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प्रस्तावना 


म्हैसूर विद्यापीठांत दिल्ल्या व्याख्यानाचेर हो ग्रंथ आदारीत आसा. ज्या 
म्हाविद्यालयांनी भारतीय तत्वगिन्यान हो विशय शिकयतात तांका पाठ्यपुस्तक म्हण 
ह्या ग्रंथाचो उपेग जावचो ह्या उद्देशान हो ग्रंथ प्रकाशीत केला. मुखेलपणान विद्यार्थी 
वर्ग नजरे मुखार दवरून हो ग्रंथ बरयला तरी वळखीच्या तत्वगिन्यानीक प्रस्नाची 
उत्तरां भारतीय विचारांत सोदपी हेर लोकांकय ह्या ग्रंथाचो उपेग जावपाक शकता. 
लेखकाचो मुखेल उद्देश यथासंभव एकाच खंडा भीतर भारतीय तत्वगिन्यानाचो संबंद 
आनी भोवव्यापक विशयांचें वर्णन करप आसा, तरी लेगीत तातूंतल्यान व्याख्या आनी 
टिका सुटूंक ना अशें वाचकांक कळून येतले. प्रास्ताविकाच्या अध्यायांत भारतीय 
विचारसरणी संक्षेपान सांगल्या उपरांत तांची विभागणी तीन भागांत करून तांचो 
तपशील दिला. हे तीन भाग आसात: (१) वेदीक युग, (२) पुर्विल्ले वेदा उपरांतचें युग, 
आनी (३) तत्वगिन्यानाचें युग. विविध सिद्धांतांचें दर एका भागांत जें स्पश्टींकरण केलां 
तातूंत संबंदीत युगाची ज्ञानमीमांसा, तत्वमीमांसा, आनी वेव्हारीक उपदेशा बगर संक्षिप्त 
इतिहासीक सर्वेक्षण लेगीत आसा. तातूंतले एक ज्ञानाच्या मानसीक पक्षाशीं तर दुसरे 
तर्कीक पक्षाशीं संबंदीत आसा. हो ग्रंथ बरोवपा खातीर हांवे हालींच प्रसिद्द जाल्ल्या 
प्रमाण ग्रंथांचो आदार घेतला. पूण दोन वा तीन अध्याय सोडल्यार (तातूंत पुर्विल्लो 
बौद्ध धर्माचो अध्याय आसा) हेर अध्यायांत जीं मतां उकतायल्यात तीं चड करून 
पुरायेनमूळ ग्रंथातल्या स्वतंत्र अभ्यासाचेर आदारून आसात. ज्या ग्रंथाचो हांवे आदार 
घेतला तांचें उपकार आठोवपाक फावोशें तळटिपो दिल्यात असो हांव हवालो दिता. 
ह्या ग्रंथातल्या संहितेतल्यान संस्कृत शब्दांक मेकळीक दिवपाक कशेंच शक्य जावंक 
ना, पृण तरी लेगीत तांचो गरजेभायर वापर करूंक ना, आनी जर हो ग्रंथ सुरवाती पसून 
वाचलो आनी ज॑य ताची व्याख्या दिल्या थंयच्यान तें ध्यानांत दवरलें तर कसलीच 
कठिणाय येवचीं ना. संदर्भ सोयीचे करपाक उपरांतच्या भागांत ज्या पान नंबराचेर 
पयलीं उल्लेख केल्ली तंत्रीक अभिव्यक्ती वा अनवळखी कल्पना परतून आयल्या त्या 
जाग्यार ती कंसांत घाल्या. 
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दरुपेग टाळपा खातीर दोन गजालींचेर लक्ष दिल्यार बरें जातलें. ह्या ग्रंथांत 
बौद्ध धर्माच्या माध्यमिक संप्रदायाच्या संदर्भांत तो शद्ध शून्यवाद आसा अशें मत 
मांडलां, पूण काय विध्वानाच्या म्हणण्या प्रमाण तातूंत भावनात्मक धारणा गर्भीत 
आसा. बौद्ध ग्रंथातल्यांन तांचें मूळ सोदपाक कठीण आसा. तत्वगिन्यानाच्या विचारांचें 
मिश्रण इतिहासांत जाल्लें आसा देखून तें आनीकय कठीण दिसता. तथ्य कितेंय आसलें 
तरी ज्या वेळा सावन बौद्ध धर्म ताच्या जल्म स्थानार बळीश्ट आसलो त्या वेळा सावन 
ह्या ग्रंथातलें एकमत विचारांन घेवंन त्या वेळच्या हिंद आनी जैन धर्म ग्रंथांतल्यान 
तांच्या शिकवणीचो न्हयकारी सभाव सूचीत जाता. माध्यमिक तत्वगिन्यान भारतांतल्या 
विकासाच्या संदर्भात कमीत कमी एका म्हत्त्वाच्या अवस्थेन शून्यवादी आसलें असो 
सभावीक निश्कर्श काडपाक जाता, तशेंच भारतीय तत्वगिन्यानाच्या पुस्तकांनी ताच्या 
पक्षाक म्हत्त्व दिलें तर तें अयोग्य आसा असो विचार केन्ना करूंक ना. दुसरी गजाल 
म्हळ्यार वेदांत तत्वगिन्यानाच्या व्दैत संप्रदाया विशींचें वर्णन खंयच मेळना. वेदांत दोन 
तरेचें आसा - एक निर्गण ब्रह्माक मानता आनी दसरें सगण ब्रह्मांक म्हळ्यार ईश्वराक 
मानता. तातूंतल्या दरेकाची जायती रुपां आसात. वेदांताच्या भोवगणी सिद्धांताचे हांगा 
पुराय विवरण दिवप शक्य ना, ते खातीर पसंतीची फकत दोनच उदाहरणा दिल्यांत - 
एक शंकराचे अव्दैत, जें वेदांताच्या निर्गुण ब्रह्माच्या सिद्धांताचे वर्णन आसा, आनी 
दुसरें रामानुजाचें विशिश्टाव्दैत, जें वेदांताच्या ईश्वरवादांचे उदाहरण आसा. 


निमणें हांव आंध्र विश्वविद्यालयाचे उपकृलपति सर एस. राधाकृष्णन हांचें 
मनापसून उपकार मानता, तांणी ह्या ग्रंथाच्या स्रवातीपसून सोंपमेरेन खन मायेस्त जावंन 
ह्या कार्यात आस्ता दाखयली. तशेंच बंगलोरचे श्री. डी. बेंकटरमैया हाणी पराय ग्रंथ 
वाचून तातूंत सुदारणा करपाक मोलाची सुचवणी केली देखून तांचोय हांव उपकारी 
आसा. 


- एम.एच. 
ऑगस्ट १९३२ 
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वळख 


खरें म्हळ्यार भारतीय तत्वगिन्यानाची सुरवात आमकां खूब फाटीं व्हरता. 
इसवी सन पयलीं दुसऱ्या हजारकाच्या मजगतीं आर्यानी वसणुकें वसयल्या उपरांत 
रोखडीच जीं क्रग्वेदांतलीं स्त्रोत्रां बरयलीं तातूंतल्यान तें स्पश्ट जाता. खूब पयलीं सूरू 
जाल्ल्या ह्या चिंतनाचें कार्य एक वा दोन शताब्दी मेरेन चालूच आसले. आतां फुडल्या 
पानानी जो इतिहास आमी कथन करतले तो तिसा परस चड शताब्दीचो आसा. ह्या 
दीर्घ काळांत भारतीय विचारांचो जो विकास जालो तांचेर भायलो कसलोच प्रभाव 
पडूंक ना. ताच्या विस्ताराचं आनी सिद्धीचे म्हत्त् फुडल्या उल्लेखांतल्यान स्पश्ट 
जांतलें. एक म्हान राश्ट्रीय धर्म - ब्राह्मण धर्म, आनी एक म्हान संवसारीक धर्म - 
बौद्ध धर्माक जल्म दिवंच्या खेरीज तत्वगिन्यानाचे जायते संप्रदाय तांणी विकसित केले. 
जर ह्या अव्दितीय विकासाचो इतिहास बरयलो तर ताचें खूब व्हडलें मोल जातलें. 
पूण आधुनीक संशोधन कार्यांतल्यान विलक्षण परिणाम मेळळो तरी पुर्वील्ल्या भारता 
विशीं आमचें आतांचें ज्ञान अल्प आनी अपुर्ण आसा. तेंच परि एकाय तत्वगिन्यानाच्या 
विचारांचे क्रमीक पांवडेय आमकां आजुनय थारावपाक जायनात. केन्ना केन्ना तर एक 
आनी दुसऱ्या संप्रदाया भीतरले संबंदय आमकां सांगपाक येयनांत. उदाहरण सांगचें 
जाल्यार, सांख्य एक मुळावो सिद्धांत आसा वा तो हेर संप्रदायांतल्यान निपजला हो 
एक वादग्रस्त प्रस्न आसा. ह्या उणेपणाचें कारण जितलें अर्थपुर्ण तपशीला विशींचें 
आमचें अज्ञान आसा, तितलेंच पुर्विल्ल्या भारतीय इतिहासाची कालगणना बरोबर 
थारावपाच्या बाबतींत आसा. पयल्या हजारकांत आजून मेरेन एकच तिथी निर्धारीत 
करपाचो जो दावो केला, आनी निकालांत काडला तो म्हळ्यार इ. स. ४८७ मदीं 
जाल्ले बुद्धाचें निर्वाण. त्या उपरांतच्या ज्या इतिहासाची म्हायती आमकां आसा ती 
तर्काचेर आदारून आसा. ते खातीर ज्या युगाची तिथी विशयक म्हायती आमी दितलें 
ती तत्पुरती आसा. ते प्रमाण आमचो दृश्टीकोण थोडोसो सैल आसा अशें दिसतलें. 
ह्या विशीं जे विद्यार्थी युरोपीय तत्वगिन्यानाचें अभ्यासक आसात तांका आमी आमचें 
आनीक एक उणेपण दाखोवपाक सोदतात. जेंचो सिद्धांत आमी मांडला त्या म्हान 


vi भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 


विचारवंता विशीं आमकां ह्या वेळार कमी म्हायती उपलब्ध जाल्ल्यान तांची आपजीण 
वा चरित्राचो उल्लेख भोवतेंक भागांत आमी करूंक ना. नामनेचो नैयायिक उदयन हांचे 
विशीं उलयताना कॉवेल म्हणटा: '“भारतीय साहित्याच्या मळबांत तो एका थीर ताऱया 
प्रमाण चकचकता पूण खंयचीच दुर्बीण ताच्या व्यासाची म्हायती दिवपाक शकना, 
तांचें नांव प्रकाश बिंदू आसा पूण तातूंतल्यान आमकां आमचें धर्तरे विशीं कांय कळून 
येना, वा आमचें भौतीक अस्तित्व सोदून काडपाक जायना.” वास्तविक जाणी भारतीय 
विचारांचो विकास केला त्या सगल्या विचारकांक हो विचार लागू जाता. शंकरा सारक्या 
म्हान आचार्याचें नांव लेगीत आमी चुकूनच घेतात. पुर्विल्ल्या काळांतल्या भारतीयानी 
आपल्या म्हान पुरुशांच्या जिवीत कार्या विशीं जी उदासीन अवस्था दाखयल्या तांचें 
कारण एक व्यक्तीचें कार्य त्याच वेळार आसता अशीं समजूत जावपाक शकता. 
“व्यक्ती ज्या मातयेंतल्यान जल्माक येता ताचें खातीरच ती तयार करून दवरिल्ली 
आसता, आनी तो अशा बुद्दीच्या वातावरणांत श्वास घेता तो ताचो स्वताचो नसता.” 
घडये म्हान पुरूश नमळायेन आपल्या कार्याक कमी लेखतालो अशें कारण जावपाक 
शकना. पूण कारण कितेंय आसले तरी ह्या ग्रंथान तांच्या आपजीणें विशींची फाटभूंय 
आसची ना, आनी ताच्या जोडीक कसलोच अदीक हितसंबंद आसचो ना. 


जर आमी वयली तिथी भुंयचिन्न मानलीं तर आमी भारतीय विचारसरणीची 
दोन भागांत विभागणी करपाक शकतात. ह्या तिथीन वेदीक युगाची) समाप्ती जाता, 
आनी संस्कृत युग वा आदर्श युगाची सुरवात जाता. वेदीक युगांतल्या व्हड संख्येच्या ह्या 
वावराक हिंदू 'श्रुती' मानतालें. ह्या कार्याची तुळा आजून मेरेन हयात आसपी पुर्विल्ल्या 
युनानींच्या बरपावळीशीं केल्या. जरी आमी तांचे संकलन जांबच्या पयलीं तांचे भीतर 
जाल्ल्या बदलाची उपेक्षा केली तरी ते पवित्र आशिल्ल्यान आजून मेरेन लक्षांत दवरपा 
सारके शुद्ध आसात. खंयच्याय कृतीत जितली प्रामाणिकता आसपाक जाय ताचें परस 
ती अदीक प्रामाणीक आसा. पूण आमी फुडें पळयतले ते प्रमाण तांचें संकलन यज्ञा 
सारकें विधी करपाक जाल्ल्यांन तातूंत अपुरेंपण आसा. त्या खातीर तांच्या संकलनात 
त्या वेळचो विचार, आनी विचारांचें पुराय गिन्यान आमकां जायना. हो वावर व्यवस्थीत 
मांडपाचो एक क्रम आसा, पूण तो क्रम आमच्या आतांच्या उद्देशाक फावासो ना, त्या 
- Introduction to Kusumanjali (इंग्लीश अणकार), पृ. / आनी ७. 
° Max Muller: Six Systems of Indian Philosophy, प: २: 
` वेदीक युगाची सुरवात कमीत कमी २०० इ.स.पयलीं जाली अशें म्हणप संवयेचें जालां, त्या 


वावराक 'श्रुती' अशें म्हणी नासलें तरी लेगीत श्रुतीची विकसकावणी केल्ली आसा. ज्या काळार 
वेदीक ग्रंथाची निर्मणी जाली त्याच काळाक हांगा आमी वेदीक य॒ग मानतले. 


वळख Vii 
खातीर आमच्या आतांच्या नदरेंत ह्या संप्रदायानी तांचो उणाव दिसता. दुसऱया युगाचो 
विचार केल्यार ह्या युगांत उपलब्ध आशिल्लें साहित्य चड विशाळ आसा. ते विशींची 
हातबरपां आजूनय मेळटांत देखून ह्या साहित्यांत भर पडत आसता. आतां जी म्हायती 
मेळटां ती अदीक पुर्ण आनी तरेकवार आसा. ह्या युगाची सामुग्री लेगीत व्यवस्थीत 
दिसता. पूण सामान्यपणान पुर्विल्ल्या साहित्या प्रमाण ह्या साहित्याक सदांच प्रामाणीक 
म्हणपाक जायना. एका काळार ज्ञानाचो वेव्हार करपाचो सर्वमान्य प्रकार म्हळ्यार 
मौखीक रुपांत तें दुसऱ्या मेरेन पावप, ह्या दीर्घ परंपरेतल्यांन जायत्या पुर्विल्ल्या ग्रंथांची 
नावां तशींच उरलीं तरी तातूंत खूब निवळावप आनी जोडप जालें. तातूंतलें जायते ग्रंथ 
आजून मेरेन वेवस्थीत आनी मूळ रुपांत सुरक्षीत आसले तरी त्या युगाची सुर्वेची म्हायती 
तातूंत ना. तातूंतले थोडें खात्रींन खूब पुर्विल्ले आसलें तरी ५०० इ.स. पयलींच्या ग्रंथा 
इतले पूर्विल्लें नात, परिस्थिती नुसार तांका पुर्ण आकडें हि सीमा आसा. वेदा उपरांतच्या 
युगाची दोन भागांत विभागणी करपाक जाता असो ताचो अर्थ आसा. जर ह्या ग्रंथाच्या 
उद्देशा खातीर दुसर्‍या भागाक जर आमी संप्रदायांचें युग आशें नांव दिलें तर ताच्या आनी 
वेदीक युगाच्या मदीं जो मदलो वेळ आसा ताका बरें शीर्षक मेळाना देखून 'पुर्विल्ल्या 
वेदा उपरांचें युग” अशें नांव दिलां. तांचो काळ जुस्त थारावपाक जायना, पृण तो अदीक 
वेळ - म्हळ्यार ५०० इ.स. ते इसवी सनाच्या आरंभाच्या सुमाराक - ताका भारतीय 
विचारांचों विशेश काळ म्हटल्यार जाता. तो संक्रमणाचो काळ आसलो, आनी तांचें 
साहित्य अपेक्षे प्रमाण पूर्ववर्ती आनी उत्तरवर्ती युगाची खाशेलकाय आसा. तांचे साहित्य 
उत्तरवर्ती युगाच्या साहित्या प्रमाण बहुमुखी आनी पुराय तरेन प्रामाणीक नासलें, वा 
पूर्ववर्ती युगाच्या साहित्या प्रमाण क्रमहीन आसलें. 


आतां आमी भारतीय तत्वगिन्यानाचें सामान्य सर्वेक्षण करतले, आनी त्या 
विशयाचो तपशील फुडल्या अध्यायांत दितले. भारतीय तत्वगिन्यानाची मनांत भरपी 
विशेश लक्षणा म्हळ्यार विचारांची गिरेस्तकाय आनी तरेकवार प्रकार. चिंतनाचो 
खंयचोच वाठार ताणें आफडूंक ना अशें जांवक ना. आधुनीक टिकाकार ते विशी दुर्लक्ष 
करतात आनी सरसकट सगल्यांक न्हयकारी आनी निराशावादी थारायतात. हि टिका 
काय अंशान चुकीचीं आसली तरी पुराय भारतीय विचारांक ती लागू करप म्हळ्यार 
सर्वस्वी चुकीची वाट दाखोवप जाता. ताच्या विकासाच्या विविध पांवड्याचो आमी 
अभ्यास करतले तशें तें स्पश्ट जातलें. भायल्या जगाच्या वास्तविकतेर जोर दिवपी 
सिद्धांताचो हांगा उणाव ना, वा व्हड अर्थान जिवीतांत आशावादी दुश्टीकोण दवरपीय 
कमी नांत. चड करून भारतीय तत्वगिन्यानाच्या अपुर्ण ज्ञाना खातीर हो गैरसमज 


Vii कज वध I यी भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 


पातळला. त्या तरेचो भोवव्यापक ग्रंथ हालींच प्रसिद्द जाला. ताच्या पयलीं भारतीय 
विचारांचे फकत थोडेच ग्रंथ परिचीत आशिल्ले. तांच्या संबंदान लेगीत एक गजाल 
विसरतात. ती म्हळ्यार तांच्या इतिहासाच्या काळांत ते एकाच रुपाक दसून रावोक ना 
तर तातंत महत्त्वाचें संशोधन करून सामहिक रुपांत तांची सदोश वर्णना केलीं. भारतीय 
विचारधारेचो इतिहास इतलो विविध आसा कीं तें पळोवन तांचेर स्पश्ट आनी रोखठोक 
आरोप लावप निराधार आसा. ह्या तरेकवार विकासाच्या मूळसाक दोन वेगळे प्रवाह 
दिसतात - एकाचे स्रोत वेद आसा तर दुसरे ते पसून स्वतंत्र आसात. अनुक्रमान तांका 
आस्तीक आनी नास्तीक म्हणपाक जाता. पूण लक्षांत दवरपा सारकों गजाल म्हळ्यार 
हे शब्द फकत सापेक्ष आसात, आनी खंयचोय संप्रदाय आपृण आस्तीक आसा अशें 
दाखोबपाक दसऱ्याक नास्तीक म्हणपाक शकता. दसरो प्रबाहाचो जल्म पयल्याची 
प्रतिक्रिया म्हण जाल्ल्यान तो उपरांतचो आसा. पृण तो चड उपरांतचो लेगीत ना, वेदीक 
मंत्रानी तांचे स्पश्टीकरण आशिल्ल्यान तशें सिदद जाता. सुर्वेक तांचे स्वरूप टिकात्मक 
आनी न्हयकारी आशिल्लें पूण रोखडोच ताच्या रचनात्मक पक्षाचो विकास सुरू जालो, 
ताचें भारतीय तत्वगिनानाच्या इतिहासांत महत्त्वाचें योगदान आसा. सर्वसादारणपणान 
सांगचें जाल्यार ते निराशावादी आनी वास्तववादी आसात. आस्तीक संप्रदाय अगदी 
पयलींच्या ज्ञात अवस्थेंत लेगीत घुसपागोंधळाचो आशिल्ल्यांन तो सिद्धांत थोडेभितर 
सांगपाक जायना. ऋग्वेदांतल्या ऋचानी प्रचलीत आशिल्ले भावना आशावादी आसात 
पूण केन्ना केन्ना तातूंत दुख्खाची सावळी दिसता. उषाच्या (न्हीदेची देवी) स्तूतीन ती 
मनशाचें अल्प जिवीत लेगीत कशें कमी करता ताचो स्पश्ट उल्लेख आसा. देवांच्या 
आदेशाचे पालन करपी पूण मरणाधीन जीण क्षीण करपी उषेचें आगमन जालां - ही उषा 
पयलींच्या उषेतल्यांन निमणी आसा आनी भविश्यान येवपी उषेतल्यांन पयलीं आसा.” 

पूण ह्या दोन विचारधारेंचों दीर्घ काळ एकमेकांच्या संपर्कात गेलो, आनी एकाची 
दुसऱ्याक लागणूक जाल्ल्यान तांची स्वताची विशेशताय दिसनाशीं जाल्या. तरी लेगीत 
तातूंत फरक दिसता आनी आतां जिवीत आशिल्ल्या वेदांत आनी जैन तत्वगिन्यानांत 
लेगीत ती तशीं दिसता. 


ह्या दोनय विचारधारांचें मूळ स्रोत आनी सामान्य प्रवृत्ती वेगळी आसली 
तरी कांय गजाली समान आसात. पुराय भारतीय तत्वगिन्यानाचो तो मूळभूत सिद्धांत 
~ ~~ 
आशिल्ल्यान ते आमी विस्तारान मांडटले:- 


(१) भारतांत धर्म आनी तत्वगिन्यानांक दोंशीं करपाक जायना ही हालींच्या 


। ऋग्वेद, १. १२४.२. 


न 1. खय 
काळांत सादारण गजाल आसा, हें समानतायें संदर्भांतलें पयलें निरीक्षण आसा. खरें 
तर निमणें कडेन तांचें प्रयोजन एकच आशिल्ल्यान, म्हळ्यार, अस्तित्वाच्या मुखेल 
अर्थाचो सोद घेवप आशिल्ल्यान, सगलें कडेन ते एकच दिसतात. पूण रोखडेच ते वेगळें 
जातात आनी वेगवेगळ्या दिशानीं विकास करतात. भारतांत लेगीत हो वेगळेचार दिसता 
पूण तो सोडून दिवपाच्या अर्थान न्हय. पयलीं सांगलां ते प्रमाण हो परिणाम सगल्या 
तरेन भारतीय विचारधारेक भायल्या प्रभावांतल्यान मुक्त करपाक, आनी तांचो वेगवेगळो 
विकास करपाक आदार जालो.' सामान्यपणान ताका भारतीय विचारधारेचीं लक्षवेधी 
श्रेश्उताय मानतात. पूण धर्म ह्या शब्दाच्या अस्पश्टपणा खातीर “सादारण गजालीचो” 
खरो अर्थ समजपाक कठीण आसा. सगल्यांक खबर आसा ते प्रमाण खंयचीय मोख 
दवरून ह्या शब्दाच्या अर्थाचें वर्णन “आमच्या शक्तीचो जाय तसो उपेग करपाक 
आडखळ हाडपी बऱर्‍यावायटाचो विचार” अशें केलां. मनशाच्या आत्म्याक ईश्वरालागीं 
पाबपाची ती तळमळ आसपाक शकता. पयल्या अर्थान खंयच्याय तत्वगिन्यानाचो 
धर्माशी संबंद लावप ही तुस्त करपा सारकों गजाल न्हय. तशें पळयल्यार, सामान्य नदरेन 
कांय भारतीय सिद्धांतांक धर्म म्हणपाक जायना. देखीक, पुर्विल्लो बौद्ध धर्म उकतेपणी 
निरीश्वरवादी आसलो, आनी खंयच्याच आत्म्याक मानी नासलो. तरी लेगीत भारतांत 
धर्म आनी तत्वगिन्यान एकच आसा हें कथन सगल्या भारतीय सिद्धांतांक गृहीत धरून 
वयलेचाराखातीर केलां. निमणें धर्म ह्या शन्दाचो हो अर्थ खंयच्या दृश्टीन आसा ताचो 
सोद घेवपाक जाय. धर्म आनीक खंयच्याय अर्थान आसं, फकत विश्वास आनी भायल्या 
विचारांनी संतोशी जावंन विसव घेवच्या परस आदर्शा वाटेन अग्रेसर जावप सदांच बरें. 
धर्माचें विशिश्ट लक्षण म्हळ्यार तो योग्य जिवीत फुडे व्हपाक आदार करता, आनी 
ह्याच अर्थान भारतांत धर्म आनी तत्वगिन्यान एकच आसा अशें म्हणपाक जाता. 
पुर्विल्ल्या भारतांतले लोग सत्याचो सोद करपाक फाटीं सरनाशिल्ले, उलट ते ताचो 
अणभव घेवपाक सोदताले. मोक्ष प्राप्त करपाचो हेतू मुखार दवरून ते अपार कश्ट करून 
तत्वगिन्यानाचो अभ्यास करताले, ते खातीर तांच्या दृश्टीन तत्वगिन्यानाचो खरो उद्देश 


। अभ्यासक्रमाच्या उलट युरोपांल्यां विचारधारेचो विकास कसो जालो हें घडये उदाहरणां दिवंन 
दाखयतले. थंय मुळाव्या रुपान आशिल्ली इंडो-युरोपीयन परंपरा लॅटीन आनी युनानी संस्कृतीची परंपरा 
आसा, ती सेमिटिक धर्मान मिसळून गेल्या. मिसेस रीस डैविड्सान विज्ञान, तत्वगिन्यान आनी धर्मा 
भीतर “सशस्त्र कबलात' जाल्ल्याची गजाल सांगल्या. पळयात Buddhism (Home University 
Library), p. 100. 

2 भारतीय तत्वगिन्यानाचो हेर अर्थान एकचार आसपाक शकता, पूण हो एकचार सगल्या भारतीय 
सिद्धांताची समान खाशेलकाय ना. 

3 गौतमाचे न्यायसूत्र, १.१.१. 
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फकत बौद्धिक संपदा प्राप्त करपाचो नासलो. मॅक्स मूलराच्या शब्दांत सांगर्चे जाल्यार 
“भारतांत तत्वगिन्यान फकत गिन्यान प्राप्त करपाक न्हय तर ह्या जिवीतांत खर यत्न 
करून सिद्धी प्राप्त करपाक आसलें'.' मोक्षाची धारणा वेगवेगळ्या सिद्धांतानी वेगवेगळी 
आसा. पण सगल्यांच्या मता प्रमाण ती तत्वगिन्यानाच्या संस्कृतीची अखेर आसा 

दसऱ्या शब्दांत सांगचें जाल्यार भारतीय तत्वगिन्यानाचें लक्ष तर्का पेल्यान पावप आसा 

पश्चिमेंत जसो तत्वगिन्यानाचो प्रकार उमळशीक वा जिज्ञासेन जल्माक आयलो, तशे 
भारतीय तत्वगिन्यानाच्या विशीं जावंक ना, हें ह्या दृश्टीकोणाचें खाशेलेंपण आसा. 
ताच्या उलट हांगा तो जिवीतांतल्या नितीक आनी भौतीक पातकाच्या हाजिरीक लागून 
प्राप्त जावपी वेव्हारीक गरजेच्या चेपणा खातीर आयलो. हें पातक पयस करपाच्या प्रश्नानी 
भारतीय विचारकांक कश्ट दिले. सगल्या सिद्धांतानी मोक्षाचो अर्थ एक वा दुसऱ्या तरेन 
ह्या अवस्थेचेर जैत जोडप आसा. तत्वगिन्यानीक चिंतनाचो मुखेल उद्देश जिवीतांतल्या 
वायटाचो उपाय सोदप आसा. तत्वमीमांसेच्या विचारा विशींचें प्रश्न फुडें उप्रासपाचें 
आसले. देखीक, “तीर्थकार” वा 'तीर्थनकार” ह्या शब्दांतल्यान तसो भास जाता. केन्नाय 
जायत्या संप्रदायाच्या संस्थापकांक हो शब्द जोडटात. सागर पार करून दुरऱ्या तीरार 
बचपाक मार्ग दाखयता ताका तीर्थ अशें म्हण्टात. लाक्षणीक अर्थान संसाररुपी सागर 
पार करपाचो उपाय 


“मोक्ष परलोकांतलीं गजाल आसा' असो विचार कोणय करपाक शकता, ते 
खातीर तें फकत अनुमान आसा, जरी तो धर्माचो उद्देश आसलो तरी तो तत्वगिन्याचें 
प्रतिनिधीत्व करता अशें चुकूनूच म्हणचे पडटा. भारतीयांच्या बुद्दी प्रमाण ह्या लोकांत 
आनी ह्याच जिवीतांत आदर्शाचो विचार निरंतर चालूच आशिल्लो, आनी ज्या 
संप्रदायानी सुर्वेक तो नाशिल्लो ते मोक्षाचो आदर्श ह्या जिवीतांत प्राप्त जावपाक शकता 
हे ताकतीकेन मानपाक लागले, वा ताका “जीवनमुक्ती' च्या अर्थान पळोवपाक लागले, 
ते खातीर ताचेर ब्हडलो विचार करपाची गरज ना. तरी लेगीत हो आदर्श खूब पयस 
आसा हातूंत दुबाव ना. पृण महत्त्वाची गजाल म्हळ्यार तें परलोकांतच प्राप्त जावपाक 
शकता ही गजाल करपाचें थांबले. आतां मनशाचें लक्ष खंयच्या काल्पनीक लोकान 
पुर्णत्व प्राप्त करपाचें नासलें तर ह्याच जिवीताच्या मर्यादे भीतर रावोन निरंतर ताच्या 
वाटेन वचपाचें आसलें. जीवनमुक्तीच्या आदर्शाक सिद्धांतीक रुपांत स्विकार करपाक 
तयार नाशिल्ले न्याय-वैशेषिक? आनी विशिश्टाव्दैत* सारक्या तत्वगिन्यानांत इहलोकांत 


™ Six Systems of Indian Philosophy, पृ. ३७०. 


> बात्स्यायनाचो न्यायसूत्र भाश्य, ४.२.२; उद्दोतकराचो न्यायवार्तिक, १.१.१. निमणेमेरेन. 
3 रामानुजाचो श्रीभाश्य, ४.१.१३. 
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मनशाच्या ज्ञानाची अशी अवस्था प्राप्त जावपाक शकता ही शक्यताय स्पश्ट रुपांत मानून 
घेवपाक लागले, ती संसारा विशीं मनशाच्या दृश्टीकोणांत पुराय बदल घडोवन हाडटा, 
आनी ताच्या जिविताक एक नवो अर्थ प्राप्त करून दिता, ते खातीरच ताका जीवनमुक्त 
म्हणप योग्य दिसता. अशेच तरेचो आदर्श हेचे पयलींच वेदीक युगाच्या उत्तरकाळांत 
चालंत आशिल्ल्या व्हड प्रभावाच्या सिद्धांताचो म्हळ्यार उपनिषदांचो भाग आशिल्लो. 
एका उपनिषदा प्रमाण, “जेन्ना हृदयाच्या आलशीर्‍याक आशिल्ली सगलीं इत्सा सोंपता 
तेन्ना मनीस अमर जाता आनी ह्याच लोकांत ब्रह्म प्राप्त करता.”' हांगा ज्या गजाली विशीं 
सांगलां ती बौद्धिक समाधानांत खूब व्हड आसा, ताका सदांच चूकून तत्वगिन्यानाचो 
उद्देश मानतात, तरी लेगीत मनशाक प्राप्त जावपा सारक्या अणभवाच्या सीमे भीतर 
स्वताक दवरल्या उपरांत परलोकांत प्राप्त जावपाच्या मोक्षाच्या दराग्रहांतल्यान मुक्त 
जावपाक शकता. ह्या परलौकीक मोक्षाक 'विदेहमृक्ती' म्हणटात, हो सिद्धांत आजून 
लेगीत जिवीत आसा, पूण हे पयलींच्या काळांतले अवशेश आसात. ह्या लोकांतल्या 
जिविताचें वायट बऱ्याचें फळ मेल्या उपरांत लेगीत परलोकांत भोगचें पडटा. ते खातीर 
खंयचोच संप्रदाय ह्या सिद्धांताक दसून रावल्यार ताच्या तत्वगिन्यानीक दृश्टीकोणाचेर 
ताचो खरेंपणी परिणाम जायना. 


(२) तत्वगिन्यानाच्या ह्या उद्देशा विशीं अशें तरेचें मत मांडप म्हळ्यार 
आवश्यक रुपांत त्या लक्षाच्या प्राप्ती खातीर सदांच्या आचरणान फावाशा साधना 
क्रमाची वेवस्था करप. अशें केल्यार तत्वगिन्यान फकत एक विचार प्रणाली नसता तर 
ती एक जीवन प्रणाली आसता. जैन तत्वगिन्यानाच्या संदर्भात तांचो एक मूळ मंत्र दिला : 
“ज्ञाना खातीर जिवीत ना तर जिवीता खातीर ज्ञान आसा.'” हेर भारतीय तत्वगिन्यानाच्या 
बाबतींत लेगीत तशे म्हणप यथायोग्य आसा.' सभाविकपणान आस्तीक आनी नास्तीक 
परंपरेत ह्या साधनेचो क्रम वेगवेगळो आसा, पूण दोनाय भीतर वैराग्याची एक भावना 
आसा, ती मनांत ठसोवप ही सगल्या भारतीय मतांची दुसरी समान्य खाशेलकाय आसा.* 


। कठोपनिषद, २.३.१४. 

? J, Jaini : Outline of Jainism, पृ. ११२. 

3 ह्या संबंदान बौद्ध धर्माच्या बाबतींत प्रो. व्हाइटहेडाचे म्हणणें लक्षांत घेवपा सारकें आसा, तें म्हळ्यार 
“तो इतिहासांत आकांताळ्या तत्वमीमंसेचो सगल्यांत म्हान दृश्टांत आसा.” (Religion in the 
Making, पृ. ३९) 

* चार्वाकांचें मत ताका अपवाद आसा, पूण ज्या रुपांन तें ज्ञात आसा त्या रुपांन ताका चुकून 
तत्वगिन्यानाचो सिद्धांत म्हणला. पळयात, अध्याय ८. 
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शंकराचो एक फामाद शिश्य सुरेश्वर म्हणटा “तत्वगिन्यानाचे सगले सिद्धांत, तातूंत 
बौद्ध आनी हेर नास्तीक सिद्धांत लेगीत सामील आसात, सिद्धांताच्या दृश्टीन वेगळे 
आसले तरी सन्यासाच्या शिकवणुकीच्या बाबतींत एक आसात.” सन्यासाच्या 
गरजेच्या दृश्टीन ते सगलें हयकार दितात पूण ते खातीर दरेकल्याची कारणां वेगवेगळी 
आसात, असो ताचो अर्थ आसा. नास्तीकवादी संप्रदाय, जे सामान्यपणान निराशावादी 
आसले, तांच्यानी सन्यासाचें समर्थन कित्यांक केलां ही गजाल आतां सोपेंपणान 
समजंन येता. तांच्या जिवीतांत पोकळ व्हडपण आनी शुन्यताय आसली देखून तांणी 
तें केलां आसतलें. विशेश लक्षांत दवरपा सारकीं गजाल म्हळ्यार, जे काय आशावादी 
आसले त्या आस्तीक संप्रदायानी लेगीत तेंच केलां आसतलें. पूण दोनय संप्रदायां मदीं 
सन्यासाच्या उपदेशाच्या बाबतींत म्हत््वाचो फरक आसा. खंयचीय परिस्थिती आसली 

तरी मनशान सदां खातीर संवसारातल्यांन पयस वचपाक जाय. पूण आस्तीक संप्रदायानी 

सन्याशाच्या आदर्शाक क्रमीक प्राप्तीची जोड दिली. डॉ. विण्टरनिट्जाचें निरिक्षण' अशें 

आसा, तांणे “फकत आश्रमाच्या वेवस्थे प्रमाण चलपाक जाय, आर्याक वानप्रस्थी वा 

सन्याशी जावंन संसारा पसून वेगळों जातलो जाल्यार पयलो ब्रह्मचारी म्हळ्यार वेदांचो 

अभ्यास करपाक जाय, आनी गृहस्थ जावंन जेणीं घराबो केलां तांणे यज्ञ विधी करपाक 

जाय, आनी ब्राह्मणांची सेवा करपाक जाय.” महाभारतांतल्या “पिता-पूत्र संवाद” ह्या 

नांवान प्रसिद्द आसपी अध्यायांत ह्या आदर्शाचें उरफाटें दिसता, तें लक्ष दिवपा सारखें 

आसा. तातूंत आस्तीक दूश्टीकोणाचो प्रतिनिधीपण करपी बापूय आश्रम वेवस्थेच्या 

उपरांत सन्यास घेवपांक जाय म्हणटा. पूण आपल्या पुताशीं भासाभास केल्या उपरांत 

तो हारता. ताचो पुत म्हणटा, जिवीत बिनभरवंशाचें आशिल्ल्यांन वेळ काडपाच्या ह्या 

अवस्थेन फसप म्हळ्यार मुर्खपणाचें लक्षण आसा, ते खातीर संसाराची बंधना बेगोबेग 

तोडून उडवपाची तो विनंती करता.” पयलो सांगता ते नुसार, समाजा मदीं रावोन सोयींचें 

मुळावें शिक्षण घेवचें बगर वैराग्य प्राप्त जायना. पूण दुसरो सांगता ते नुसार, वैराग्य 

खंयच्यांय वेळार घेवपांक जाता आनी ते खातीर संसारातलो भ्रम पयस जाल्यार पुरो. 

पयलो चित्रांत सदुण हाडपाक समाजीक प्रशिक्षण गरजेचे मानता, तर दुसऱ्याक साधक 

जातलो जाल्यार तातूंत आडखळीच चड दिसतात. क 


- ‘Ascetic Literature in Ancient India’, Calcutta University Review, Oct. 

1923, पृ. ३. 

° १२.२७७. 

* नास्तीक समाजान गृहस्थ वर्गाक कसलेंच स्थान ना अशें ना, पूण संन्यासी जांवच्या पयलीं गृहस्थ 
जावपाकच जाय अशें ना. 


- =: “RPP: 
पूण नास्तीक संप्रदाय समाजीक घटका लागीं दुर्लक्ष करून तांका फकत आत्मशुद्धीचें 
कारण मानतात. ते ताचो विपर्यास करीना वा उपेक्षाय करीना, अशें ताका जोडून सांगपा 
सारकें जाता. वास्तवांत ते समाजाक चड म्हत्त्व दिताले आनी हेर मनशा विशीं सहानुभूती 
आनी दयाळूपण दाखोवपाचेर विशेश जोर दिताले. नास्तीक संप्रदायान सन्यासाच्या 
नितीमत्तेच्या अभ्यासांक एकच वेव्हारीक साधनेची प्रणाली सांगल्यां देखून तांच्या भितर 
हेर मतभेद लेगीत आसात. आस्तीक संप्रदायान ते तयारी खातीर एकच नवी साधना 
प्रणाली सांगल्या, ती प्रणाली वेगवेगळ्या संप्रदाया प्रमाण वेगवेगळी आसपाक शकता, 
पूण तपशीलाच्या बाबतींत कसलोय मतभेद आसलो तरी वैराग्याची वृत्ती दोनय परंपरांक 
जोड़पाचें काम करता. जो संप्रदाय पयले फावट ताका मान्यताय दिवपाक तयार नसता 
तेचो मागीर थोडोसो विचार करून ताका खर्‍्यानी मान्यताय दिता. देखीक, परलोकान 
उत्कर्ष करपाचें साधन आशिल्लें यज्ञ विधी संबंदीचें अनुश्ठान, जंय ह्या लोकांचो संबंद 
आसा थंय पुराय आत्मत्यागाची भावना उत्पन्न करता. तातूंत जें कर्माचे फळ प्राप्ता 
जाता म्हणटात तें ह्या लोकांत न्हय तर परलोकान प्राप्त जाता. चलता त्या जिवीता परस 
थंयची परिस्थिती सामकी वेगळीं आसा. असल्या सिद्धांतान लिपिल्लो विरक्तीचो 
भाव भगवद्गीतेन निश्काम कर्माच्या उपदेशान स्पश्ट जाल्लो आसा, तशेंच परलोकांत 
फळां भोगपा खातीर कर्मान लिपिल्ली सुवार्थी भावना तांणी काडून उडयल्ली, अशें 
आमी फुडें पळयतले. भारतीय सिद्धांतानी मानून घेतिल्ली वैराग्याची भावना आनी 
ज्या जीवन प्रणालीची साधना तांका करपाक सांगल्या ते पळोवन तांचे लक्ष सादारण 
नितीकतेच्या पेल्यान आसलें अशें म्हणपाक जाता. दुसर्‍या शब्दांत सांगचें जाल्यार 
भारतीय तत्वगिन्यानाचो उद्देश जसो नितीच्या पेल्यान वचपाचो आसा, तसोच तो तर्का 
पेल्यान वचपाचो आसा. तरी लेगीत वैराग्याच्या आदर्शाचे स्पश्टीकरण दोन तरांनी 
दिलले आसा, ते खातीर हो अति नितीक दृश्टीकोण वेगवेगळ्या संप्रदायानी वेगवेगळो 
आसा. पूण पयलींच्या प्रमाण हो मतभेद आस्तीक आनी नास्तीक परंपरेच्या मतभेदा 
प्रमाण वेव्हार करीना. काय संप्रदाय जीवात्म्याक सासणाचो मानता पूण दुसरे ताका 
एक वा दुसऱ्या रुपांत न्हयकार दितात. देखीक, बौद्ध धर्म जीवात्म्याक एक नित्य वस्तू 
मानपाक पुराय तरेन न्हयकार दिता, पृण जीवात्मा निमणो ब्रह्मान लीन जाता आनी ताची 
व्यक्तीविशेशताय गरजे पुरती रावता. ताच्या उलट रामानुजा सारको ईश्वरवाद, तशेंच 
जैन धर्म आनी न्याय-वैशेषिका सारको बहुवाद, जीवात्म्याचे सत्तेक नित्य मानतात पूण 
तेच बरोबर अहंकाराचो सांवार करूनच मोक्ष प्राप्त करपाक जाता अशें म्हणटात. जें 
तत्वगिन्यान जीवात्म्याक एक वा दुसऱ्या रुपांत न्हयकार दितात त्या तत्वगिन्याना प्रमाण 
कर्तव्याच्या धारणेचें परमार्थान निमणे कसलेंच म्हत्त्व ना. व्यक्ती आनी समाजा मदलें 
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अंतर ज्या धारणेचेर आदारीत आसा तें निमणें परमार्थान फट थारता. अशें तरेन जेचो 
अतिवैयक्तीक दृश्टीकोण आसा तें विशीं तैत्तिरीय उपनिषदांत (२.१) कथन आसा : 
“ताचेर असल्या विचारांचो कसलोच परिणाम जायना : हांवे बरोबर करूंक ना काय 
किते? हांवे चकींचें केलां काय कितें?.' ताच्या उलट तें तत्वगिन्यान जीवात्म्याची निमणी 
सत्ता मानता. पण तेच बरोबर आत्मसंयम लेगीत गरजोचो मानता, तांच्यान कर्तव्याची 
चेतना तिगन आसता, पण साधक आपल्या अधिकारांचो कसलोच विचार करीनासताना 
स्वता कर्तव्याचे पालन करीत आसता. जर व्यक्ती आनी समाजान भेद आसता, आनी 
अधिकार आनी कर्तव्या मदलो भेद नाच्च जाता, तर थंयची प्रेरणा सादारण नितीमत्तेन 
आसपी प्रेरणे परस वयर उखलून रावता. दोनय मता प्रमाण व्यक्तीगत सुवार्थाचो पुराय 
तरेन त्याग केल्ल्या खातीर संसारीक नितीमत्तेन गरजे प्रमाण आसपी व्दैतभाव दुर्बोध 
जाता. व्यक्तीगत सुवार्थ कितलोय कठीण आनी नाजूक आसलो वा नासलो तरी ताचो 
त्याग व्यक्ती आनी ताच्या समाजीक पर्यावरणा मदल्या अधिकार आनी कर्तव्या भीतर 
सामंजस्य घडौवन हाडटा. 


वेव्हारीक अभ्यासांचें लक्ष मुळाव्या पांवड्यार लेगीत नितीकतेच्या सामान्य 
धारणे परस वयर आसपाक जाय, अशें सांगल्यार एका दृश्टीन ताका अर्थ प्राप्त जाता. 
भारतीय दुश्टीकोणाप्रमाण व्यक्तीचीं कर्तव्यां मानवी समाजा मेरेन सीमीत ना, पूण 
वास्तवात तीं पुराय चेतन सूश्टी भीतर पसरललीं आसात. “तुज्या शेजाऱयाचेर खासा 
तूंच म्हण मोग कर,” ह्या सामान्य उपदेशा बरोबर “आनी दरेकलो प्राणी तुजो शेजारी 
आसा” अशेंय जोडून सांगतात. एका मनशान म्हणलां ते प्रमाण, आतां असल्या आदर्श 
भारतीय जिवाताचें स्पश्टीकरण करपाक कोणच लायक ना.' नितीक कर्माच्या वाठारांत 
अशें तरेचो विस्तार भारतीय नितीकशास्तराच्या अंतरात्म्याशीं सुमेळ साधता, अशें तरेचें 
जागरूक आसप अधिकारांचे मागणें नसून कर्तव्या लागीं निश्ठा आसा. जेंचें भीतर 
नितीक चेतना ना, वा कसलींच कर्तव्यां ना, तांचे विशीं कोणांक कसलेच कर्तव्य ना, 
असो ताचो अर्थ न्हय. सगल्या प्राणीमात्रा बिशीं वांगडीपणाचो हो आदर्श अहिंसेच्या 
सिद्धांतान उत्तम रीतीन व्यक्त जाता. हो सिद्धांत दरेक उचेंल्या भारतीय धर्मानी कृतींत 
हाडला आनी ताचो अभ्यास फकत ऋशी आनी मुनीनी न्हय तर अशोका सारक्या 
सम्राटानी लेगीत केला. घडये ते खातीर मानीस समाजाचें म्हत्त्व उणें जावं येता. तें 
मानीस समाजा विशीं ताका हुसको ना म्हण न्हय तर सगले तरेन तो सजीव प्राण्यांचो 
अदीक सन्मान करता म्हण आसा. अशें करून मनशाच्या एकवटाच्या भावनांची तो 
उपेक्षा करीना. फकत ते भावना मनशाच्या कल्याणा खातीर तो व्यक्त करता अशें न्हय 
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तर विश्वाच्या येवजणेंत मनीस जातीक जी विशेषाधिकाराची पुर्ण स्थिती प्राप्त जाल्या 
तशीच ती सगल्या जीवांच्या कर्तव्याच्या पालना खातीर लेगीत करपाक जाय. समाजीक 
नितीकता आमच्या दृश्टीकोणांतल्यांन व्यक्तीनीश्ठ दृश्टीकोणा परस चड़ व्यापक 
आसली तरी वास्तवांत ती आमकां बाकीच्या सूश्टी पसून पयस दवरता. व्यक्तीच्या 
सुवार्था खेरीज एक गजाल अशी आसा ज्याका आमी जातीचो सुवार्थ म्हणटात, आनी 
तो अनिवार्यपणान अवमानवीय सृश्टीचो उपेग मनशाच्या हीता खातीर करपाक जाता 
ह्या विश्वासाक जल्म दिता. जर मनशाक खऱ्यांनीच मुक्त जावपाक जाय तर ताचोय त्याग 
करपाक जाय, आनी तो जेन्ना मनीसकेंद्री दुश्टीकोणांतल्यान वयर सरतलो तेन्नाच तो 
अशें करपाक शकतलो. भगव्द्रीतेन सांगलां तशें - “विद्या आनी विनय संपन्न ब्राह्मण, 
गाय, हत्ती आनी कुत्र, आनी कुत्र्याचे मास खावपी चांडाल, सगल्या विशीं समान 
आसपाक जाय.” 


पुराय भारतीय विचारांत दोन सामान्य गजाली आसात - मोक्षाच्या सर्वोच्य 
आदर्शाचे अनुसरण, आनी ते खातीर जी साधना सांगल्या तातूंतली वैराग्याची भावना. 
भारतीय मनशा खातीर तत्वगिन्यान फकत एक बौद्धिक चिंतन ना वा फकत नितीकता 
ना तर ह्या दोनाय भीतर आशिल्ली आनी तांका फुडें व्हरपी ती गजाल आसा अशें 
तातूंतल्यान सुचीत जाता. दुसऱ्या शब्दांत सांगचें जाल्यार, आनी पयलीं सांगलां ते 
प्रमाण, हांगा तत्वगिन्यानाचें लक्ष जें तर्कशास्त्र आनी नितीकशास्त्रान प्राप्त केलां तांचेकून 
अदीक प्राप्त करप आसा. पृण तर्कशास्त्र आनी नितीकशास्त्र स्वता साध्य जायना आनी 
तत्वगिन्यानाचें लक्ष तीं एकमात्र साधना आसा, हें विसरपाक जायना. ते दोन पंख 
आसात आनी आध्यात्मिक उडान करताना ते आत्म्याक मजत करतात अशें तांचे 
वर्णन केलां. तांका मजत केल्या उपरांत जें लक्ष प्राप्त जाता ताचें स्वरूप एक तर ज्ञान 
आसा, वा अशें ज्ञान जातूंन बौद्धीक आस्था प्रत्यक्ष अणभवाच्या दशेक पावल्या, आनी 
दुसऱ्या वाटेन वैराग्य आसा, वा अशें वैराग्य जें तत्वमीमांसेच्या आदाराचो सोद लागल्या 
उपरांत सुरक्षीत जाता. ती खात्रीन मनाची अवस्था आसता पूण तातूंत निश्क्रीयता 
आसपाकच जाय अशें ना. तें ज्याका उत्पन्न करता त्या मानसीक स्थितीचेर वा भितरल्या 
अणभवाचेर जोर दितात पृण खरें सांगचें जाल्यार भायलो वेव्हार ताच्या अभिव्यक्तीच्या 
रुपांत पळयलो तरी ताचेर जोर दियनात देखून तो कमी जास्ती प्रमाणान गौण आसा. 
तत्वगिन्यानाच्या साधनेचे म्हत्व खंयच्याय व्यक्तीक आज्ञानाचें ज्ञान करपाच्या बाबतींत 
कमी आसा तितलेंच कमी तें ताका जें तो करचो नासलो तें शिकवपाच्या बाबतींत 
आसा. तांचें म्हत्व तो जो पयलीं नासलो ते निर्माण करपा खातीर आसा. अशें सांगतात 
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की स्वर्ग एक मनोवृत्ती आसा आनी ते उपरांत आनी कितेय आसा. 


आतां मेरेन आमी भारतीय विचार परंपरेच्या मुखेल वर्ग विभागा विशीं सांगलां. 
तातूंत काय वैशिश्ट्यां सारकीं आसलीं तरी ते मुळा साकून वेगळे आसात. जे तरेन ह्या 
दोनय परंपरेनी परपस्पर क्रिया करून वेगवेगळ्या तत्वगिन्यानाच्या संप्रदायांक जल्म 
दिलो ताचो इतिहास भारतीय तत्वगिन्यानाचो इतिहास आसा. तांचो परस्पर प्रभाव, 
चिंतनाचो आधार विस्तारावपाक साधन म्हण कितलोय हावेस बाळगून आसलो तरी, 
दोन तरेच्या सिद्धांता मदीं विचारांत घेवपा सारकीं एकामेकाचेर निंबून आसपाची जी 
पाळी येयल्या ते खातीर एकामेका भीतर खंयचें तत्व एकजीव जालां तें सांगपाक कठीण 
आसा. देखीक, जीवनमुक्तीच्या आदर्शाचें जें म्हत्व आमी वयर सांगलां तें ह्या दोन 
परंपरेतल्यान कोणी आमकां दिलां हें सांगपाक कठीण आसा. भारतीय विचारधारेच्या 
इतिहासांत केन्ना एकाक उचेलें स्थान आसलें तर केन्ना दुसऱ्याक. एका तेंपार तर मुखेल 
धर्म म्हण बौद्ध धर्म सगलेकडेन प्रचलीत आसलो आनी त्या काळांत हेर धर्मा भीतर 
ताका उचेलें स्थान आसलें. पूण निमणो वेदांत जैतवंत जालो. सभावीकपणान ताच्या 
पद्दतींत बदल जायत गेले पूण ताचें भितरलें स्वरूप उपनिषदां प्रमाण आदलेंच राबलें. 
ह्या निमण्या रुपाच्या जायत्या पांवड्या भीतर एक पांवडो म्हण आमी नास्तीक परंपरेच्या 
इतिहासाच्या वेगवेगळ्या अवस्थेक जरूर पळयतात. अशें तरेन वेदांताक भारतीय 
विचारधारेची पूर्तताय म्हणपाक जाता, आनी खरेतर तातूंत भारतीय आदर्शाचें श्रेश्ठ 
रूप दिसता. वेदांताचो सिद्धांतीक पक्ष ब्रह्मवाद आनी ईश्वरवादाचें जैत दाखोवन दिता. 
वेदांताच्या वेगवेगळ्या संप्रदाया भीतर कितलेय मतभेद आसले तरी तांचे वर्गीकरण 
दोन माथाळ्या सकल दिलां, तातूंतलो ब्रह्मवाद एकवादी आसा आनी इईश्वरवाद जरी 
उकतेपणान बहुवादी आसलो तरी तो देरक वस्तूक पुराय तरेन ईश्वराच्या अधीन आसता 
अशें तो सांगता देखून तो एकवादाच्या भावनेन भरलोलो आसा. वेव्हारीक पक्षान 
वेदांताच्या जैताचो अर्थ जिवीतान हयकारात्मक आदर्शाचो विजय आसा. तें फकत 
आस्तिक तत्वगिन्यानाच्या रुपांत वेदांताच्या नितीक शिक्षणाचो समाजीक आदार म्हण 
प्रकट जायना तर ताच्या परमार्था खातीरय तें प्रकट जाता, नास्तीक संप्रदाया प्रमाण 
आत्म्याक ताच्या पर्यावरणा पसून वगळावप न्हय तर विश्वाचे हित लक्षांत दवरून तातूंत 
आत्म्याचे हित सादप आसा. आमी वेगवेगळ्या तत्वगिन्यानाचो जसो सविस्तर नियाळ 
करतले तश तें दिसून येतलें. दोनय आर्दशांत पुर्ण वैराग्याचे संगोपन समान रुपांत करप 
अपेक्षीत आसा, पूण वेदांताचें वैराग्य उच्च आनी सुक्षीम प्रकार आसा. भारतांतलो 
सगल्यांत म्हान कवी कालिदाच्या काव्यांत वेव्हारीक जिवीतांत भारतीयांक खबर 
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आशिल्ल्या आदर्शाची अस्सल अभिव्यक्ती दिसता, तांणे ह्या आदर्शाक “स्वामित्वाचो 
अभिमान बाळगी नासताना सगल्या जगाचो स्वामी जावप' म्हणलां.' परमार्थाच्या 
वेदांताच्या धारणेंत विश्वाच्या प्रयोजनाची कबुली गर्भीत आसा. हैं प्रयोजन ईश्वरांन 
वेवस्थीत केल्लें आसलें वा प्रकृतीन तें सहज रुपांत कायम आसलें तरी ताका प्रत्यक्षांत 
हाडपाक दरेक वस्तू चेतन वा अचेतन रुपांत अग्रेसर आसता. नास्तीक तत्वगिन्यानांत 
जरी मनीस ताच्या पापांतल्यांन मुक्त जावपाक शकता हें मान्य केलें, तरी जो मेरेन तांचेर 
दुसऱ्या आदर्शाचो प्रभाव आसा, तो मेरेन पुराय जग तें प्रयोजन मान्य करचें ना. 


। मालविकान्निमित्रम, १.१. 








पयलो अध्याय 


उपनिषद्‌ पयलींचो विचार 


ह्या अध्यायाच्या म्हायतीचीं मूळस्थाना दोन आसात: (१) आर्यानी भारतांत 
येवंन नवी वसणूक केल्या उपरांत मंत्रांची केल्ली रचना, आनी (२) सर्वसादारणपणान 
जेचें वर्णन कर्मकांडा विशीं अशें करतात ते ब्राह्मण ग्रंथ. तांका मंत्राच्या काळां उपरांतची 
रचना मानतात. मुखेल करून क्रग्वेद आनी अथर्ववेद संहितेच्या रुपांत सुरक्षीत रावोन 
मंत्र आमच्या मेरेन पावले. चालंत रुपांतली क्रग्वेद संहिता ६०० इ.स.प. च्यान आसा 
आनी ते उपरांत अथर्ववेद संहिता आयल्या. तीं एक वा अदीक देवांची स्तूती करपी 
धर्मीक गीतां आसात, आनी सामान्यपणान जेन्ना देवांची उपासना करतात त्या वेळार 
ती म्हणटात. हीं गीतां, विशेश करून जीं पयलींचीं आसात, तीं खूब पुर्विल्ल्या संस्कृत 
भाशेंत बरयल्लीं आसात. ते खातीर तांचो खरो अर्थ कळपाक कठीण आसा. भाशेच्या 
पुरातन लक्षणा खातीर तांची अर्थावणी करपाक जी कठीणाय येता ती परंपरे मदीं खंड 
पडिल्ल्यान आनीक रुदांवल्या, ती तातूंत खूब पयलींच्यान म्हळ्यार ब्राह्मणांची रचना 
जांवच्या पयलींच्यान आसा.' एक सादेसुदें उदाहरण आसा - एका कवीन सुर्याक 
“सोन्याचो हात आसा” म्हणप सभावीक आसा, पूण एका कवी कल्पनेतल्यान आयिल्लें 
हें विशेशण एका ब्राह्मणान अक्षरशा खरें मानून तें समजावपा खातीर एक काणी रचून 
“सुर्याचो हात शेणिल्लो पूण उपरांत त्या जाग्यार सोन्याचो करून लायलो' अशें सांगलें. 
वेदीक युगांतले विचार खर्‍या अर्थान समजपाक जी कठीणाय येता ताका मंत्र सामुग्रीचे 
खंडीत रुप लेगीत कारणीभूत आसा, हें ताका जोडून सांगपाक जाय. मंत्र संहिताबद्द 
जावचें पयलीं जायते पिळगे बदलत्या अवस्थेन आसले हें तथ्य आसा, तातूंतलें काय 
नाच्च जालें अशें जांव येता. निमणें जेन्ना तांका संहिताबद्द केले तेन्ना तातूंत सगल्याच्या 
सगल्यांचो आसपाव जांवक ना, पूण जांचो कर्मकांडाशीं सरळ संबंद आसलो आनी जें 
वास्तवीक हितसंबंदाचें केंद्र आसलें तांचोच आसपाव जालो. परिणामी तातूंतल्यान जी 
म्हायती मेळता ती अपूर्ण आनी एकांगी आसा. मंत्र पद्याच्या रुपांत तर ब्राह्मण गद्याच्या 
रुपांत आसात. ते पुर्विल्ल्या मंत्र साहित्याची व्याख्या करपाचो दावो करतात, पूण 
पयलीं सांगलां ते प्रमाण केन्ना केन्ना ते ताची चुकीची व्याख्या करतात. चांलत रुपाचो 


। पळयात Max Muller: Ancient Sanskrit Grammar, पृ. ४३२-२४. 


ठरे... “यो ताता 0 भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 
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अदमास काडलो तर तांचो मखेल उद्देश संकलन करच्या काळार त्या वेळार उपलब्ध 
आशिल्ल्या यज्ञ संबंदीच्या साहित्याचो संग्रह करून यज्ञ अनुश्ठानाक वेव्हारीक रुपांत 
तांका मजत करपाचो आसलो. कठीण कर्मकांडाचो त्या वेळार कितलो प्रचार आसलो 
हें त्या वयल्यान कळटा. असल्या अवडंबर रचनेचो आनी तत्वगिन्याचो किंचीत संबंद 
ना. पण केन्ना केन्ना कर्मकांडाचें स्वरुप सांगताना ब्राह्मणाचे निर्मपी तर्काचे विशयांतर 
करून तें तत्वगिन्यानाच्या विचारांत घसडायताले अशी त्या वेळची झलक दिसता 
परंपरेन ब्राह्मण ग्रंथ आमकां मेळल्यात तांचे बरोबर उपनिषदांय आशिल्लीं आनी 

निमण्या भागाच्या रुपांत आसात. पूण विचार आनी प्रवृत्तीन तीं सामकीं वेगळीं 
आसात. ते भायर उपनिषदां सामकीं म्हत्त्वाचीं आसात, काय लोक तांकां पुराय भारतीय 
तत्वगिन्यानाचें मळ स्त्रोत मानतात. ह्या कारणा खातीर तांचो वेगळी विचार करपाक 
जाय. फडल्या अध्यायांत तांचो विचार जातलो. ह्या अध्यायांत फकत मंत्राचेर आनी 
खऱ्या अर्थान जीं ब्राह्मणा आसात तांचेरच आमचें लक्ष मर्यादीत करतले 
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“धर्माचें मूळ रहस्यांच्या कफनान धापिल्लें आसता” अशें म्हणटात. ते 
विशीं जायते मतभेद आसात. तांचे सामकें पयलींचें रुप सैमीक शक्तीची उपासना 
करप आसले ही गजाल आमी मानून घेवपाक शकतात. मनीस जेन्ना पयलें फावट 
जनावरांच्या विशुद्द चिंतनांतल्यान भायर आयलो तेन्ना आपूण पुराय तरेन प्रकृतीच्या 
बळिश्ट शक्तीच्या मदेकांत पडला हाची ताका जाणविकाव जाली. आपल्या अणभवान 
स्वता यत्न करून तांचे बरोबर जुळोवन घेवपाक संवयचेंर पडिल्ल्यान ह्या शक्तीच्या 
फांटल्यान खंयची तरी आज्ञात शक्ती वावरता हें जाणून घेवपाची तांणे जबाबदारी 
घेतली. दुसर्‍या शब्दान सांगचें जाल्यार, पुर्विल्लो मनीस प्रकृतीच्या शक्तीक मनशाच्या 
रुपांत पळयतालो, आनी तांच्या व्हड शक्ती खातीर तांका देव करतालो. तेचे विशीं 
ताका भिरांत आनी आदर भाव आसलो, तांची स्तुस्ती करपाक तो गीतां गायतालो 
आनी तांका प्रसन्न करपाक तांची कृपा जांवचीं ह्या हेतून तांची उपासना करून बळी 
दितालो. पूण ह्या देवांक 'देव” म्हणलें तरी तांका मनशाच्या रुपांत पळयतात आनी 
तांची कल्पना करपी मनीस ज्या हेतून आनी इत्सेन प्रवृत्त जाता त्याच अर्थान तो ताका 
पळयता, ते खातीर हे देव फकत शिमीत अर्थानच देव आसात. वास्तवान ते व्हडपण 
दिलले मनीस आसात, ते खातीर ते प्राय तरेन सैमीक वा अद्भत नात. जरी हो विस्वास 
सामको सादो आनी बालबद्दीचो दिसलो तरी ताका तत्वगिन्यानाचो आदार ना अशें 
ना. दिसता तें जग स्वता निमणी वस्तू ना, आनी सत्य ताचे भीतर लिपील्लें आसा 
हेंच तातूंतल्यान सूचीत जाता. तांच्या मुळाक आशिल्ल्या अणभवाचें स्पश्टीकरण 
करपाचोय तो यत्न आसा, दरेक घटने फांटल्यान कसलें तरी कारण आसा हो विश्वास 
तातूंत गर्भीत आसा, तशेंच कार्यकारणभावान सार्वभौमतेचेर विश्वास दवरप म्हळ्यार 
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प्रकृतीच्या एकरूपतेचेर जबरदस्तेन विस्वास दवरप आसा. प्रकृतीचें घटना एकसारकें 
जायत आसतात आनी जर ते आदीम मनशान पळोवंक नासले तर ताचेर तांचो अंतर्गत 
विस्वास बसचो नासलो, तशेंच दरेक घटणें फांटल्यान कसलें तरी कारण आसता हैं 
सोदपाक तो देवांच्या कल्पनेचो आदार घेवचों नासलो. त्या घटने फांटल्यान सक्रीय 
आसपी काय शक्तीचो तो संबंद लायता देखून त्या शब्दांचो खरो अर्थ काडपाक जायना 
ही गजाल मात खरी आसा. दुसरें म्हळ्यार तो त्या शब्दांची व्याख्या करता, हें ताका 
खबर लेगीत नासलें. तरी लेगीत पळयल्ल्या घटनेच्या कारणांचो सोद तो घेतालो, तो 
मागीर असफळ जांव वा अज्ञात आसू. खंयच्याय तरेन मेळयल्ल्या आकस्मीक गजाली 
बिशीं संतोशी आसप, ह्या कल्पना वृत्तीशीं तें मेळ सादीना. 


पूण हांगा आमचो ह्या धर्मीक विस्वासाच्या पुर्विल्ल्या रुपाशीं संबंद ना. 
भारतांत आर्य-जातीन जें धर्माचें रुप दिसता ताचें फांटल्यान एक इतिहास आसा. एका 
अमेरीकन पंडितान विरोधाभासान सांगला तशे, “भारतीय धर्माची सुरवात भारतांत 
तो येबच्या पयलींच जाल्ली.”' भारतांत आयिल्ल्या भारोपीय आर्य जातीच्या 
आदल्या रुपाचें तें नांव आसा. आजून लेगीत संस्कृतान हें तथ्य सांगपी जुने शब्द 
आसात. देखीक, “देव ' हो शब्द (दिव, चमकप) लॅटीन “4९५७? शब्दाचो समगोत्री 
शब्द आसा. भारोपीय मनशानी तांच्या मायदेसांत देवाची धारणा प्रकृतीक प्रकाशमान 
करपी शक्तीशीं जोडल्या. ज्या स्रद्धेन तांणी देवाच्या रुपांत कल्पीत शक्तीक पळयलें तो 
`यज्‌' धातू (पुजा करप) एका परस अदीक भारोपीय भाशानी दिसता. परतून वेदीक देव 
“मित्र? इराणी भाशेन “मिश्र आशिल्लो. एका काळार ह्या पंथाचो व्हड प्रचार आसलो. 
हे देखी पुर्विल्ल्या भारतांत धर्माची पुर्वसिद्धी कशी आसली हे सांगपाक पुरेशे आसात. 
तो भारोपीय अवस्थेतल्यान भारत-इराणी अवस्थेत गेलो तातूंत भारतीय आनी पारसी 
पुर्वज एकठांय रावलें आनी आपलो विस्वास वाटलो. वेदीक सर्वदेवां भीतर फकत 
पयलींच्या भारतांतलेँ देव आसात अशें न्हय तर आर्यांच्या भारतांतल्या वसणुकी 
उपरांत तांच्या नव्या घरानी तांणी कल्पना केल्ले देवय आसात, जशें, सरस्वती सारकीं 
न्हय-देवी. ह्या नव्या आनी जुन्या देवांची संख्या अनिश्चीत आसा. केन्ना केन्ना तांका 
तेत्तीस मानतात. तांच्या निवासस्थाना प्रमाण तांची विभागणी इकरा इकरा अशा तीन 
वर्गानी केल्या. जशी, (१) मित्र आनी वरूण इत्यादी आकाशांतले देव, (२) इंद्र आनी 
मरुत इत्यादी अंतरिक्षातले देव, आनी (३) अग्नी आनी सोम इत्यादी पृथ्वी वयले देव. 
हरशीं, देवां भितरलें संबंद सोदपाक आनी तांची पद्दतशीर मांडणी करपाक हें वर्गीकरण 
आसा. ह्या सगल्या देवांक सारकींच शक्ती आसता, तांका कोणाकच श्रेश्ठ देव वा ईश्वर 
मानूंक ना. जरी तातूंतले, खास करून, झुजारी देव इंद्र आनी भक्तांचो देव वरूण हेरां 
परस चड प्रभावी आसात. 
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वेदीक देवांचें हांगा विस्तृत वर्णन करपाची गरज ना. तत्वगिन्यानाचे दृश्टीन जें 
म्हत्वाचे आसात तांचोच फकत उल्लेख जातलो. लक्षांत घेवपा सारकीं पयली गजाल 
म्हळ्यार वेदीक देवांचो सैमाशीं आसलोलो लागसार अजापीत करपा सारको आसा. 
देखीक, अग्नी आनी पर्जन्याचो प्रकृतीक जो आदार आसा ते विशीं कसलोच दुबाव ना. 
ते देव आसात आनी तेच बरोबर सैमीक वस्तू, देखीक, उजो आनी ढग. खरें तर अश्विन 
आनी इंद्रा सारक्या देवांची वळख तितली पारदर्शक ना. पूण लक्षांत दवरपा सारकों 
गजाल म्हळ्यार य॒नानी देवांच्या उलट चालंत वेदीक देवांचे आजून मेरेन मानबीकरण 
अपर्ण अवस्थेन आसा. हेर धर्माच्या तलनेन वेदीक धर्म तांच्या स्त्रोता पसून कितलो 
पयस आसा हेंच तातंतल्यान दिसता. सामान्यतायेन तांका 'रुद्ध मानवत्वारोपण” अशें 
म्हणटात. पूण त्या अभिव्यक्तींतल्यान वेदीक धारणेंत एक अपेक्षीत धातू म्हळ्यार 
मानवीकरणाचो अभाव आसा. खरें तर तातूंत एक व्हडपण आसा - वेदीक आर्यांची 
तत्वगिन्यानीक चिंतना विशीं योग्य मनोवृत्ती. एका पंडितान म्हणलां तशें' भारतांत 
प्रक्रती विशीं जें विशेश आकर्शण आसले ते खातीर ही “अविस्मरणीय आसक्ति” 
आयिल्ली. पूण वेदीक आर्याच्या तत्वगिन्यानीक मनोवृत्तीचो परिणाम सामको उणो 
आसा. खरें तर वेदीक युगांतलो भारतीय इतले बेगीन आपल्या धारणेंक थीर जावपाक 
दियना. चिंतनान ताका गहन रूची आसली आनी परम तत्वाक आपल्या भीतर 
लिपोवन दवरपाच्या रहस्या विशीं ताची समजिकाय प्रखर आसली, देखून जो मेरेन 
ताचें समाधानकारक निरसन जायना तो मेरेन तो त्या प्रक्रतीक, घटनेक आपल्या मुखार 
स्पश्ट रुपांत दवरतालो.* ही विशेशताय सत्या विशीं आसक्ती सुचीत करता. फकत 
तें भारतीय तत्वगिन्यानीक सोदाच्या प्राविण्याचें कारण आसा अशें न्हय तर भारतीय 
विचारधारेच्या तत्वगिन्यानीक प्रस्नाच्या तरेकवार समाधानाचेंय तें कारण आसा. 


पुर्विल्ल्या भारतीय धर्माची आनीक एक खाशेलकाय ऋताच्या धारणेंत 
दिसता. ताका मंत्रानी मुखेल स्थान आसा. देवाचें वर्णन करताना 'गोपा-ऋतस्य” 
(ऋताचो राखणदार), आनी 'ऋतायु' (ऋताचो अभ्यास करपी) अशे बरेच तरेचे 
शब्द परतून परतून वापरल्यात. "ऋत ' शब्दाचें मूळ भारता पयलींचें आसा. प्रकृतीची 
एकरुपताय वा घटनेचो वेवस्थीत क्रम लावप हो ताचो पर्विल्लो अर्थ आसलो. दिस 
रात ह्या नेमान बदलपी शब्दा वयल्यान तशें दिसता. पण मंत्रानी ताचो प्रयोग ह्या अर्था 
बगर नितीक वेवस्था असोय आसा.* ते नसार वेदीक देव फकत विश्वाची वेवस्था 
करपी ना तर नितीक वेवस्थेचें रक्षण करपीय आसात. सदूणी मनशाचे ते इश्ट आसात 
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तेंच, पृ. ८५, १५१. 
शतय षः १२. 
4 6 अनत? शब्दाशीं ताचो खोटें 
शब्दाशी तुळा करात, ताचो अर्थ “असत्य” वा 'खोटें' असो आसा. ह्या अर्थाचो विस्तार भारत-इराणी युगांत 
जाल्लो. 


हक कदेपयलीची विबारे ...................>________________ 


आनी पातकी मनशाचे शत्रू आसात. मनशान तांची नाराजी ओडून घेवन तांका आंगार 
घेवपाक जायना. ते खातीर धर्मपरायण करून सात्विक जावपाक जाय. विश्व वेवस्था 
आनी नितीक वेवस्थेची समान जबाबदारी विशेश करून वरुण देवाच्या धारणेन आसा. 

वरूण आकाशाचे प्रतिनिधीपण करता, तो आकाशातलो देव आसा. तांणें भौतीक 
जगाचे कायदे केल्यात, ते कोणी मोडपाक जायना. देखीक, ताचे शक्ती खातीर न्हंय 
समुद्रांत व्हावतां, पूण उदकाची पातळी वाड़ाना. ताचो प्रभाव फकत भौतीक जगा मेरेन 
शीमीत ना, ताचे भायर तो व्यापून आसा. थंय लेगीत ताचे कायदे तितलेच सासणाचें 
आनी मोडूंक जायना अशें आसात. तो सर्वज्ञ आसा. ल्हानशें पाप लेगीत ताच्या 
नदरेतल्यांन सुटाना. ताच्या सगल्याक आशिल्ल्या जागरूक नदरेचें वर्णन करताना 
सुर्य ताचे डोळे आसात अशी कल्पन केल्या. पृण आमी पयलीं सांगलां ते प्रमाण इंद्र 
गुणवान देव नसून युद्धाचो देव आशिल्ल्यान वरूण देवाचो जागो तांणे रोखडोच घेतलो. 

काय आधुनीक पंडितांच्या मता प्रमाण भारतीय नितीक आदर्शान ते खातीर घाळपण 
आयिल्लें. पूण इंद्राच्या धारणेक जे खातीर म्हत्त् आयिल्लें ती आगळी परिस्थिती ते 
विसरतात. देशांतर करून आयिल्ल्या आर्यांक हांगासल्या बहुसंख्य आदीम जमातींक 
ताब्यात दवरपाचें आसलें आनी वरूण शांतीचो म्हत्त्वाचो देव आशिल्ल्यांन ताचे 
आवाहन करप बरोबर नासलें, ते खातीर युद्ध देवाच्या ऋग्वेदीय धारणेचो विकास जालो 
अशें म्हणटात,' राष्ट्र केन्नाच असभ्य नासता, पण जेन्ना ते दसऱ्या राष्ट्रा बरोबर यद्ध 
करता तेन्ना तें द्स्माना बरोबर झगडताना आपलें राष्ट्रीयत्व पणाक लायता.” इंद्राच्या 
मुखेलपणाच्या काळार ताचें विशेश गुण, अहंकार आनी हिंसा तांच्या उपासकांच्या 
चरित्रांन लेगीत दिश्टी पडटाली. पूण ती प्रासंगीक अवस्था आसली. इंद्र सदां खातीर 
भारतीयांचो सर्वश्रेश्ठ देव केन्नाच नासलो, ताका गौण स्थान आसले, नितीक दृश्टीन जें 
व्हड आशिल्ले त्या देवांक तें स्थान मेळलें. ते खातीर शक्ती सदां खातीर सत्याची कास 
धरता हें भारतीय मत बरोबर ना. ते भायर इंद्र नितीक गुणांत नितांत शुन्य लेगीत नासलो, 
तशेंच वरूण ऋताचो एकमेव आदार नासलो. ज्या सूर्य देवा पैकीं तो एक आसा ते 
समान रुपांत ऋताचे आदार आसात. फुडें, वरूण फकत एकूच विशेश तरेची ईश्वराची 
धारणा, म्हळ्यार, इब्रानी धारणेचें प्रतिनिधीपण करता. पूण वेदीक काळांतल्या भारतांत 
धर्मीक विचारधारेचो विकास आमी फुडें पळयतलें तसो सामको वेगळ्या दिशेन जालो 
आनी तातूंत देवत्वाचो विचार सामान्यपणान चडान चड अव्यक्तिवाचक आसतालो. 
निमणें काळाच्या ओघांत वरूणाच्या आदर्शाची जशी उपेक्षा जाली तशी ईश्वर विशयक 
धारणा ल्हवू ल्हवू अमान्य जावपाक लागली, अशें मानपाक जाता, पृण गरजे प्रमाण 
आर्याच्या मनातल्यांन निती विशींचीं धारणा नाच्च जाताली असो ताचो अर्थ काडपाक 
जायना. ह्या प्रस्नाचो स्वतंत्र विचार जावपाक जाय. ताची अदीक भासाभास करचे परस 
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आधनीक काळांतलो एक सर्वश्रेश्ठ वेद पंडित रुडोल्फ रॉथ हांचे मत देख म्हणून दिलां 
ह्या प्रस्नाचेर' विचार करताना वेदांच्या मूळाव्या धारणेचो तांणे परतन नियाळ केलां 
देखीक. मनीस आनी देवाचे संबंद आनी मेल्ल्या आत्म्याची भविश्याची धारणा. तांका 
गरजे भायर म्हत्व दिवप ना आनी 'ज्या साहित्यांत अशें बिचार आयल्यांत ताचो आदर 
करप ना” तें अशक्य आसा, असो तो निश्कर्श काडटा. 


द 


वेदीक कर्मकांडाचें स्वरूप आनी ताका उरबा दिवपी तांचो हेतू सामको सादो 
आसलो. ज्या देवांची उपासना ते करताले ते प्रकती मदलेच वळखीचे शक्ती आसले 
तांका दध. धान्य आनी तपाची ओंपणी दिताले. भरगीं जावप, गायी आसप, वा 
दस्मानाचो बंदोबस्त करप, अशें तरेच्या उपकारा खातीर देवाची ते आठवण दवरताले 
कांय मात्रेन तांचेर संस्कारय जाताले. उपासक जेन्ना यत्न भोग ग्रहण करता तेन्ना ताचेर 
देवाचो दिव्य प्रभाव पडटा आनी समागम जाता असो तांचो समज आसलो. हें सादेपण 
चड वेळ तिगन रावंक ना. पयलींच्या काय मंत्रानी लेगीत बालबद्दीच्या ह्या उपासने 
खेरीज पयलींच्यांन आशिल्ले प्रोहीत संघटीत पद्दतीन यज्ञ विधी करताले. तरी लेगीत 
पर्विल्ल्या वेदीक यगांत कर्मकांडा जाय तशीं वाडलीं अशें म्हणपाक जायना. पण उत्तर 
काळांतल्या मंत्रानी आनी ब्राह्मणानी तीं सामकीं कठीण जायत गेली. पण ह्या बदलाचो 
भारतीय तत्वगिन्यानाचेर चड प्रभाव पडूंक ना देखून ताचेर खोलायेन विचार करपाची 
गरज ना. ताचीं सामान्य विशेशताय सांगल्यार प्रो. तातंतली एक विशेशताय म्हळ्यार 
भक्तानी दिल्ल्या भेटी खातीर देवांचे बदलपी स्वरुप. प्राकृतीक घटनेच्या एक वा दसऱ्या 
वाठारांतल्यान घेतिल्ल्या पयलींच्या देवांच्या जोडीक जायते दसरे देव यज्ञांत मानकरी 
जाले. देखीक, काय अनुश्ठानानी एक मातयेचें पात्र इतलें अदीक पुजनीय जालें ते 
पळयल्यार तें खंयच्या तरी व्हड शक्तीची देवता आसा अशें दिसता.”? केन्ना केन्ना कवी 
याजकाक जर खंयचीय पोकळ वस्तू दिसली आनी जर ती यज्ञाशीं संबंदीत आसा तर तो 
ताची स्तुती करपाक लागतलो. देखीक, यज्ञ स्तंभाची स्तुती करपाक एक संपुर्ण कविता 
आसा', आनी दुसऱ्या एका कवितेन शोभे खातीर तांचेर लायिल्ल्या रंग लेपाची तुळा 
उषा देवीच्या कांती बरोबर गंभीर जांवन केल्या.” संकेत प्रयोग लेगीत व्हड प्रमाणांत 
प्रचलीत आसलो. एका जुन्या पुराणांत अग्नी उदकाची संतत आसा. ते खातीर कमल 


! Journal of the American Oriental S0८९}, खंड, ३, पृ.३३१-४७; Prof. ६. ७५. 
Hopkins : Ethics of India, पृ. ४४, ६१-६२. 
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पत्राक उदकाचें सूचक मानून वेदीच्या तळाक दवरतात आनी ताचेंर अग्नी प्रस्तापीत 
करतात.! ज्या भावनेन यज्ञ करतात तातूंत लेगीत लक्षांत घेवपा सारको बदल जाला. 
पयलीं देवाक प्रसन्न करप आनी मागीर तेचेशीं समागम करप हो यज्ञाचो उद्देश आसलो, 
पूण आतां यज्ञातल्या देवांक मनोवपाचें साधन सोडून यजमानाक खर कारणां सांगून जाय 
तसले वस्तू दिबंक लावप हें साधन उरलां. आतां यजमान देवांक फकत आपलें इश्ट 
कार्य साध्य करपाक राजी करीना, तर यज्ञान जें समिधा दितात तातूंत देवपण आसता 
अशें मानून विश्वाची वेवस्था चालूच दवरपाक आपल्या कार्याचो हातभार लागून 
सामर्थ्य प्राप्त जाता अशें समजता. दुसऱया शब्दान सांगचें जाल्यार आतां देवा परस 
यज्ञाचे स्थान श्रेश्ठ जालें आनी ताचो तर्कीक परिणाम म्हण पुर्वमीमांसा तत्वगिन्यानान 
देवांचो पुराय तरेन निशेध जावपाक लागलो. वेद काळांतल्या भारतांतल्या लोकांच्या 
इत्सेच्या पुर्तीच्या बाबतींत जें नवें वळण आयलें तातूंत स्पश्टपणान एक जादूचे तत्व 
आसा आनी ते उपरांत पुरोहीत आनी प्रार्थनेचें रुपांतर घाडीपणान आनी मंत्रानी जालें 
अशें सगल्यांचें मत आसा. धर्माचो जादृशीं संबंद, आनी जे तरेन जादूची तत्वां वेदीक 
कर्मकांडांत आयलीं तो एक वादाचो विशय आसा. आमच्या आतांच्या प्रयोजना 
खातीर तांचो तितलोसो उपेग ना देखून त्या वादांत आमकां आतां पडपाचें ना. 


कर्मकांडाचें हें पराकाश्ठेचें रुप खंयच्यांच अर्थान सामान्य जनतेन धर्माच्या 
रुपांत आपणायल्लें अशें आमी समजपाक जायना. आमच्या निश्कर्शा प्रमाण 
ऋग्वेदांतलें जे मंत्र ज्या ब्राह्मणाचेर आदारीत आसात ते आपली वेगळी उपासना पदती 
विकसीत करपी कवि-पुरोहितानी रचिल्ले आसात. 


तातूंत एक अभिजात धर्म लिपिल्लो दिसता.” थोडेभीतर सांगचें जाल्यार अभिजात 
वर्गानी लेगीत कर्मकांडाचो जो अमर्याद विकास जालो तांतून यज्ञ करप हें मनशाचें 
देवा संबंदान कर्तव्य आसा, ही पुर्विलली धारणा मात बदलूंक ना, उत्तर काळांतल्या 
वेदीक साहित्यांल्या कठीण कर्मकांडा बरोबर ही धारणा आजून लेगीत जिवीत आसा. 
देखीक, ब्राह्मणानी अदींमदीं यज्ञाक देवांचे ऋण अशें म्हणला. सामान्य जनतेचो धर्म 
पयलीं भाशेन सादो आसलो. तातूंत प्रकृती पूजेच्या पोरण्या चालिरिती बरोबर पातकां 
पयस करपाक आनी पृथ्वी आनी आकाशांतल्या दृश्ट आत्म्यांक प्रसन्न करपाक तंत्र- 
मंत्र आनी करणी करपाचे प्रकार जाले. लोकांचें हे चालिरिती आमकां अथर्ववेदांत 
पळोवपाक मेळटात. तांची रचणूक ऋग्वेद काळा उपरांत जाली आसली तरी तातूंत 
धर्मीक विस्वासाचे काय गजाली खूब पुर्विल्ल्या अवस्थेंत दिसतात. 


! £४६९1: फांटल्या देखीचो ग्रंथ, भाग ४, पृ. ‰1-%. 
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3 पळयात, तैत्तिरीय-संहिता, ६.३.१०.५. 
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पर्विल्ल्या काळां पसून आमचें मेरेन पाविल्ल्या साहित्यांत यज्ञ विधीचे जें 
म्हत्व दिसता तें आमी पयलीं सांगलां ते प्रमाण तांच्या वेंचीक सभावांत आसा, ते 
खातीर ज्या य॒गांत तांची निर्मणी जाली त्या युगाचे प्रवृत्ती अदीक आनी ज्या साहित्यांत 
तें रचलां तांची प्रवृत्ती कमी दिसता. तरी लेगीत पुर्विल्ल्या वेदीक धर्माच्या विकासाचें 
विशेश लक्षण म्हण अति कर्मकांडा आनी चड संकेत पद्दती आयल्यो हातूंन दुबाव ना. 
त्याच साहित्यांत हेर विकासय जालो पूण तांची लक्षणा अंधूक आसात. ज्या काळाचो 
आमी विचार करतात ते विशींची जी सामुग्री आमच्या हातांत आसा तातूंत विचार 
प्रवृत्ती सोडून अदीक किंतें दिश्टी पडाना. यज्ञाच्या ज्या भावनांक तांचो विरोध दिसता 
तांचेशीं ह्या प्रवृत्तीचो लागीचो संबंद आसा अशें दिसता, देखून तांचो स्त्रोत सोदून 
काडपाक कठीण आसा. तो पुरोहीत वर्गा भायर चलपी चितंन प्रक्रीयेचो भाग आसपाक 
शकता वा अदीक करून' स्वता पुरोहित वर्गा भीतर कर्मकांडान कृत्रीमपण हाडप वा तें 
चड़ कठीण करून सांगपा खातीर आसा. तातूंत उत्तर काळांतल्या भारतीय विचारांचें 
आंकूर आसात, देखून तांचें मूळ किंतेय आसलें तरी ह्या तत्वगिन्यानाच्या विद्यार्थ्यांक 
ते अदीक म्हत्त्वाचें आसा. तांचें वर्णन आतां आमी संक्षेपान करतले. 


(१) एकेश्वरवाद :- जायत्या देवांनी (अनेकत्वान) विस्वास दवरप हें 
पुर्विल्ल्या वेदीक धर्माचें एक विशिश्ट लक्षण आसलें, तें आकर्शण हळू हळू कमी 
जालें. पयलींच्या दंतकथेतल्यांन भायर सरून मनशांच्या सभावीक इत्सेतल्यांन 
प्रेरणा घेवंन तांणी प्रकृतीक घटनांची कारणां न्हय तर तांची मळ कारणां सोदपाक 
सूरू केलें. आतां तो ह्या अद्भत घटणे फांटल्यान जायते देव आसात ही गजाल जरी 
स्विकारपाक तयार नासलो तरी त्या सगल्यांचें शासन करपी आनी तांका नियंत्रणान 
दवरपी एकाच देवाचो सोद घेवपाचो खर यत्न करपाक लागलो. आतां जी एकाच 
देवाची धारणा व्यक्त रुपांत दिसता ती पयलींच्या य॒गांतल्या विचारधारेन अव्यक्त रुपांत 
गर्भीत आसा अशें मानपाक हरकत ना. देवांची अर्धवट म्हायती वा प्रक्रतीच्या घटणे 
भीतर निजाचे संबंद वा दोगां भीतर जी समानताय दिसता (देखीक, सर्य, अग्नी, उषा) 
तांका वेदीक दंतकथेन परस्परव्याप्ति म्हणटात. एक देव बरोचसो दसऱ्या देवा भाशेन 
दिसता. ते खातीर वेगवेगळ्या देवांचें वर्णन एकाच तरेन केलां. जरी स्तरोत्रानी देवाचें 
नांव घेवंक नासलें तरी खंयच्या स्त्रोत्रांत खंयच्या देवाची स्तती केल्या हें सांगपाक 
कठीण आसा. ह्या संबंदान वेदीक ऋशींचीं एक प्रसिद्द संवय सांगल्यार बरें जातलें. ज्या 
विशेश देवाची स्तुती ते करताले तांचें म्हत्व ते चड व्हड करून सांगताले आनी तशें 
करताना हेर देवांची उपेक्षा करून त्या देवाक सर्वश्रेश्ठ थारायताले. धर्मीक विस्वासाच्या 
ह्या अवस्थेक मैक्स म्यूलरान मोनोथीइज्म म्हळ्यार एकेश्वरवादांतल्यांन वगळावपा 
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खातीर ॥९॥०४॥९।॥ म्हळ्यार एकाधिदेववाद अशें नांव दिलां. ताच्या एकत्वाच्या 
दिशेन वचपी सहज प्रवृत्तीक अचेतन अभिव्यक्ती मानून बहुदेववाद आनी एकेश्वरवादा 
मदल्या विकासाची एक निश्चीत अवस्था म्हण सांगल्या.! ह्या मताक जायत्या जणानी 
अनुमोदन दिवंक ना. अशें तरेचें अतिशयोक्तीचें वर्णन सगल्या धर्मीक काव्यानी 
सभावीक आसता असो विचार आसा. जायत्या धारणेंतल्यान ताचो एकाच धारणेन 
प्रवास जालो म्हणून हे गजालीचो तसो सूचितार्थ जायना. तरी लेगीत हो “अवसरवादी 
एकेश्वरवाद'(मैक्सम्युलराच्या हेनोथीइज्माचें नामांतर) सगले मेळोन पयलींच्या 
काळांतल्या जायत्या देवाच्या जाग्यार एकाच देवान विस्वास दवरपाक आदार जालो. 


पयलींच्या दंतकथे प्रमाण जायत्या देवांची संख्या उणी करपाचो सोपो मार्ग 
म्हळ्यार तातूंतल्या सगल्यांत प्रभावी देवाक वयर काडून ताका सर्वश्रेश्ठ थारावोप 
आसले, अशें आमी मानपाक शकतात. पूण वेदीक य॒गांतल्या भारतांत ही चलणून 
नसली. हे दृश्टीन एका वेळार वरूण आनी दसरे वेळार इंद्र एकेश्वरवादी संप्रदायाचे 
अटी प्रो करपाच्या स्थितीन आसले, पण दोना भीतरलो कोणच निश्चीत रुपांत एका 
पुरुसाच्या रुपांत सर्वश्रेश्ठ देव जावपाक पावलो ना. ते खातीर वेदीक युगान सामान्य 
अर्थान एकेश्वरवाद निश्फळ जालो. त्या काळार देवाचो सोद एका वेगळ्या तरेन घेताले. 
सगल्या देवां भीतर सर्वश्रेश्ठ देव थारावपाच्या बदला ताचें फांटल्यान आशिल्ली 
सामान्य शक्ती सोदपाचो ते यत्न करताले. ताका “तत्वगिन्यानीक एकेश्वरवाद' म्हणपाक 
जाता. वेदीक कवी दोन (जशें मित्र आनी वरुण) वा केन्ना केन्ना अदीक देवांची जोडी 
करून तांका एक मानून तांची स्तुती करतालें, अशें पयलींच्या मंत्रानी दिसता. ह्या 
प्रबत्तीचो परिणाम म्हण कायशा उपरांतच्या रचणुकानी अशें तरेचे अभिव्यक्ती दिसतात 
: “तो फकत एकच आसा, ताका बुदवंत लोक अग्नी, यम आनी मातरिश्वत ह्या नांवान 
साद घालतात.” वेदीक सुक्ताच्या आनीक एका ध्रूपदान असोच अर्थ आसा हातूंन 
दुबाव ना. “महत देवाना असुरत्वं एकम्‌.” जरी वेदीक युगांतलो भारतीय प्रकृतीचे 
तरेकवार वस्तु आनी घटनेचे एकच मूळ कारण आसा अशें मानीत आसलो तरी ताचें 
खरें खुरें स्वरूप कें आसा हें ठरोवपाक खूप काळ घालयतालो. ताचें समाधान करपाचो 
तांणे जायत्या फावट यत्न केलो पूण तो समाधानी जावंक ना. ईश्वराच्या एकच धारणे 
लागीं पावपाचो एक पयलींचो उपाय म्हळ्यार सगल्या देवांक सामुहीक रुपांत पळोवप, 
तांका “विश्वेदेवा? (सगले देवता) ह्या नांवाची येवजण करप. अशे तरेचो एकवट सामको 
यांत्रिक दिसता, पूण तें खरें ना. तातूंत प्रकृतीच्या कार्याच्या मूळसाक आशिल्ल्या 
उद्देशाच्या एकवटाची जाण दिश्टी पडटा. एकवटान पावपाचो हेचे परस एक अदीक 
सुक्षीम उपाय म्हळ्यार देवाचें एक विशेश लक्षण - जायत्या देवांचें एक सामान्य 
! Six Systems of Indian Philosophy, पृ. ४०. 
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विशेशणा वेंचन काडन ताका मनशाचें रुप दिवप आनी ताका सर्वश्रेश्ठ मानप. अशें 
तरेन “विश्वकर्म म्हळ्यार सगल्यांक घडयता तो. सुर्वेक इंद्र आनी सूर्य विशेशणाच्या 
रुपांन येतालो पण उपरांत विशेशणाचे प्रयोग बंद जाले आनी सगल्या देवतांच्या वयर 
एका देवाची स्थापणूक जाली.! एक अमूर्त तर्कीक विचार विकसीत जावंन एका मुर्त 
देवाचें रुप धारण करता. अशीच गजाल हेर विशेशणाच्या बाबतींत जाली. ह्या सगल्यां 
देवा भीतर लक्षांत दवरपा सारकीं एक गजाल म्हळ्यार तांचे पैकीं कोणच चड वेळ 
सर्वश्रेश्ठता चालू दवरपाक शकलो ना. 'जो देव राजदंड धारण करता तो रोखडोच 
सकयल दवरता.' खंयची नवी धारणा अपूर्ण आसल्यार त्या जाग्यार रोखडीच नवी 
धारणा जल्मांक येता. ते खातीर तत्वगिन्यानाच्या प्रकारांत लेगीत वेदीक एकेश्वरवाद 
अस्थीर आशिल्लो आनी आपलो वाठार बदलत रावतालो. एका पंडितान म्हणलां ते 
प्रमाण, ह्या युगाच्या फुटक्या प्रतिमे कडल्यान उपरांतच्या पुराण युगांतली मंदिरां सोबीत 
जालीं. 


ह्या दीर्घ युगांत एका फांटल्यान सर्वश्रेश्ठ जांवन गेल्ल्या सगल्या देवांचो 
उल्लेख करप गरजेचो ना. तातूंतल्या फकत एकाचो उल्लेख केल्यार पुरोशें जातले. 
प्रजापति 'देवांचो बापूय' आसा, ते खातीर सगल्या देवां भीतर ताका व्हडपण आसा. 
प्रजापति प्रकृतीच्या सर्जनशील शक्तीचे पुरूश रुप आसा. ह्या देवाची उत्पत्ती लेगीत 
विश्वकर्माच्या उत्पत्ती प्रमाण आसा. “प्रजापति” चो अर्थ आसा 'जीवांचो स्वामी'. सुर्वेक 
ताचो उल्लेख सविता (सजीव करप) ह्या सारक्या देवांचें विशेशण लावन करताले, 
पूण त्या उपरांत तो स्वतंत्र देव जालो, तो जगांतली सृश्टी उत्पन्न करता आनी ताचेर 
शासन करता. ब्राह्मणानी ह्या देवांक पयलें स्थान आसा. एका ब्राह्मण ग्रंथांत तेत्तीस 
देव आसात आनी प्रजापति मेळोन ते चवतीस जातात असो उल्लेख आसा. ऋग्वेदान 
लेगीत प्रजापतिचे चड संदर्भ नात, फकत काय उदात्त वर्णना आसात. सर्वश्रेश्ठ देवा 
उपरांत खंयच्यांय मनशांक ह्या देवाची ओड आसपाक शकता, आनी भारतीय देवा 
भितरल्या एकवटाच्या सोदाची येवजण प्रजापतिच पराय करपाक शकतालो. पण 
तो लेगीत तत्वगिन्यानाच्या रुपांत चोखंडळ वेदीक आर्यांक संतश्ट करपाक पावलो 
ना आनी कालांतरान ताणें दसरे रुप धारण केलें. जशें, प्राण* वा शरीरातलो वाय जो 
ब्रह्मांडान मनीस जिवीतांचें दसरे रुप आसा, आनी कालः, जो सगल्यांचो कर्ता आनी 
हर्ता आसा. त्या काय तत्वांची भासाभास आमी उपरांत करतले 





' ऋगवेद, १०.८१,८२. 
“शतपथब्राह्मण, ५.१.२.१० आनी १३. 
*१०.१२१. 

¦ अथर्ववेद, ११.४. 

° तेंच, २९, ५३ आनी ५४. 
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(२) एकवाद :- आतां मेरेन ज्या धारणेक एकेश्वरवादी अशें म्हणलां ते एकवादी धारणेंत 
मिस्त्रीत रुपांन मेळटा, तांका वेगळें करपाक कठीण आसा. विशेश परिच्छेदा प्रमाण 
केन्ना एकाची चलती आसता तर केन्ना दसऱ्याची. त्याच आदाराचेर आमी तांका दोन 
प्रवृत्ती मानल्यात. तातूंतल्यान जी विशद्द एकेश्वरवादी धारणा आसा तातूंत व्दैतवादाचो 
आसपाव जावपाकच जाय. ह्या धारणेचो उद्देश फकत देवा भीतर एकवट करपाचो 
आसलो, म्हळ्यार जायत्या देवांची संख्या उणी करून जो विश्वाची निर्मणी करता आनी 
आनी वेगळेचारान ती चलयता त्या एकाच सर्वश्रेश्ठ देवा भीतर करपाची आसली. ही 
धारणा प्रकृतीक देवांच्या बरोबरीन हाडता आनी ते खातीर एकवटाची ताची खर इत्सा 
शीमीत अर्थान पुराय जाता. एकवटाची व्हड धारणा एकवादान आसा. तो संपुर्ण सत्तेचें 
एकच स्त्रोत मानता. उपनिषद ग्रंथानी ही धारणा प्राय तरेन विकसीत रुपांत आसा 
पृण आमी हे वेळार विचार करता त्या साहित्यांत तांची पूर्वसूचना एका परस अदीक 
वेळा दिसल्या. ह्या साहित्यांत एकवादी विचारांचे दोन वेगळे रुपकार दिसतात. सरर्वेक 
सर्वेश्वरवाद आसा जो प्रकृतीचे आनी ईश्वराचे साम्य दाखयता. ऋग्वेदांत ताची लक्षांत 
दवरपा सारकीं अभिव्यक्ती दिसता. थंय अदिति देवीचे (बंधन ना ती) सगले देव आनी 
सगल्या मनशाशीं वस्तुत: 'जें किंते जाल्ले आसा आनी जें कितें जावपाचें आसा' 
तांचें तादात्म्य दाखयलां.' सर्वेश्वरवादी सिद्धांताचो मुखेल उद्देश ईश्वर आनी प्रकृती 
मदल्या वेगळेपणांक न्हयकार दिवप, आमी दाखयलां तसो एकेश्वरवादाच्या गरजेचो 
तो सुचितार्थ आसा. तातूंत ईश्वर एक अज्ञात शक्ती न्हय तर प्रकृतीन तो व्याप्त आसा. 
विश्व ईश्वरा पसून उत्पन्न जायना तर तें स्वता ईश्वर आसता. जरी ह्या मतांचो उद्देश 
एकवटाची कल्पना करप आसलो तरी फकत असंबंद रितीनच तो ईश्वराच्या आनी 
प्रकृतीच्या धारणेक आपले भीतर आडावन धरता, ते खातीर खऱ्या एकवटाचो सोद 
करपाक भायर सरलाल्या बुद्दीक तो तृप्त करपाक सफळ जायना. वेदीक युगांतल्या 
साहित्यांत आमकां एकवटाची आनीक एक धारणा दिसता, ताच्या मूळसाक लेगीत 
असोच बुद्दीचो असंतोश दिसता. ही धारणा ऋम्वेदांतल्या नारदीय सूक्तानी दिसता, 
देखीक 'रचणूकीचें गीत”', ताची तोखणाय करताना ताका “भारतीय विचारधारेचे फूल' 
अशें म्हणला. तें काय जाग्यार अस्पश्ट आनी घुसपावन उडयल्लें आसा, ते खातीर ताचें 
भाशांतर करप कठीण आसा. इंग्लीश भाशेन ताची जायती भाशांतरा आसात, तातूंतलें 
3 - ह. आ. म. 

2 ह्या कारणा खातीर सर्वेश्वरवादाच्या उदाहरणान पुरुष-सूक्ताचो उल्लेख फुडें करप बरोबर ना 
(ऋग्वेद, १०.९०). तशें करप आता सामान्य गजाल जाल्या. हीं सूक्तां सुर्वेकच ब्रह्माच्या अज्ञात 
शक्तीचेर जोर दितातः “पृथ्वी सगल्या वाटेन घेरल्या उपरांत तो पुरूश धा बोटां लांबायेचेर उबो 
रावलो.' 

3क्रग्वेद, १०. १२९. 
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जे. मुयराचें' भाशांतर छंदोबद्ध आनी उत्तम आसा. ताचो कोंकणी अणवाद :- 


“ते वेळार खंयचीच गजाल वा कायच नासलें, वारो आनी मळब लेगीत नासलें. 

आवरण तरी खंय आसलें?, कोणाचें खंय स्थान आसलें?, खोल फोंडांत उदक आसलें?. 
ते वेळार मरण नासलें, अमरत्व नासलें, रात आनी दिसा मदीं स्थित्यंतरां नासली. 

निवांत श्वास नासलो, स्वता तिगोवप नासलें, ते बगर आनी कायच नासलें 

सश्टीन पयल्या काळोखांत काळोख लिपिल्लो. सगल्याक उदक आनी सगलें अज्ञात 
गोंदळांत सगलें निरुपेगी धापिल्लें, मोगाची खर भावना अंतर्गत रुजिल्ली 

तातंतल्यान पयलीं इत्सा उत्पन्न जाली, मनाचो मुळावो आंकूर 

अस्तित्वांत आशिल्ल्यो वस्त तपस्वीन आपल्या बृद्दीन अस्तित्वांत नाशिल्ल्या वस्तूंक 
जोडल्यात. 

काळखांतल्यान आनी पृथ्वीच्या गभातल्यान मायेचो किरण कसो उत्पन्न जालो?. 

ताच्या तळाक आनी तळपार कितें आसा?. खंयचो भाट तें सांगपाक शकता?. 

प्रजनन करपी शक्तीचो सोद लागला, अद्भूत शक्ती खर यज्ञ करतात. 

ताचें पोंदा स्वता आदार दिवपी अन्न आनी वयर उरबा. 

कोणी केन्ना सांगलां?, आनी खंयच्यान ही विशाळ स॒श्टी निर्माण जाली? 

तो मेरेन खंयचोच देव जल्माक येवंक ना - मागीर हें खंयच्याय वेळचें सत्य कोण सांगतलो? 
सृश्टीचें मूळ खंयच्यान उसळी घेवन वयर सरलें?, ताची चौकट देवाच्या हातान जाली? वा 
जावंक ना. 

ताचो स्वामी स्वर्गात आसता, तोच हें सांगपाक शकता, तो जर हें जाणा तरच तें 

सांगतलो?. ” 


ह्या स्तोत्रांक बिश्व साहित्याची वस्त्‌ म्हणटात. तातंत आमकां एकवादी 
विचारधारेचे मुखेल गण दिसतात. हांगा सर्वेश्वरवादाच्या उलट कवी याजक 
तत्वगिन्यानाच्या कारण सिद्धांताक मान्यताय दिता, ताका फकत पराय ब्रह्मांडाच्या 
उत्पत्तीचें मूळ कारण मानीना तर ताचें स्वरूप थारावपाचो यत्न लेगीत करता. हांगा 
तो सत आनी असत, जिवीत-मरण, पृण्य-पाप, इत्यादी सामक्या विरोधी तत्वा 
भीतर विकास करता आनी निमणों त्या मळाव्या सिद्धांतान समेळ साधता. विश्वाची 
उत्पत्ती खंयची भायली शक्ती करीना तर ह्या अर्थपूर्ण जगाचें पयलें कारण पर्वलिखीत 
आसा असो तांचो दावो आसा. ही धारणा प्राय तरेन अव्यक्तिवाचक आसा आनी 
पुराणकथेतल्या तत्वां पसून मेकळी आसा. सर्वेश्ववादान ईश्वरवादाची जी सक्षीमदशीं 
सावळी पडल्या ती लेगीत दिश्टी पडाना. तें ह्या स॒क्तांतल्या सामकें सतर्क जावंन वेंचन 
काडिल्ल्या दोन विशेशणांतल्यान दिसता. तीं अशीं आसात _. “तद? आनी एकम’. तीं 
निमण्या तत्वाच्या भावनात्मक आनी एकात्मक स्वरूपा बगर आनी किंतेंच सचयना 


' Original Sanskrit Text by J. Muir, पृ. ३५६. 


बणगगदपंयवलाचो विचारा ............................_......_. .““ 
आतां आमी एकवादाच्या प्रवेशव्दारार पावल्यांत. . 


1 


आनीक एक प्रवृत्ती लक्षांत घेवपा सारकीं आसा. “वेदीक स्वतंत्र-चिंतन'” 
अशें ताचें बहुसमावेशक वर्णन आसा.' पूण ती वेदांच्या शिकवणुकीचो भाग ना हें 
लक्षांत धरपाक जाय. ते फकत सुचोवणे आसात. नैमित्तीक आसले तरी ते अस्पश्ट 
आसात. तातूंत जे मेकळें आसात तांचेर 'ब्रह्मव्दिश* (वेदद्रोही), “देवनिद्‌” (देवांचो 
निंदक), आनी “अपत्रत' (सिद्धांतहीन) असो आरोप जाता. पुर्विल्ल्या भारतांत असलीं 
रुढी विरोधी मतां अनवळखी ना. तीं जैन परंपरेन लेगीत दिसतात. तातूंत महावीरा 
पयलींच्या जायत्या जिनांचो उल्लेख आसा. पार्श्वनाथ हो तांचे पैकीं एक. ताका आता 
इतिहासांतलो सामान्य पुरूश मानतात. ताचो काळ इ.स.पू. आठव्या शतकातलो 
थारायला. इतिहासान थारायल्ल्या ह्या तिथी प्रमाण ते वेळार ब्राह्मण ग्रंथांची रचना 
जाल्ली.? वेदीक प्रवृत्ती केन्ना केन्ना संशयाच्या भोबऱ्यांत दिसता, तर केन्ना केन्ना 
ताचेर अविश्वास लेगीत परगटायतात. ऋम्वेदांतलें एक पुराय सुक्त श्रद्धेक संबोधून 
आसा.) “हे श्रद्धा, आमकां श्रद्धाळू कर” - हे प्रार्थनेतल्यान ताची समाप्ती जाता -.. 
डोयसन' म्हणटा ते प्रमाण जर ही प्रार्थना सार्थक अर्थान आसा तर ज्या काळांत सुक्तांची 
रचना जाल्ली त्या काळांत अश्रद्धेचो जोर आसलो अशें म्हणपाक जाता. अश्रद्धेच्या हेर 
उदाहरणांच्या रुपांत आमी दोन सुक्तांचो उल्लेख करतले. ती ऋ्बेदांत लेगीत मेळतात 
_ पयले इंद्राच्या श्रेश्ठते विशींचो सद्याचो अविस्वास सडेतोड शब्दानी मांडला आनी 
अविस्वासी लोकांक तें पटोवन दिवपाक ताची विशाळकाय आनी बळगें दाखोवन 
दिलां. दसरो वेद भक्तांचे सवार्थी, बडबड करपी आनी आपले आपणांक शिंगा लावपी 
प्रयत अशें वर्णन केलां. हेच प्रवृत्ती खातीर कालांतरान नास्तीक तत्वगिन्यानाचो जल्म 
जालो. भारतीय तत्वगिन्यानाच्या इतिहासांतलें तांचे म्हत्व आमी पयलींच लक्षांत 
हाडून दिलां. 


५ 


वेद काळांतल्या जिवीता विशीं आनी वस्तु विशीं सामान्य दृश्टीकोण थोडे 
भीतर सांगून आमी ह्या अध्यायाची अखेर करतले. त्या काळांत प्रकृती आनी मनीस 
दोनय सारक्याच चिंतनाचो विशय आशिल्लो. भायल्या जगाच्या सत्या विशीं केन्नाच 
शंका उपस्थितीत जांवक ना. ताका एक पुराय वेवस्था म्हण पळयताले - ती पृथ्वी, 


1 पळयात, Religion of the Veda, प. १८७ 

?पळयात, Cambridge History of India, खंड १, प. १५३ 
र १०.१५१. 

4 jndian Antiguary, 1900, पृ. ३६७. 
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अंतरिक्ष, आनी आकाश ह्या तीन क्षेत्रांनी वाटल्या. तातूंतल्या दरेकान स्वताचे देव 
आसात आनी ते तांचेर शासन करून तांका प्रकाशीत करतात. खरें तर विश्वा विशींचें 
गण दाखोवपाक ह्या प्रवृत्तीच्या देवांची निर्मणी जाल्या. देव जायते आसपाक शकतात 
पण ज्या विश्वाचेर ताचें शासन चलतां ते एक आसात. सभाविकपणान एकवटाच्या 
ह्या कल्पनेक लागून एकेश्वरवादी आनी एकवादी विश्वासाच्या वाढीक विशेश म्हत्त्व 
आयलां. सृश्टी आनी ताच्या उत्क्रांतीची धारणा ह्या युगांत दिसता. जंय सृश्टी उत्पन्न 
जाल्या अशें म्हणलां थंय एकच सृश्टी दिसता. सृश्टी उपरांत ताचो सांवार आनी ते 
उपरांत परतून सृश्टी ह्या अनुक्रमाची कल्पना, जी उपरांतच्या युगांत फामाद आशिल्ली, 
ते तरेचो विस्वास हांगा ना.' सृश्टीच्या अनुक्रमा विशीं जायतीं वर्णना आसात. पयलीं 
उदकाची सूश्टी जाली आनी तातूंतल्यान उसळी घेवन सगलें वस्तू भायर सरले, ही 
कल्पना चडशें मान्य करतात. जे तरेन एक घर बांधतांत तेच तरेन देवांन ब्रह्मांडाची 
निर्मणी केल्या ही कल्पना चड कडेन जुळटा. एका कवीन वरुणाचें वर्णन विश्वकर्मा 
अशें करून गतीशील सुर्य ताची मेजमाप करपाची दोरी आसा अशें सांगला. एक 
कवी “हि वस्त खंयच्यान आयल्या!', अशें अजाब व्यक्त करता - लांकूड कितें 
आसले?, आनी तो खंयचो वृक्ष आसलो जेणे स्वर्ग आनी पृथ्वी घडयली?. केन्ना 
केन्ना विश्वाची उत्पत्ती आवय बापायन केल्या अशेंय सांगलां. विश्व यज्ञ विधीतल्यांन 
निर्माण जालां अशे कर्मकांडान प्रभावीत जाल्ले एक मत आसा. एका परस अदीक 
जाग्यार वेदांनी आनी विशेश करून पुरुश सुक्तानी ही कल्पना दिसता - वैश्वीक पुरुश 
आज्ञात शक्तीतल्यान जल्मांक आयला अशे सांगून यज्ञान पुरुशाचो बळी दिल्या उपरांत 
्रह्मांडांतल्यान समस्त वस्तुंची रचना करपाची सामुग्री प्राप्त जाली. “चंद्र ताच्या 
मनातल्यान उत्पन्न जालो; सुर्य ताच्या डोळ्यांतल्यान उत्पन्न जालो; इंद्र आनी अग्नि 
ताच्या तोंडांतल्यान उत्पन्न जालो; आनी प्राण वायुंतल्यान उत्पन्न जालो.” खरें तर 
हें दिसता त्या जगाच्या भागांचें विभागणी आसा. उपनिषदांत* आसा ताच्या नेमक्या 
उलट ही प्रक्रीया आसा, देखीक, सादारण अणभवांतल्यान जायते भाग एकठांय करून 
तांची पुराय तरेन पुनर्बांदणी करप. उत्क्रांतीच्या क्रम-विकास-सिद्धांताचें तत्वगिन्यानीक 
मत आमी अदीक रीतीन नारदीय सुक्तानी सांगलां. 


म यज्ञ केल्या उपरांत मनशाक सामर्थ प्राप्त जाता ते खातीर जिवीताच्या 
येवजणेंत यज्ञाक मुखेल सवात आशिल्ली हें सामकें सभावीक आसले. खरें पळयल्यार 


' ऋग्वेद, १०.१९०.३. “धाता यथापूर्वम अकल्पयत. हातंन एक तरेचो खंयचें खंय संवाद दिसता 
पूण ताचो दुसरो अर्थ लेगीत लावपाक जाता. पळयात, Deussen : Philoso phy of the 
Upanisads (A. 5. G€५९॥ चो इंग्लीश अणवाद), प. २२१ 

ऋग्वेद, ५.८५. ५ 

ऋग्वेद, १०.३१.७. 
“ पळयात, छांन्दोग्य उपनिषद, ५.११-१८. 
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केन्ना केन्ना यज्ञाक ऋण म्हणटाले, तशें आमी पयलींच सांगलां. 'क्रण-त्रय' म्हळ्यार 
तीन ऋणातल्यांन तें पयलें आसा. तीन ऋणाच्या वर्णनातल्यान वेदीक य॒गांत कर्तव्याची 
धारणा स्पश्ट दिसता. दसरें रण आसा 'ऋशी-ऋण ' म्हळ्यार, ज्या म्हापरुसानी आमचें 
खातीर ही संस्कतीक विरासत दिल्या तांचे उपकार मानप. त्या ऋणातल्यान मक्त जाल्या 
उपरांत ती विरासत फुडले पिडयेक दिवपाक जाय. तिसरें “पितृ-ऋरण ' आसा. त्या 
ऋणांतल्यान मुक्त जावपा खातीर घरकार जांवन पूतांक जल्मांक घालप. 


अशें तरेन फकत यज्ञ करीत रावप होच वेदीक आदर्श आसलो अशें न्हय तर मनीस जात 
सांबाळून दवरपा खातीर संस्कृतीची राखण करपाक लेगीत आसलो. तातूंत सत्वनिश्ठा, 
आत्म-संयम, आनी सांगात्या विशीं माया आसप. ऋग्वेदांत' शेजारी आनी इश्टा 
विशीं उपकार वृत्तीची विशेश तुस्त आनी लोभीवृत्तीची निंदा आसा. एका उदाहरणांत 
सांगलां तशें : 'केवलाघो भवति केवलाधी?, म्हळ्यार, जो एकटो खाता तो आपलें 
पाप आपल्याच भीतर दवरता. ह्या युगांत वैरागी वृत्ती लेगीत दिसता. ऋग्वेदांत मुनींचें 
लांब केंस आनी रंगीत मुस्तायकेचो उल्लेख आसा. ह्या युगाच्या सुर्वेच्या काळांत 
नितीकतेक कसलें स्थान आसले हें आमी पयलींच सांगलां. उपरांतच्या काळांत 
यज्ञाक अदीक म्हत्व आशिल्ल्यान नितीक विचारांची उपेक्षा जाली आनी कर्मकांडाची 
योग्यता सदाचाराची कसोटी मानप सुरू जालें. पूण आमी पयलीं सांगलां ते प्रमाण 
कर्मकांडा पूर्विल्ल्या विचारधारेच्या विकासाची फकत एकच दिशा आसली आनी ते 
खातीर ज्या वाटकळांत यज्ञाक म्हत्त्व आशिल्ले तातंत नितीक आनी कर्मकांडाच्या 
आदर्शा भीतर थोडो गोंदळ जाला आसतलो पण नितीक विचारांचो लोप जावंक 
नासलो. देखीक, ब्राह्मण युगांतलो मुखेल देव प्रजापतिक फकत सूश्टीचो स्वामी म्हण 
दाखोवंक ना तर त्याका ऋतांचो अधिपति? लेगीत म्हणला. नितीक अधिकारी म्हण 
विश्व-व्यवस्थे बरोबर नितीक वेवस्था लेगीत चालू दवरपाचें दायित्व देवां लागीं आसले, 
ह्या पयलींच्या मताचो उगडास हांगा जाता. 


ह्या पुर्विल्या विस्वासांत ह्या लोकांत मेळपी बक्षीस आनी ख्यास्ती बरोबर 
आनीक गजाली लेगीत गर्भीत आसात. पाप आनी पुण्य करपी दोनय परलोकांत 
वयतात अशें म्हणटात, पृण ब्राह्मणानी एका जाग्यार सोडल्यार'* दुसरेकडेन पुर्नजल्माचो 
उल्लेख ना. सदाचार आनी धर्मनिश्ठेचे बक्षीस म्हण स्वर्गान देवा बरोबर सुख उपभोगप 
मानतालें. उपरांत पुण्यवान पितरांच्या सांगातान हो आनंद मेळटा अशें सांगून यमाक 
पितृलोकाचो अधिपती मानपाक लागले. आतां मेरेन यम स्वर्गाचो अधिपती आसलो, 


1 १०.११७.६. 

2 १०.१३६.२. 

3 पळयात, Hopkins : Ethics of India, पृ. ५०. 

¦ पळयात, Macdonell : Vedic Mythology, प. १६६. 
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नरकाचो अधिपती जावंक नासलो. पाप आनी दुश्कर्माचो दंड सासणाचों मानताले. 
ऋग्वेदान नरकाचो स्पश्ट उल्लेख ना, पूण अथर्ववेद आनी ब्राह्मणानी ताचो स्पश्ट 
उल्लेख आसा. 


ताका सासणाचो तमसावृत अधोलोक तर ताच्या उलट स्वर्गाक प्रकाश आशिल्लो 
उर्ध्वलोक म्हणटात. जे एकदा नरकांत वयतात ते केन्नाच मुक्त जावपाक शकनात अशें 
म्हणटात. हे सगले गजाली आत्म्याच्या अमरपणान विस्वास दवरतात. मरणाचो अर्थ 
नाश न्हय, आपापल्या कर्मा प्रमाण सुख वा दुख भोगपाचें आसा थंय तें वचप आसा. 


दुसरो अध्याय 


उपनिषद्‌ 


आतां आमी उपनिषदांचो अभ्यास करतले. परंपरेन तांचो संबंद ब्राह्मणांशीं 
आसलो तरी तीं स्वतंत्र आनी स्वावलंबी आसात. मुखेल गजाल म्हळ्यार तांची प्रवृत्ती 
कर्मकांडा पसून वेगळी आनी आक्रमक लेगीत आसा. विश्वा विशींचो तांचो सिद्धांत 
ब्राह्मणांच्या मुळसाक आशिल्ल्या यज्ञा विशींच्या सिद्धांता परस सामको वेगळो आसा. 
पुर्विल्ल्या सगल्या उपनिषदांनी हें आक्रमण एक वा दुसऱया रुपांत दिसता, आनी काय 
जाग्यार तर तें सामकें उकतें दिसता.' देखीक, मुंडक उपनिषदांत यज्ञ विधीचेर खर 
हल्लो करून म्हणलां, “ह्या काळांत यज्ञा पसून जे कोण लाभ घेवपाक सोदतात ते 
मुर्ख आसात आनी तांका खात्रेन परतून मरण आनी जीर्णावस्थेनन वयचें पडटा.” 
पूण हो विरोध अप्रत्यक्ष रितीन आशिल्ल्यान यज्ञाक शाब्दीक अर्था परस लाक्षणिक 
अर्थ आसा.? एका उदाहरणांतल्यान तें दाखोवपाक जाता. अश्वमेध यज्ञ एक फामाद 
यत्न आसा. ताचें अनुश्ठान सफळ जाल्यार विश्वाचो अधिपती जावपाक जाता. हो 
यज्ञ क्षत्रिय करतात आनी बळी दिवपाचें मुखेल जनांवर घोडो आसा. बृहदारण्यक 
उपनिषद ह्या यज्ञाक स्वत्वप्रधान करून ताका ध्यानाच्या क्रियेन रुपांतरीत करून पुराय 
जगाक अश्वाच्या जाग्यार समर्पीत करता, आनी अशें तरेन प्राप्त जाल्ल्याचो त्याग करून 
स्वराज्य स्थापन करता - परतून परतून केल्लो अश्वमेध यज्ञ विश्वाच्या अधिपती समान 
आसा. ह्या दोनय शिकवणीतली ही दुस्मानकाय उपरांत नाच्च जाली वा कमीत कमी 
सौम्य जाली, तातूंतल्यान उपनिषद सिद्धांतान अदीकादीक सुदार जांवन एकवाक्यताय 


1 पळयात, Deussen : Philosophy of the Upanishad (A. ५. Geden इंग्लीश 
अणवाद), पृ. ६१-२, ३९६; |Macdone|| : India’s Past, पृ. ४६. 

2१.२.७. 

3 अशे तरेचो अर्थ 'आरण्यकान' सामान्य आसा आनी उचीत अर्थान तो ब्राह्मणांक आनी वेदांक 
जोडता. एकांतवासान अरण्यान शिकोवप करताले देखून तांका आरण्यक म्हणटात. पळयात, 
Philosophy of the Upanishads, पृ. २-३. 
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आयली. उत्तर काळांतल्या उपनिषदांनी ह्या समेटाची स्पश्ट चिन्हा दिसतात. देखीक, 
श्वेताश्वरतर उपनिषदांत यज्ञातले मुखेल देव म्हणून अग्नी आनी सोमदेवाक अप्रत्यक्ष 
मान्यताय आसा, आनी तें पयलींच्या यज्ञ उपसनेची परतून शिफारस करता.' 


ब्राह्मण आनी उपनिषदांच्या मतां भीतर परस्पर जो वेगळेचार दिसता ताका 
काय विद्वान ब्राह्मण आनी क्षत्रियांच्या आदर्शा भीतरलो मदभेद मानतात - पुर्विल्ल्या 
भारतांतले पुरयत आनी राजा भीतर आशिल्लो मतभेद मानतात. ह्या मतांक निश्चीत एक 
आदार आसा. उपनिषद ताच्या एका परस अदीक विशेश सिद्धांतानी तांचे स्त्रय मानेस्त 
राजेशाहीक दितात आनी ब्राह्मणांक त्या सिद्धांताची शिकवण घेवपाक लायतात. 
पूण काय विद्वानानीं स्वताच मानून घेतिल्ल्या प्रमाण ह्या आदर्शा मदीं आनी समाजा 
मदीं आशिल्ल्या भिन्नतायेक जोडपाक तें फावाशें ना. राजा ब्राह्मणाचे आश्रयदाते 
आशिल्ले आनी उपनिषद सिद्धांताचे मूळ प्रवर्तक आशिल्ले, पूण आचार धर्माचें 
पालन करपी स्वता ब्राह्मणानी तांका पयलो येवकार दिवचें परस तो क्षत्रियानी दिलो, 
ते खातीर उपनिषदांनी क्षत्रियांक म्हत्त्व मेळलें अशें म्हणपाक जाता.? यज्ञ विद्या अदीक 
करून ब्राह्मणा भीतर शीमीत आशिल्ली, पृण ब्रह्म विद्या ब्राह्मणा मेरेन शीमीत नासली, 
असोय ताचो अर्थ काडपाक जाता. पूण हो इतिहासीक प्रस्न आशिल्ल्यान आनी तांचो 
आमचेशी प्रत्यक्ष संबंद नाशिल्ल्यान ताचेर अदीक विचार करपाची गरज ना. 


पुर्विल्ल्या भारतीय टिकाकारानी उपनिषद शब्दाक जायते अर्थ लायल्यात. 
पृण इतिहासीक आनी भाशाशास्त्रीय नदरेन तांचो अर्थ अचूक ना, चड वेळ वापरल्या 
उपरांत त्या वेळार वापरांत आशिल्लो लागीचो अर्थ ताका लायला. शिवाय तेच 
टिकाकार ताचो अर्थ दुसरे तरेन दितात, देखून तातूंत निश्चीतपण ना आनी फकत 
शक्यताय आसा अशें सिद्ध जाता.) अशें तरेन टिकाकारांचो आमकां कायच उपेग जांवक 
ना, पूण नशिबान ह्या शब्दाचो उपेग स्वता उपनिषदांनीच जाल्लो देखून सामान्यतायेन 
ह्या रहस्याचो तो समानार्थी शब्द आसा. ते प्रमाण तोच ताचो मूळ अर्थ आसा. 
व्यत्पत्तीशास्तरा प्रमाण ताचो अर्थ आसा - “निश्ठापूर्वक' (नि) लागीं (उप) बसप (सद्‌). 
गुप्त बैठकांनी जसो गुपीत उपदेश करतात तसो तो सुचीत जाता. जायत्या उपनिषदांनी 
स्पश्टपणान दिसता त्या प्रमाण ताचो उपदेश रहस्यात्मक आसलो आनी तो निरुपेगी 





' २.६ आनी ७. पळयात, Philosophy of the Upanishads, पृ. ६४-५. 

“ पळयात, Philosophy of the Upanishads, पृ. ३९६; Religion of the Veda, प. 
२२०. 

* पळयात, शंकराची कठोपनिषदाची वळख. 
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लोकांक कळपाक जायना म्हण, तशेंच ताचो दुरुपेग करपाक जायना म्हण, काळजी 
आनी हुसको करताले. देखीक, प्रश्नोपनिषदांतल्या एका उपनिषदा प्रमाण स शिश्य ज्ञान 
ग्रहण करपाच्या हेतून गुरू लागीं गेले, पूण ते खातीर गुरून तांका आपले बरोबर एक 
वर्स रावपाक सांगलें, तांका पारखून घेवप आनी शिकपाक ते पात्र आसात काय ना ते 
पळोवपाचो त्या फांटल्यांन ताचो शुद्ध हेतू आसलो. परतून, कठोउपनिषदांत दिसता 
त्या प्रमाण, मेल्या उपरांत आत्मो तिगून रावता वा नश्ट जाता हैं जाणून घेवपाच्या हेतून 
नचिकेत यमा लागीं गेलो, पूण जो मेरेन त्या तरणाट्या शोधकाचें खरेंपण आनी भरवंसो 
जायना तो मेरेन यमान ताका उत्तर दिवंक ना. कसलीच पात्रताय पळय नासताना परम 
तत्वांचें ज्ञान सगल्यांक दिवपाचो तिटकारो सगल्यां भीतर आशिल्लो ही भारतांतली 
असादारण गजाल न्हय. पृण पुर्विल्ल्या लोकांक ती सामान्य आशिल्ली. देखीक, 
पुर्विल्ल्या युनानीतलो हेराक्लिटस म्हणटा त्या प्रमाण, “जर लोक सोन्याचो हुस्को 
करतात तर तें तांका खणून काडचें पडटलें, ना जाल्यार तांका तणाचो आसरो घेवचों 
पडटलो.” 


ज्या रुपांत उपनिषदांतलें साहित्य आमचे मेरेन पावलां तांचे मूळ सोदून 
काडपाक कठीण आसा. हिंदू परंपरे प्रमाण ताची मुळावण वेदीक साहित्यांतलें हेर 
भाग - मंत्र आनी ब्राह्मणा सारकों आसा. तीं सगलीं सारक्याच रुपांत “श्रृती? समान 
म्हळ्यार अपौरुषेय आसात. अशें तरेन हे परंपरेतल्यान कसलीच मजत मेळना देखून 
आमकां तसो अदमास करूनच फुडें वयचें पडटलें. उपनिषदांत सारांशरुपांत काय 
जाग्यार ल्हानशीं निवेदना दिसतात. तीं थारायल्ल्या सूत्रां प्रमाण आसात. तातूंतली 
साहित्यीक निवेदना फकत तांचें फांटलें सत्य समजावपाक दिल्यात. ते भायर अदीमदीं 
तांका “उपनिषद”लेगीत म्हणटात. सुर्वेक ह्या सुत्रांचो प्रयोग उपनिषद तत्वगन्यानातलें 
म्हत्त्वाचे सत्य थोडेभीतर सांगपाक करताले.' असल्या सूत्रांचे एक उदाहरण म्हळ्यार 
“तत्वमसि'.? तें जिवात्मा आनी परमात्म्याची निमणी वळख पटोवन दिता. पयलीं ह्या 
सूत्रांचो गुरू आपल्या शिश्याक उपदेश करतालो आनी ते उपरांत, वा पयलीं उकतीं 
प्रवचना जातालीं. कालांतरान ह्या प्रवचनांक निश्चीत रुप आयलें. जरी हीं प्रवचना 
लिपिबद्ध जांवक नासली तरी आतां दिसत्या त्या स्थितीन ती आयलीं. उपनिषदांत जी 
वाढ जाल्ली दिसता तातूंत फकत एकाच आचार्याच्या न्हय तर जायत्या आचार्यांच्या 
विचारांचो वांटो आसा. त्या खातीर केन्ना केन्ना एकाच उपनिषदांत वेगळ्या तरांच्या 


! Philosophy of the Upanishads, पृ. २०. 
2 छांदोग्य उपनिषद, ६.८,७. 
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मतांचें स्पश्टीकरण दिसता. उपरांत जेन्ना हिंदूचे सगले परंपरागत ज्ञान एकठांय करून 
तें वेवस्थीत मांडलें तेन्ना तांच्या चांलत रुपाची पुरवणी ब्राह्मणांक जोडली. उपनिषद 
आनी ब्राह्मणांचे संबंद जोडल्या उपरांत त्या दोगायंक पुर्विल्ले ग्रंथ म्हण मान्यताय 
मेळली. ते खूबच पुर्विल्ले आशिल्ल्यान तांची रचणूक अमक्याच एका निर्मुप्यान 
केली अशें सिद्ध जायना. अशें तरेन उपनिषदांक वेदांच्या निमण्या सुवातीर जोडिल्ल्या 
कारणान उपनिषदां 'वेदांत'ह्या नावान फामाद जालीं. चड करून अरिस्टॉटलान तांचें 
साहित्य भौतीकशास्त्रा उपरांत आयले म्हण ताका मेटाफिजिक्स हें नांव दिलें आसपाक 
जाय, तशेंच वेदांच्या बाबतींत जालें. उपनिषद संग्रहाच्या विकासाक पयलीं वेदांत हें 
नांव आशिल्लें, उपरांत वेदीक उपदेश पुर्णत्वाक आयल्या उपरांत वेदांत हैं नांव जोडलें. 
संस्कृतांतलो “आंत” हो शब्द इंग्लिशींतल्या 'एन्ड'ह्या शब्दाच्या अर्थान आसा. 


आतां उपलब्ध आशिल्ल्या उपनिषदांची संख्या खूब आसा. तांची गणती 
केल्यार ती दोनशें आसपाक शकतात, पूण सगलींच सामकं पुर्विल्लीं ना. तुलनात्मक 
विचार केल्यार अदीकशीं अर्विल्ल्या काळांतलीं आसात आनी डझनभर आमी ज्या 
काळाचो विचार करतात त्या काळांतलीं आसात. पुर्विल्ल्या उपनिषदांनी लेगीत 
तिथी भीतर अंतर दिसता, पृण सामान्य रुपांत ज्या विचारांतल्यान आनी भाशेच्या 
माध्यमांतल्यान तीं व्यक्त जाल्यात तातूंत परिवारीक सारकेंपण दिसता. देखून 
वेव्हाराच्या दृश्टीन तांका भारतीय विचारधारेच्या विकासाच्या एकाच पांवड्या वयलीं 
म्हणपाक जाता. हांगा आमी फकत चड पुर्विल्ल्या वा धर्म नेमाप्रमाण आशिल्ल्या 
उपनिषदांचोच विचार करतले. तांका बुद्धाच्या पयलींची मानपाक जाता. जगांतल्या 
तत्वगिन्यानीक विचारांचें स्पश्टीकरण करपाचो तो पयलो यत्न आशिल्लो देखून तांका 
मानवी विचारांच्या इतिहासांत मोलादीक स्थान आसा. भारतीय तत्वगिन्यानाचो 
सगल्यान म्हत्वाचो एक संप्रदाय म्हळ्यार “वेदांत”. तो चांलत काळांत ब्राह्मण धर्मी 
विचारांक नियंत्रणान दवरता. इतिहासीक म्हत्त्वा परस ताका अदीक म्हत्त्व आसा, 
ताच्या भीतर वेगळीच आध्यात्मीक शक्त आनी सगल्यांक आकर्शीत करपी तत्व 


आसा, तें भविश्यान जावपी विचारांच्या पुनर्बादणीन आनी पुनर्वेवस्थापनेचेर अदीक 
प्रभाव घालपाक शकता. 


आता ह्या ग्रंथाच्या घाटणे संदर्भात थोडेशें जोडून सांगपाक जाय. तीं 
थोडीशीं आकारान व्हड आनी संवादाच्या रुपांत आसा. तांची मांडणी तत्वगिन्याना 
परस काव्यशास्त्रा प्रमाण आसा. तांका तत्वगिन्यानीक काव्य म्हणपाक जाता. रुपक 
आनी दृश्टांताच्या माध्यमांतल्यान ती सत्य सांगतात. तांची भाशा जरी उपनिषदांच्या 


न 
आगळ्या वेगळ्या मोहकताये परस शून्य नासली तरी काय जाग्यार ती प्रतिकात्मक 
आसा. शैली सामकी गुढ आसा. हे ग्रंथ कोणीतरी एकट्यान, तें विशी जें कितें कमी पडटा 
ताची रोखडीच पुरवण करून, विस्तार करून सांगल्यात आसतले. ह्या खाशेलकाये 
खातीर जायत्या भागांत ताची अर्थावणी करपाक इल्लें कठीण जायना. त्या खातीर 
पयलींच्या आनी आतांच्या भागांत वेगवेगळें स्पश्टीकरण दिसता. पृण हें सुमारा भायलें 
स्पश्टीकरण फकत तपशीलाच्या बाबतींत आसा. उपदेशांचो सामान्य भावार्थ सामकोच 
चुकीचो ना. वेदीक साहित्यान आसपाव जाता त्या उपनिषदांचेर सगल्यांत पयलीं परकी 
नागरीकांचे लक्ष गेलें. मुगल काळांत तातूंतल्या जायत्या उपनिषदांचो फारसी अणवाद 
जालो आनी ह्या फारसी अणभवाचीं फांटल्या शेकड्यान लॅटीन भाशांतरां जालीं. 
युरोपांत उपनिषदांची पयलीं वळख लॅटीन भाशांतरा खातीर जाली. तीं वाचल्या उपरांत 
शोपनहावर तांची तुस्त करपाक लागलो.' हालींच्या काळांत मूळ संस्कृतांतल्यान तांची 
पाश्चात्य भाशानी भाशांतरां जालीं. ते खातीर उपनिषदांच्या विशयाचेर परदेशी लोकांचें 
लक्ष गेलें. उपनिषदांचेर जितले ग्रंथ प्रकाशीत जाले तातूंतलो डोयसनाचो बेस बरो ग्रंथ 
"फिलासफी ऑफ दि उपनिषद” हो विशेश रुपांत ताच्या मदीं आशिल्ल्या म्हायतीच्या 
श्रीमंती खातीर तशेंच लक्ष दिवंन अखेर मेरेन केल्ल्या विश्छेशणा खातीर उल्लेख करपा 
सारको आसा. 


१ 


सगलीं उननिषदां प्रामाणीक आसलीं तरी - मागीर तीं निजाचीं आसलीं 
तरी, तातूंत एकच सिद्धांत आसा काय ना हें लक्षांत घेवपा सारके आसा. भारतीय 
टिकाकारांच्या मता प्रमाण तीं तशीं आसात.” तांका सगल्यांक शाब्दीक अर्थान श्रृती 
मानतात देखून तांका वेगळीं कल्पूंक जायना. पूण हें आपसांतलें एकमत उपनिषदांच्या 
एकवटा मेरेनच शीमीत आसा. खंयच्या हुबेहुब गुणा खातीर उपनिषदां एकमेका पसून 
सामकीं वेगळी थारतात?, असो प्रश्न कोणंय विचारपाक शकता. हो मतभेद दीर्घकाळ 
मेरेन चालूच आसा. उपनिषद सिद्धांताक पद्दतशीर लावपाच्या बाबतींत अस्तित्वांत 
आशिल्लो सगल्यान पयलींच्या बादरायणाच्या 'वेदांतसूत्र ह्या ग्रंथांत ते तरेचे संदर्भ 
आसात.) परंपरेन एकवट जायच अशें सांगलां आसलें तरी उपनिषद ग्रंथानी एकच 


1 “शोपेनहावर “औपनेरवत” ताच्या मेजार उकतें दवरतालो, आनी न्हीदच्या पयली भक्तीभावान 
तांचें वाचन करपाची ताका संवय जाल्ली.” - Religion of th९ ४९06, पृ. ५५. 

° वेदांतसूत्र, १.१.४. 

3 पळयात, वेदांतसूत्र, १.२.२८-३१. 
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सिद्धांत अंतर्भूत ना, देखून ह्या स्पश्टीकरणान व्हड अंतर दिसता आनी दुबाव उत्पन्न 
जाता. आयचो नव्या तरेचो विद्यार्थी वेदांताच्या खंयच्याय संप्रदायाच्या विचारा 
फांटल्यान वचपाक बांधील ना, ते खातीर उपनिषद ग्रंथानी एक वा दोन न्हय तर जायते 
विसंगत सिद्धांत आसात अशें मानचें पडटा. तातूंत जे समस्या आसात तांचे जाय 
तशें निरसन करपाक जाता, आनी ह्या ग्रंथाच्या चांलत रुपाक हरशींय कमी जास्ती 
प्रमाणान आकार मेळटा. पूण तातूंत जे सिद्धांत दिल्यात त्या सगल्यांक सारकेंच म्हत्त् 
ना. काय सिद्धांतानी फकत विचाराची झलक दिसता, काय मातशें विकसीत जाल्यात 
आनी काय अदीक पुर्विल्ल्या युगाचे फकत अवशेश आसात. सगल्यांत मुखेल आनी 
अदीक विकसीत अवस्थेन आशिल्ल्या भोवतेक सिद्धांताचो बारीक सारीक तपशील 
सोडलो जाल्यार तांका एकवादी आनी आदर्शवादी म्हणपाक जाता. “थंय कसलीच 
विविधताय ना”, “तें सगले ब्रह्म आसा” - अशें तरेचीं वचना अस्तित्वांत आशिल्ल्या 
सगल्या वस्तूच्या एकवटाचेर जोर दितात. उपनिषदांत किंतेंच कमी ना वा आपसांत ना. 
उपनिषदांत असल्या वचनांची संख्या तितकीच खूब व्हड आसा. त्या खातीर विश्वान 
आत्मो नाशिल्ले अशें कितेंच ना वा आत्म्याक पयलींच समजता अशें कितेंच ना, 
देखून ह्या एकवादी मताक आदर्शवादी म्हणपाक जाता. 


ह्या सिद्धांताचो सगलो तपशील दिवंच्या पयलीं ताचें निमणे तत्त्व सांगपा 
खातीर उपनिषदांतल्या शब्दांचे स्पश्टीकरण करपाक जाय. “ब्राह्मण'आनी “बृह” हे 
दोन शब्द भारतीय तत्वगिन्यानाची इमारत उबी करपी दोन खांबे आसात. ह्या शब्दांची 
उत्पत्ती कशी जाली तें अस्पश्ट आसा. ब्राह्मण” शब्द “बृह” ह्या धातूंतल्यांन घेतला, 
म्हळ्यार “उत्पन्न करप’वा 'नेटान फुटप”. पयलीं ताचो अर्थ प्रार्थना’ आसपाक शकता. 
प्रार्थनेच्या रुपांत ब्राह्मण स्वता श्राव्य वाणी व्यक्त करता. त्या उपरांत तत्वगिन्यानीक 
अर्थान ब्राह्मण” शब्द निपजता, म्हळ्यार, विश्वाचें मूळ कारण - जें फकत वाणींतल्यान 
न्हय तर पुराय प्रकृतीच्या रुपांत स्वताच फूटटा.' दुसऱ्या शब्दाचें स्पश्टीकरण तांचे 
परस अनिश्चीत आसा. “आत्मन” शब्दाचो मूळ अर्थ “श्वास'आशिल्लो, आनी ते 
उपरांत ताचो प्रयोग खंयच्याय वस्तूच्या भागाक विशेश रुपांत मनशाच्या सत्वाक वा 
आत्म्याक करपाक लागले.? 





' ही व्युत्पत्ती मैक्स म्यूलरान भारतीय टिकाकारांक अनुसरून केल्या. पळयात, Six Systems of 
Indian Philosophy, पृ. ५२-५. काय लोकांक ह्या शन्दाचो अर्थ “मंत्र” (जाद्‌) असो दिसता. 
पळयात, Encyclopedia of Religion and Ethics मदलो 'ब्राह्मण' हो लेख. 

2 Six Systems of Indian Philosophy, पृ. ७०-२. 


ME 
अशें तरेन दरेक शब्दांचे स्वतंत्र अर्थ आसात. ब्राह्मण भायल्या जगाचें निमणें स्त्रोत 
आसा, तर आत्मन मनशाच्या भीतर आशिल्ले चैतन्य आसा. ह्या शब्दा विशीं 
लक्षांत दवरपा सारकों गजाल म्हळ्यार मूळ अर्थान तीं सामकी वेगळीं आसलीं आनी 
उपनिषदांच्या अध्यायानी प्रसंगा प्रमाण वापरांत आशिल्लीं तरी ताचो प्रयोग समानार्थी 
अर्थान चांलत आसा - प्रकृती आनी पुरूशा सयत पुराय ब्रह्मांडाच्या निमण्या स्त्रोताच्या 
समान अर्थान. ह्या दोनांय वेगळ्या शब्दांचो कालांतरान एकच अर्थ जालो, म्हळ्यार, 
भारतीय विचारवंतानी तांच्या तर्कान भायल्या तत्त्वाक भितरल्या तत्त्वाशीं जोडलें. अशा 
खुशाल भरीत वळखी खातीर एकवटाच्या निमण्या लक्षा मेरेन तो पावता - पुराणकथेक 
फाटीं सोडून तो खरो तत्वगिन्यानी जाता. 


हो एकवट कसो जालो आनी ताची अर्थसुचकताय किंतें?. ते समजपा खातीर 
ही भासाभास फुडें व्हरची पडटली. “आत्मन” हो शब्द कालांतरान मनशा भीतरल्या 
चैतन्या प्रमाण जालो हें आमी पयलींच सांगलां. मनीस जेचेंशीं संबंदीत आसा त्या 
भौतीक फास्केच्या भीतरल्या सत्वाचो तो व्हड सोद आसा. ताची पद्दती सत्वप्रधान 
आशिल्ली आनी ताका तें अंतर्ज्ञानांतल्यान प्राप्त जाल्ले. शरीर आनी श्वास नाशिल्ल्याक 
व्यक्ती मानपाची चूक सोपेंपणीं जावपाक शकता, पूण निमणें हांगा अदीक गुढ 
मनोविकाराच्या तत्वाक मनशांचें सत्व मानपाक लागले. एका वेळार उत्तरकाळांतल्या 
मंत्र आनी ब्राह्मणानी व्यक्ती आनी जगा मदले संबंद सोदपाची तशेंच दरेकाची म्हत्त्वाचीं 
लक्षणां दुसर्‍्याक कशीं उपयुक्त जातात तें पळोवपाची संवय जाल्ली. जगाक व्यक्तीच्या 
माध्यमांतल्यान उकतें करपाचो तो यत्न आशिल्लो. जाणा जाल्ल्या विशिश्टांतल्यान 
अनवळखी विश्वाचे गिन्यान प्राप्त करपाचो हो यत्न पुरुश-सुक्तान स्पश्टपणान 
दिसता. देखीक, विश्वाच्या भागांचें वर्णन पुरुशाच्या भागाशीं केलां (पृ. १५). एका 
मरणसंस्काराच्या सुक्तान मड्याक संबोधून म्हणलां, “तुजो डोळो सुर्याक प्राप्त जांव, 
तुजो प्राण वायुक प्राप्त जांव, इत्यादी”, हांगा लेगीत व्यक्तीच एक म्हत्त्वाचो भाग प्राणाक 
विश्वव्यापी वैश्विक प्राण करून जगांतलें जिवीत तिगून दवरपाचें तत्व मानलां. व्यक्ती 
आनी विश्वा मदल्या समांतराची ही भावना उत्तरकाळांतल्या वेदीक युगाच्या पुराय 
साहित्यान चालूच आशिल्ली आनी उपनिषदांनी लेगीत दिसताली.' पुराय जगाक एका 
विशाळ पुरुशाच्या रुपांत पळोवपाच्या प्रवृत्तीचो प्रभाव सभावीकपणान आत्म्याच्या 
धारणेचेर पडलो आनी तातूंतल्यान एक मानसीक तत्व विश्व तत्वान रुपांतरीत जालें. 


आत्मो मनशाचें काळीज आसा हें अंतर्यामीचें सत्य आसा आनी वैश्विक आत्मो 


! पळयात, ऐतरेय उपनिषद, १. 
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जगाच्या अंतर्यामीचें सत्य आसा. जेन्ना विश्वाची अशें तरेची पयलींच फावट धारणा 
जाली तेन्ना आत्मो एकच आत्मो जालो आनी हेर आत्मे खंयच्या तरी रुपांत अभिन्न 
जाले. 


जरी ह्या क्रियेंतल्यान आत्म्याचो एकवट मजबूत जालो तरी आमकां तो 
पुराय सत्तेच्या एकवटाच्या चड पयस व्हराना. जसो व्यक्तीच्या भीतर आशिल्लो 
आत्मो शरिरातल्या अनात्म्या परस वेगळो आसा, त्याच तरेन विश्वाच्या आत्म्याक 
लेगीत ताच्या भौतीक शरीरा पसून म्हळ्यार जड विश्वांतल्यान वेगळो जावपाक जाय. 
आतांच आमी ज्या चिंतन प्रक्रियेची रुपरेखा सांगल्या ताच्या बरोबरीन ताका पुरक 
अशी आनीकय एक चिंतन प्रक्रिया चलता. ताणी दिसता त्या जगाचो मूळ स्त्रोत सोदून 
काडला ताकाच आमी ब्रह्म म्हणटात. जेचें लक्ष आत्मो आसलो त्या चितंन प्रक्रिये 
प्रमाण भितरल्या वाटेन पळय नासताना भायल्या जगाचों नियाळ करून तो फुडें गेलो 
देखून ही प्रणाली वस्तूनिश्ठ आशिल्ली. भारतीय चिंतन प्रक्रियेच्या सामान्य प्रवृत्ती 
प्रमाण ह्या दिशेन आनीकय धारणा विकसित जाली', तातूंतल्या दरेकान पयलींच्या 
धारणे परस अदीक समाधानकारक व्याख्या केली आनी त्या उपरांत निमणी ब्रह्माची 
धारणा विकसीत जाली. चिंतनाच्या विकासाच्या एका पांबड्यार विश्वाचें मूळ स्त्रोत 
ब्रह्माचे व्यक्तीच्या भीतरल्या सत्वाशीं म्हळ्यार आत्म्याशी तादात्म्य केलें, अशे तरेन 
दोनय स्वतंत्र विचार प्रवाह एक जाले. तातूंतलो एक मनशाचें खरें स्वरुप समजपाच्या 
आनी दुसरो भायल्या जगाचें स्वरुप समजपाच्या इत्सेचें फळ आशिल्लें - ते एकजीव 
जाल्या उपरांत ज्या सोदाचे ते इतलो तेप वाट पळयताले त्या एकवटाचो सोद लागलो. 
आत्म्याच्या सिद्धांता प्रमाण अनात्मो आशिल्लें भौतीक जग आत्म्यान रुपांतरीत जालें. 
भायले वाटेन वेगळी पूण भितरले वाटेन समान आशिल्ल्या धारणेचो एकवट उपनिषद 
शिकवणुकीचो मुखेल गजाल आशिल्ली आनी ती 'तत्त्वमसि', “अहं ब्रह्मासि", इत्यादी 
ताक्यातल्यान, वा "ब्रह्म = आत्मा” ह्या समीकरणाल्यान व्यक्त जाता. व्यक्ती आनी 
जग दोनय एकाच तत्वाची अभिव्यक्ती आशिल्ल्यान मूळांत ते एकच आसात. दसऱ्या 


शब्दानी सांगचें जाल्यार - प्रकती आनी मनीस. वा ह्या दोनांमदीं आनी ईश्वरा मदीं फट 
जायना. 


दोन वेगळ्या धारणेचो हो मेळ सत्य स्थिती सांगताच. पण तातंत आनीकय 

एक म्हत्वाची गजाल गर्भीत आसता. ब्रह्माची धारणा वस्तनिश्ठ आशिल्ल्यान चडान 

चड फकत कल्पीत वस्तूच उनी करपाक शकता - तातंत निश्चींतताय आसपाची गरज 
पळयात, तैत्तिरीय उपनिषद, ३. 
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ना. ह्याच कारणा खातीर ती वस्तू अप्रासादीक लेगीत आसपाक शकता. दुसऱ्या वाटेन 
आत्म्याच्या धारणेन कसलोच दोश ना, पूण असादारण अर्थान पळयल्यार आत्मो 
मर्यादीत आसा, देखून सगल्या सत्तेचें प्रतिनिधित्व करपाक शकना. विश्वात्म्याच्या 
रुपांत लेगीत तो जड प्रकृतीच्या विरुद आसता देखून तो मर्यादीत आसता. पूण जेन्ना 
ब्रह्म आनी आत्म्याचे हे दोनय धारणा एक जातात तेन्ना त्या व्दंव्दातल्यान तिसरी 
धारणा प्राप्त जाता, त्या धारणेंत ह्या दोनय धारणेंच्या दोशाचो अभाव आसता. तेन्ना 
आत्म्या भशेन परम तत्व प्रासादीक आनी तेच बरोबर अमर्याद जाता. तें आमच्या 
प्रत्यक्ष आत्म्याच्या मुळसाचें आशिल्ल्यान ताचें अस्तित्व दुबाबाविरयत आसा. 
जो मेरेन आमी परम तत्वांक आमचे परस वेगळें मानतात - फकत ब्रह्माच्या रुपांत 
पळयतात - तो मेरेन ती फकत एक कल्पना वा धर्मसिद्धांत उरता, पूण ज्या खिणाक 
आमी ताका आमच्या आत्म्या भीतरलो एक मानतात तेन्ना ती एक सामकी निश्चीत 
वस्तू जाता, ती आमकां कितलीय अनवळखी आसली तरी अंत:प्रेरणेच्या बंधना 
खातीर आमकां स्वताच्या अस्तित्वाचे खरेंपण मानचेच पडटा. ह्या उच्च सत्तेचें वर्णन 
“सत्यं ज्ञानं अनंतम'' अशें केलां. सत्यम म्हळ्यार रोखडीच निश्चीतताय, ज्ञानं म्हळ्यार 
आत्मिक प्रकृती, आनी अनंतम म्हळ्यार आसपाव जाता ते सगलें वा अनंतताय. 
उपनिषदांचे तेंच परम सत्य आसा - तें एका अर्थात ब्रह्म ना, एका अर्थांत आत्मा ना, 
पूण दुसऱ्या अर्थांत दोनय आसा. तो स्वताक मनशाच्या आत्म्याच्या रुपांत अदीक 
सरस व्यक्त करता - पृण पुराय तरेन हांगा लेगीत व्यक्त जायना, आनी भायल्या जगाच्या 
रुपांत संवेदनशुन्य आशिल्ल्यान थंय चड आडखळी हाडटा. ह्या सिद्धांताचे विधान 
जाल्या उपरांत भारतीय विचारधारा अदीक स्पश्ट जाली. त्या दुश्टीकोणा खातीर लागीं 
लागीं एक क्रांतीच जाली आनी हें चिंतन मुखार चालूच रावलें. ह्या बदलाचे स्वरुप 
समजपाक खाला दिल्लें स्पश्टीकरण उपेगाचें जातलें. काय लोक शुक्र फकत पुर्वेकच 
उदेता अशें मानताले आनी काय लोक तो फकत पश्चिमेकच उदेता म्हणटाले - पयलो 
दुसर्‍्यान पळयल्लो ग्रह आपले परस वेगळो मानतालो आनी दुसरोय तशेंच मानतालो. 


आतां कोणी दोनय ग्रह एकच आसात वा जो पुर्वेक दिसता तो पश्चिमेकय दिसता असो 
जर सोद लायलो तर शुक्राच्या स्वरुपाच्या बाबतींत जशे मत परिवर्तन जालें तशें हांगाय 
जाला आसतलें. ह्याच बदला खातीर भारतांत एकवटाची खरी धारणा पातळली.: 

1 तैत्तिरीय उपनिषद, २.१. 

2 पळयात, ऐतरेय आरण्यक, २.३.२. 

? असल्या एकवटाची धारणा पयलीच्या उपनिषद साहित्यान सामकीच नासली अशें न्हय (पळयात, 
अथर्ववेद, १०.८.४४). पृण थंय ताचें रुप अस्पश्ट दिसता ते खातीर ताका उपनिषदाची धारणा 
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हें सगलें छांदोग्य उपनिषदाच्या एका फामाद अध्यायांत सोबीत रुपांत 
दाखयलां.' हो अध्याय बापय आनी पूताच्या संवादाच्या रुपांत आसा बापायचें नांवं 
उद्दालक जाल्यार पृताचें नांव श्वेतकेतू आसा. श्वेतकेतू ताच्या गुरू कडल्यान शिक्षण 
घेवन आतांच घरा पावला. बापायक पूत आतां नमळायेन वागाना अशें दिसता, तशेंच 
गरू कडल्यान जिवीताचो खरो अर्थ तो शिकून येबंक ना असो भय दिसता. वासपूस 
केल्या उपरांत ताच्या मताक पश्टी मेळटा, ते खातीर तो स्वताक पुताक शिकोवप 
करपाचें थारायता. तो जें शिकोबप करता तें उच्च मोलाचें आसपाक जाय अशे मूळाव्या 
गजालींतल्यान स्पश्ट जाता. उद्दालक परम सत्य मना खातीर वा आत्मीक आसता 
अशी कल्पना करता, ताची स्थिती विचार करपा सारकीं (“ऐक्षत*) आसता आनी ताका 
तो “सत” म्हणटा. फुडें वचून तो पुराय विश्व ताचें स्पश्टीकरण अशें वर्णन करता. “सुर्वेक 
फकत सत आसले, दुसरें कायच नासलें. ताणें विचार केलो “आता हांव खूब जांवर्चे'”. 
ते उपरांत ताणें तरेकवार रुपां धारण केलीं - पयलीं “तेजस” (उजो), “अप” (उदक), 
आनी पृथ्वी ह्या महाभूतांची सूश्टी जाली, ते उपरांत इंद्रीय विशयक घटक जाले, तातूंत 
मनशांच्या देहाचो आसपाव जाता. सुर्वेक आत्मीक तत्व सगले आसपावपी आसा 
आनी जें कितें आसा तें तातूंतल्यान उसळी घेवंन वयर आयलां अशी कल्पना केल्या. 
उपरांत “अकस्मात नाटकी वेगांत' मूळावें सत श्वेतकेतूच्या आत्म्या भीतर तादात्म्य 
जाले: 'तत्‌ त्वं असि, श्वेतकेतो '. ह्या तादात्म्याचो स्पश्ट उद्देश श्वेतकेतूच्या मनांत 
विश्वाच्या मूळ कारणाचें निःसंशय सत्य सिदद करप आशिल्लो. उद्दालकान पयलीं 
सत आनी ताच्या रुपांतराचें जें पयलीं वर्णन केलां तें वस्तूनिश्ठ आशिल्ल्यान तातूंत 
निश्चींतताय ही म्हत्वाची खाशेलकाय दिश्टी पडाना. ती फकत मानपाची गजाल आसा. 
उद्दालक ताका इश्टकल्पनेच्या रुपांत फुडें व्हरता आनी सत्याचो साक्षात्कार जाल्ल्यान 
जरी तें उद्दालकाक दुबावाविरयत आसले तरी श्वेतकेतूक तें शक्‍यताये परस अदीक ना. 
पूण विश्वाच्या मूळाचें हें संभावीत कारण जेन्ना ताका ताच्या आत्म्या सारकें दिसता 
त्या खीणाक तें ताका हयकारात्मक सत्य जाता, तें सत्य ताका शिकय नासताना लेगीत 
समजता. श्वेतकेतू ताच्या व्यक्तीगत आत्म्याक जागाचें कारण मानीना पूण ताच्या भितर 
आसपी विश्वात्म्याक मानता देखून ताच्या आत्म्या विशींचो ताचो दृश्टीकोण बदलना. 





म्हणल्यार योग्य जातलें. ह्या संबंदान डोयसनाचें म्हणणें लक्षांत घेवपा सारके आसा (5y5tems 
of the Vedanta, पृ. १८) : “तत्वगिन्यानाच्या उजवाडाची किटी ऋग्वेदान उसळली आनी ती 
आजूनय लकलकीत जांबन उपनिषदांत पावल्या उपरांत नेटान उसळन ताची परजळीत जोत जाली 
तीच आयज आमका उजवाड दियत आसता.” 

' छांदोग्य उपनिषद, ६. 
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जगाची उत्पत्ती एकांतल्यान जाल्या आनी तो श्वेतकेतूचो आत्मो आसा, तरी लेगीत 
जगाचें स्पश्टीकरण स्वताचो आत्मो करपाक शकाना हें सत्य आसा, पूण ताचो आत्मो 
जो मेरेन सत वा विश्वाच्या आत्म्या समान आसता तेन्नाच हें स्पश्टीकरण जावपाक 
शकता. “हांव जिवों आसा, तरी लेगीत हांव न्हय तर ईश्वर माज्या भीतर जिवीत आसा.” 


जेन्ना आमी आदर्शवादी एकवादाचो तपशीलान विचार करतात तेन्ना 
आमकां ताची दोन रुपां दिसतात. खरें सांगचें जाल्यार तांचे भीतर म्हत्त्वाचो फरक 
आसा. काय जाग्यार ब्रह्मा सप्रपंच वा वैश्वीक आसा तर काय जाग्यार निश्प्रपंच वा 
अवैश्वीक. दोनय रुपांचें उपनिषदांच्या जायत्या भागांत वा पुराय खंडानी वर्णना आसात. 
तें सांगपा खातीर आमी दरेकल्या प्रकाराचे एका एकाचें देखी दिल्यात :- 


(१) सप्रपंच ब्रह्म - छांदोग्य उपनिषदाच्या' 'शाण्डिल्य-विद्या ' नावांच्या 
खंडांत ताची फामाद वर्णना आसात. गूढ अर्थान ब्राह्माची :तज्जलान' अशी व्याख्या 
केल्या उपरांत - म्हळ्यार तो (तत्‌) जो जगाक जल्म दिता (ज), ताका आपल्या भीतर 
लीन करता (लि) आनी धारण (अन) करता. त्या खंडांत फुडे ब्रह्माचें “सर्वकर्मा, 
सर्वकाम, सर्वगंध, सर्वरस, सर्वव्यापक, स्तब्ध, आनी शांत” अशें वर्णन केलां. त्या 
उपरांत ताचें आत्म्याशीं तादात्म्य दाखयलां : “तो म्हज्या काळजांत आशिल्लो आत्मो 
आसा, तो तांदूळ वा जव वा सांसवा वा बाजरीचे दाणे वा बाजरीच्या दाण्याच्या 
म्होंबल्याकून ल्हान आसा, तो म्हज्या काळजांत आशिल्लो आत्मो आसा, तो पृथ्वी 
परस व्हड आसा, अंतरिक्षा परस व्हड आसा, स्वर्गा परस व्हड आसा, आनी ह्या 
सगल्या लोका परस व्हड आसा, तो ब्रह्म आसा. मेल्या उपरांत हांव तो जातलो.” 


(२) निश्प्रपंच ब्रह्म - ताचें वर्णन करपाक आमी दुसऱ्या उपनिषदाचो 
एक भाग वेंचतलें. तातूंत गार्गी नांवाची एक विदुषी, त्या काळांतली सगल्यान व्हड 
विचारक आनी संभवान जगांतली पयलीं आदर्शवादी, याज्ञवल्क्याक विश्वाचे मूळ 
कारण सांगपाक सांगता. याज्ञवल्क्य ते सोदून काडून जें निमाणचें पयलींचे आसा 
तें “आकाश” हें ताचें कारण सांगता. जेन्ना गार्गी आकाशाचे लेगीत मूळ सांगपाक 
सांगता तेन्ना याज्ञवल्क्य एका तत्वाचो न्हयकाराच्या अर्थान उल्लेख करता, परम तत्व 
मनशाच्या अणभवा पेल्यान आसा असो ताचो अर्थ सूचीत जाता. तें न्हयकारी वर्णन 
अशें आसा: “हे गार्गी, तें अक्षर केन्नाच नश्ट जायना, ज्ञानी लोक ताची उपासना करतात, 
तें एकंदर न्हय, विरळ न्हय, मोटवें न्हय, दीर्घ न्हय, तांबडे न्हय, चिकट न्हय, सावळी 
विरयत आसा, काळोखा विरयत आसा, वाऱया विरयत आसा, अंतरिक्ष विरयत आसा, 
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जोडंक नाशिल्लें आसा, रस नाशिल्लें, गंध नाशिल्लें, दृश्टी नाशिल्लें, कान नाशिल्ले 
मन नाशिल्लें. उजवाड नाशिल्लें, श्वास नाशिल्लें, तोंड नाशिल्लें, आकार नाशिल्लें 
आनी भायर भीतर नाशिल्लें आसा.” ह्या वर्णना वयल्यान तें 'तें असत आसा” अशें 
समजपाक जायना, ते खातीर याज्ञवल्क्य बेगोबेग म्हणटा, जें किंतें सत आसा तें अज्ञात 
शक्ती खातीर आसा. ब्रह्म सामकें शुन्य आसलें जाल्यार ह्या जगाचो भास ताका जावचो 
नासलो, अशें तातूंतल्यान सूचीत जाता. 


उपनिषद पयलींच्या परंपरेन ह्या दोड़ी उपदेशाचो आदार सोदपाक कठीण 
ना. पयलीं म्हळ्यार सप्रपंच ब्रह्माचो सिद्धांत 'रचणुकीच्या गीताशीं? साम्य दाखयता 
(पृ. १२). ह्या सुक्तान पयलींच्या तत्वाक “तद एकं” म्हणून वस्तूनिश्ठ रुप दिलां, पूण 
हांगा ताका ते परस वेगळें 'ब्रह्म-आत्मन” हें संयुक्त रुप दिवंन तें त्या भागाच्या पयलीं 
विसकावन सांगलां इतलोच फरक. दसरे म्हळ्यार निष्प्रपंच ब्रह्म एकवट करपाचो यत्न 
करून लेगीत ईश्वर आनी प्रकृतीच्या दोड़ी धारणेक दसून रावता देखून ताचो जंय संबंद 
आसा थंय उत्तर काळांतल्या मंत्रानी आनी ब्राह्मणानी सर्वेश्वरवादी चालंत प्रवृत्तीचेर 
ध्यान दवरून तें थोडेभोब विसंगत आसा अशें सांगला (पृ. ११). खरो एकवट करतलो 
जाल्यार दोना भीतरल्या एकट्याकच दवरचें पडतलें. जर प्रकृतीच्या धारणेक दवरली तर 
ईश्वराक जगा पसून पयस करपाक जायना. सर्वेश्वरवादी प्रकृतीचो हो परिणाम, म्हळ्यार 
स्वता जगाच्या एकवटाक ब्रह्माच्या रुपांत पळोवप उपनिषदांनी अदीक करून दिसाना 
चड़ करून ताचो कल प्रकतीवादा कडेन आसा, जरी प्रकतीवाद उपनिषदांक पराय 
तरेन अनवळखी नासलो तरी चालंत प्रवत्ती पसून तो चड पयस आसा.' दसऱ्या वाटेन 
प्रकृतीच्या धारणेच्या बदला ईश्वराची धारणा आपणायली तरी सादारण अणभवांतलें 
जग आनी ताचें तरेकवार प्रकार ईश्वरा परस वेगळे आसपाक शकनात. निष्प्रपंच 
ब्रह्माची थोडेभितर अशीच धारणा आसा, ईश्वराच्या धर्मीक धारणेची सवात ब्रह्माच्या 
तत्वगिन्यानीक धारणेन घेतल्या इतलोच फरक 


ह्या दोनय धारणेची सापेक्ष स्थिती आनी म्हत्त् निश्चीत करप ही उपनिषद 
संबंदातल्या प्रस्नाची एक व्हड कठीणाय आसा, आनी विचारवंतानी जायतो तेंप तांचेर 
ध्यान दिल्लें आसा. शंकराच्या मता प्रमाण बादरायणान वेदांत स॒त्रानी? ह्या प्रस्नाचेर 
विचार केल्लो आसा. एका वेळार उपनिषदीक ऋशीनी त्या प्रस्नाचेर ध्यान दिल्लें तें 
असंभव म्हणपाक जायना. खरें तर हे दोनय सिद्धांत एकच आसात अशें शंकराचें मत 
आसा. ब्रह्माच्या दृश्टीकोणांतल्यान तशें पळयल्ल्यान हो बेगळेचार दिसता _ वेव्हारीक 
दृश्टीन पळयल्यार ब्रह्म वैश्वीक आसा आनी परमार्थीक दृश्टीन तो अलौकीक आसा. 


' छांदोग्य उपनिषदांत ताचें एक उदाहरण आसा, ५.११-१८. 
३.२.११, इत्यादी. 
* जशें पळयात, प्रस्न उपनिषद, १.१ ७.२, 
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दोनय धारणा एकाच जाग्यार आशिल्ल्यान हें लागसारपण दिसता. देखीक, मुडंक 
उपनिषदा' प्रमाण, “जें अदृश्य, अस्पर्शनीय, रंगहीन, अवर्णनीय, दृश्टीहीन, अश्रोत, 
आनी हात-पांय नाशिल्लें आसा - तें नित्य, सगलेकडेन पसरलेलें, विरळ, अविनाशी, 
आनी बुदवंत जाणा तसलें अस्तित्वाचे स्रोत आसा.” तशें जाल्यार ब्रह्मा विशीं निष्प्रपंच 
धारणेक न्हयकाराच्या अर्थान घेवपाक जाय - ह्या अर्थान ब्रह्म विश्वा परस व्हड आसा. 
विश्वाचे अस्तित्व ब्रह्मा पसून वेगळें ना, पूण ब्रह्म ताचो आदार आसा म्हण तें फटींचें 
आसा असो ताचो अर्थ न्हय. परतून ब्रह्म विश्वाचें स्पश्टीकरण दिता देखून तें कांयच 
ना असो ताचो अर्थ न्हय, तरी पूण तें सामकें तश्शें वा पुराय ना. पयलीं धारणा ब्रह्म 
सर्वव्यापी आसा अशे सांगता तर दुसरी धारणा तो अणभवापेल्यान आसा अशें सांगता. 
अशें तरेन उपनिषदां प्रमाण ब्रह्म अंतर्यामी आनी अलोकीक आसा. वा अप्रत्यक्ष 
रितीन वयर ब्रह्म आनी आत्म्याच्या धारणेची जी गजाल सांगल्या ताची अर्थावणी 
करपाच्या बाबतींत अदीक करून मतभेद दिसतात देखून दोन मतां दिसतात. आमकां 
दिसता त्या प्रमाण उपनिषदांतलें ब्रह्म ह्या परिणामाचे स्वरूप आसा. ती भायली गजाल 
न्हय तशेंच तो ताचो कर्तोय न्हय. तरी पूण दोनांय भीतर संबंद ना अशें न्हय. अशा 
ब्रह्माक दोनाय तरेन जाणा जावपाक जाता. तो सप्रपंच ब्रह्म आसपाक शकता. त्या 
धारणे प्रमाण अणभवांतल्या साबार वस्तुंक ब्रह्मा भीतर वास्तवीक स्थान आसता. खरें 
तर ते ताचे पसूनच उत्पन्न जातात आनी तातूंतच लीन जातात. तो ब्रह्म परिणामवाद 
आसा, म्हळ्यार, ब्रह्म जगाच्या रुपांत उत्पन्न जाता. वा, ब्रह्माक दोनायचो म्हळ्यार 
आत्मो आनी अनात्म्याचो आदार मानपाक जाता. ती निष्प्रपंच धारणा आसा. त्या 
प्रमाण सादारण अणभवातले वस्तू फकत आभास आसात आनी ब्रह्म सत्य आसा. 
तो ब्रह्मविवर्तवादः आसा. म्हळ्यार ह्या सिद्धांता प्रमाण ब्रह्माचो जगाच्या रुपांत बदल 
जायना तर तो फकत आभास आसता. सत्य किंतेय आसलें तरी ह्या मतभेदा खातीर 
वाद जाले हें मात खरें. वेदांत तत्वगिनयानाचो विचार करताना आमी त्या संबंदी विचार 
करतले. जर आदर्शवादी एकवाद उपनिषदाचो मुखेल सिद्धांत आसा तर ती दोनय रुपा 
वेगवेगळी आसात अशें मानून आतां आमी फुडें वयतले. 


तातूंतल्या दुसऱ्या रुपांत गरजे प्रमाण मायेची धारणा दिसता. देखून निष्प्रपंच 
ब्रह्म सप्रपंच ब्रह्माचे तत्व दाखयता असो ताचो अर्थ करपाक जाता. उपनिषद ग्रंथानी 
मायावाद ना अशें मत काय लोकानी मांडलां तें त्या खातीर खरें ना. तो थंय तसो 
आसलो तरी शंकराच्या अव्दैता संबंदीत उपरांतच्या विस्तारांत आनी विकासांत हें 


] 
१४.६६ 
2 “ब्ृह्मपरिणामवाद' आनी 'ब्रह्मविवर्तवाद' उत्तर काळांतलें वेदीक शब्द आसात. पळयात, अध्याय, 
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वेगवेगळे विशेशताय सभावीकपणान दिश्‍्टी पडानात. सगल्यान पयलींच्या उपनिषदानी 
माया हो शब्द क्वचीत दिसता हें लेगीत खरें आसा, पृण जरी ताचो अर्थ स्पश्टपणान 
दिसाना जालो तरी माया शब्द ताचेकन खूब पयलींच्या साहित्यांत तशेंच खूब उपरांतचीं 
ना त्या उपनिषदांनी दिसता.' सगल्यान पयलींच्या उपनिषदानी माया हो शब्द ना, पूण 
त्या जाग्यार अविद्या? हो शब्द वापरला. अशें तरेची दोन वाक्यां आसात : “ज॑य व्दैत 
आसा (इव) थंय द॒सऱ्यांक तें दसरें दिसता.” उपनिषदा प्रमाण जग आभास आसा 
अशी कल्पना करपाक जाता अशें डोयसना सारके विव्दान मानतात 


खंयच्याय रुपांत ब्रह्माचो पुरस्कार केलो तरी आमी जाणा त्या जगांतल्या 
सामान्य वस्तंक तीं फकत “नाम” आनी 'रुपां' आसात अशें सांगून उपनिषदां ब्रह्मा 
पसन तांका वेगळीं मानतात. हांगा रुप म्हळ्यार वस्तूची विशिश्ट आकृती वा प्रकृती 
आनी नाम म्हळ्यार नांव वा त्या शब्दाची करू. खंयच्यांय वस्तू खातीर जेन्ना तीं 
वांगडा दिसता तेन्ना तांचे खाशेलपण वा निर्णायक गजाल स्पश्ट जाता. जगा पसून 
ब्रह्माची जाल्ली उत्पत्ती नांव आनी रुपाचे व्यवच्छेदक गुण मानपाक जातात. ह्या 
विशेश वस्तुंक ब्रह्माचो परिणाम मानलो वा आभास मानलो तरी ब्रह्मा पसून तांचें वेगळे 
अस्तित्व ना. उपनिषदातल्या एकवादा प्रमाण ब्रह्म एकमात्र सत्य आसा. विशेशीकरणा 
खातीर रुप एकलेंच समर्थ आशिल्ल्यान एकवादांत नामाची गरज सोदून काड़प सोपें 
ना. जगांतल्या वस्तू प्रमाण शब्दांचे जग लेगीत अस्तित्वान आसा आनी नाम हो 
शब्द त्याच विश्वासांतल्यान आयला असो विश्वास त्या वेळार आसपाक जाता. वा 
वेव्हारीक जिवीतान वस्तुंच्या बरोबर नांवाची गरज त्या वेळार उप्रासल्या आसतली. 
केन्ना केन्ना तर अणभवांतल्या वस्तुंच्या वर्णनान पुर्णताय हाडपा खातीर तिसरो शब्द 
“कर्म” वा 'गती'चोय प्रयोग केला. अशें तरेन अणभवांतल्या जगाचो म्हत्त्वाचो रुपकार 
आशिल्ल्या गतीशीलतेचो स्पश्ट उल्लेख केला. 


ब्रह्मांतल्यान उत्पन्न जावपी नाम-रुपात्मक वस्तंच्या तपशीलाच्या बाबतींत 
निर्जीव आनी सजीव वस्त मदीं फरक करप गरजेचे आसा. सजीव वस्त भीतर 
जीव वचून रावतिका करतात पण निर्जीव वस्त भीतर ते करीनात. “ब्रह्मान निर्जीव 


' पळयात, श्वेताश्वर उपनिषद, ४.१०. 

? कठोपनिषद, १.२.५. 

* बृहदारण्यक, ४.५.१५. 

* Philosophy of the Upanishads, पृ. २२, इत्यादी”; Macdonell : India’s Past, 
पृ. ४७. 

* पळयात, A. 8. Keith : Buddhist Philosophy, पु. १०१, जेन्ना व्यक्तीच्या नावांक ताचें 


धनीपण आनी अंश मानतालें तेन्ना ताचो संबंद एका आदीम यगाशीं जोडटाले 
यु त 
° बृहदारण्यक, १.६.१. 


FS Ee .... शीत 
वस्तुंक रंगमाचयेच्या रुपांत उबारल्यात, थंय जीवाक तांची भुमिका करपाक जाय.” 
निर्जीव जगांत उपनिषदां पंचमहाभूतां मानतात - पृथ्वी, अप (उदक), तेजस (उजो), 
वायु आनी आकाश. सुर्वेक पांच महाभूतां विशीं म्हायती नासली. पयलीं उदकाक 
एकमात्र भूत मानतालें. विकासाच्या फुडल्या पांवड्यार पृथ्वी, अप आनी तेजस हीं 
भूतां निर्माण जालीं, छांदोग्य उपनिषदां प्रमाण तीं ब्रह्मांतल्यान उरफांट्या क्रमान निर्माण 
जालीं. भौतीक जगांत अनुक्रमान घट्ट, द्रव, आनी वायुशीं तीं संबंदीत आसात. ह्या 
विचारधारेच्या निमण्या अवस्थेंत तथाकथीत भूतां भीतर वायु आनी आकाशाक जोडून 
तांची संख्या पांच जाली.' उपरांतच्या भारतीय तत्वगिन्यानी लोकांनी निमण्या रुपांत त्या 
सगल्यांक मान्यताय दिल्या. निमण्या रुपांतलें हें वर्गीकरण पांच ज्ञानेंद्रीयाशीं संबंदीत 
आसा. पांच ज्ञानेद्रीयाचें विशय अनुक्रमान गंध, रस, रुप, स्पर्श आनी ध्वनी आसात, 
पृथ्वी, अप, तेजस, वायु, आनी आकाशाचे अनुक्रमान ते विशेश गुण आसात. पूण तीं 
सूक्ष्म भूतां आसात हें लक्षांत दवरपाक जाय, तातूंतल्यान स्थूल भूतांची उत्पत्ती जाता. 
तातूंतल्या दरेकान हेर चार भूतांय आसतात, पृण जेचें मिश्रण तातूंत अदीक आसता 
त्या प्रमाण ताचें नांव थारता.? प्रकृतींत दिसतात तीं स्थूल भूतां आसात. तांची नावां 
पृथ्वीमात्र, आपोमात्र, इत्यादी आसात. सजीव पिंडाचे तीन वर्ग आसात : अण्डज 
(अंड्यातल्यांन उत्पन्न), जीवज (जीवातल्यांन उत्पन्न), आनी उद्विज्ज (भूमितल्यान 
उत्पन्न).* उपरांत तातूंत स्वेदज (घामातल्यान उत्पन्न) मेळोन चार वर्ग केले. जेन्ना 
सजीव पिंड नश्ट जातात तेन्ना ते पांच स्थूल भूतांनी मिसळटांत, तांचेच भाशेन मागीर 
हेर पिंडाची निर्मणी जावपाक शकता. जो मेरन प्राय विश्वांत तटपाची क्रीया जायना तो 
मेरेन मुलभूत सक्ष्म भूतां भीतर विरगळणी जायना. तटपाची क्रिया केन्ना सरू जातली 
हे विशीं अस्पश्टताय आसा. पयलींच्या साहित्या भशेन (प. ११) उपनिषदांत लेगीत 
कल्प, म्हळ्यार सृश्टी आनी विरगळणेच्या पुनर्घडणूकेचो शाश्वत क्रम स्पश्ट शब्दानी 
सांगूक ना. पूण ते खातीर चड वेळ प्रतिक्षा करपाची पाळी येयना. श्वेताश्वर उपनिषद 
पुर्विल्ल्या उपनिषदांतलें सगल्यान उपरांचे एक आसा, आनी तातूंत अदीक प्रमाणान 
सुचोवणी आशिल्ल्यान पुर्विल्ल्या भारतीय विचारधारेचो सोद घेवपाक मजत करता, 
एका परस अदीक जाग्यार तशें दिसता. “निमण्या काळांत परमात्म्यान क्रोधिश्ट जांवन 


। तैत्तिरीय, २.१. 

ˆ उपनिषदांत फकत तीन भूतांच्या संदर्भान सूक्ष्म भूतांतल्यान स्थूल भूतांची उत्पत्तीची रीत 
(त्रिवृत्करण) सांगल्या (पळयात, छांदोग्य, ६२.२-३-४). उपरांत वेदांतान ही क्रिया पांच भूतांक लागू 
केली (पंचीकरण). पळयात, वेदांतसूत्र, २.४.२२. 

3 प्रश्नोपनिषद, ४.८. 

* छांदोग्य, ६.३.१. 

5 ऐतरेय उपनिषद, ५.३. 
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सगलें जग आपल्या ताब्यान दवरलें', आनी ही क्रिया तो परतून परतून करता.' ह्या 
सिद्धांताचें कर्मसिद्धांताशी घनिश्ट संबंद आसात. ताची भासाभास आमी उपरांच्या 
भागांत करतले. 


Es 


भारतीय तत्वगिन्यानांत 'मानसशास्त्र' खरेंतर आत्मविज्ञान आसा. एक वा 
दोन जाग्यार सोडल्यार आत्मो अस्तित्वांत आसता ह्या तर्काचेर तें आदारीत आसा. 
भारतांत हें शास्त्र केन्नाच तत्वगिन्याना पसून वेगळें जांवक ना देखून दरेका तत्वगिन्यानाचें 
वेगवेगळे मानसशास्त्र आसा. सभावीकपणान हांगा वेगवेगळ्या मानसशास्त्राचे कांय 
सिद्धांत आसात तरी लेगीत दरेकल्याचे वेगवेगळे विशेश गुण आसात, आनी ज्या 
तत्वगिन्यानाशीं तें संबंदीत आसात त्या प्रमाणान ते त्या तत्वगिन्यानाच्या सिद्धांताशीं 
जुळोवन घेतात. उपनिषदांतल्या ऋशींच्या दृश्टीन आत्म्याचे अस्तित्व पुराय 
अणभवाची पुर्व कल्पना आसा. सगल्या प्रमाणांचें ते आदार आसा देखून आपले 
खातीर ताका कोणाचोच आदार लागाना. “जो सगलें जाणा जाता ताका कोण जाणा 
जावपाक शकता? ज्ञाताचें ज्ञान खंयच्या प्रमाणांत जावपाक शकता?.” जरी ह्या 
कारणा खातीर उपनिषद आत्म्याचे अस्तित्व सिद्ध करपा खातीर खंयचेंय स्पश्ट प्रमाण 
दिवपाचो यत्न करीना तरी लेगीत त्या विशीं जायते सुचोवणें उपनिषदांत दिसतात. 
देखीक, आत्मो वा जीवाचें वर्णन पुरूश अशें केलां, पुरूश म्हळ्यार 'पुरि-शय' वा 
“शरीर रुपी किल्ल्यान रावपी.' म्हळ्यार अनेक आसूनय एकठांय वावुरपी अवयवानी 
घडिल्ले शरीर खंयच्या तरी हेत सादपी आज्ञात वस्तूंक सुचीत करता. ती आज्ञात वस्तू 
त्या पसून विलग जाली तर शरीर रुपी यंत्राक अर्थ उरचो नाः, तो आत्मो आसा. कर्म 
सिद्धांताचेर आदारीत काय जाग्यार हेर सुचोवणेय दिसतात. एका जिवीतांतल्या अल्प 
काळांत आमी आमच्या कर्माचीं सगलीं फळां भोगपाक शकानात. आनी आमी जर 
चांलत जिवीताची गजाल केली तर तातूंतलें जें किंतें बरें वायट भोगपाचें आसा ताचें 
पुराय स्पश्टीकरण जायना. तशेच एकाच जल्माच्या आदाराचेर सगलीं नदरेक आयिल्ले 
गजाली समजुपाक जायना, त्या खातीर, नितीक फळ प्राप्त करपाच्या दृश्टीन सामान्य 
विश्वासाक जर बरो आदार आसलो तर परतून परतून जल्म घेवपी आत्म्यांक आमकां 
मानचें पडतलें. जर चालंत अवस्थेक समजपाक जायना अशी गजाल आसा तर ताचें 
स्पश्टीकरण आमकां फाटल्या जल्माच्या कर्मा प्रमाण जातले, आनी जर ह्या जल्मांत 


आमकां काय अन्याय दिश्टी पडटा तर मेल्या उपरांत दसऱ्या जल्मांत ताचो आमी 
बंदोबस्त करपाक शकतात 
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कठोपनिषद, २.२.७. 


करा य ० स्का 
उपनिषदांत आशिल्ल्या ब्रह्मा विशींच्या दोन धारणेन ब्रह्माशीं आत्मो वा 
जीवाचो वेगवेगळो संबंद दिसता. सप्रपंचवादी मता प्रमाण तात्परते आसलें तरी तें 
वास्तवीक रुपांतर आसा, ते खातीर तो ब्रह्मा पसून भिन्न आसा आनी अभिन्न लेगीत 
आसा. निष्प्रपंचवादी मता प्रमाण जीव ब्रह्माचो फकत आभास आसा, त्या खातीर तो 
खंयच्याच तरेन भिन्न ना. जीवाचे वास्तवीक रुपांतर जालें, वा ना जालें तरी ब्रह्माच्या 
आवश्यक स्वरूपाक विसरपा खातीर जीवत्व आसता. सादारणपणान जीव मर्यादीत 
आसा आनी त्या खातीर तो ब्रह्मा पसून वेगळो आसा अशें जर तो मानता तर खंयच्याय 
कारणान जेन्ना तो थांबता तेन्ना त्या विश्वासांतल्यान वयर येयल्या उपरांत त्या इत्सेचो 
उणाब ताच्यांन दिसता. उपनिषदा प्रमाण, हे तरेन आपल्या मर्यादे भायर गेल्या उपरांत 
सामान्यपणान जीव मानता तशी ती मर्यादीत सत्ता न्हय अशें सूचीत जाता. ह्या तरेच्या 
प्रस्नाचेर तैत्तिरीय उपनिषदांतल्या* कोश-सिद्धांतान” विचार केला. तातूंत जो सांकेतीक 
संघर्श आनी भ्रम आसता तो रोखडोच फाटीं पडटा देखून हे तरेच्या स्व-श्रेश्ठतायेच्या 
अवस्थेन येवपी विलक्षण अणभवाक जिवीतांतल्या चेतन (मनोमय) आनी आत्म-चेतन 
(विज्ञानमय) पांवड़या वयल्या अणभवा परस श्रेश्ठ मानला. तातंतली मखेल गजाल 
शांतीची आशिल्ल्यान ताचे वर्णन “आनंदमय” आशें केलां.” तरी लेगीत ती खिणयाळी 
अवस्था आशिल्ल्यान तातूंतल्यान जें वयर येता तें ताकतिकेन खाला देंवता देखून ताका 
मोक्षा भाशेन समजपाक जायना.“ कलेचें मनन करून मेळपी तें बेस बरें उदारण आसा 
अशें तातूंत विशेश रुपांत आशिल्ल्या शांती आनी आत्म-विस्मृतींतल्यान प्रकट जाता.' 
सादारण अणभव आनी मोक्षा मदली ही गजाल आसा. तातूंत आत्म्याचे खरें स्वरूप 
पुराय तरेन उकतें जाता, आनी जर ती सगले तरेन धडपड करपी आनी अपुर्ण आशिल्ल्या 
जीवाक एकाच वाटेन दाखोवन दिता तर दुसरे वाटेन सगलीं किजीलां आनी प्रत्यक्ष 
विरोधा पसून पयस आशिल्ल्या ब्रह्माचो ऐक्यभाव त्याच तरेन लेगीत दाखोवन दिता. 


“जीव” हो शब्द “जीव” ह्या धातूंतल्यान घेतला. म्हळ्यार “श्वास घेयत रावप.” 
जिवीत कार्याच्या दोन पक्षा मदल्या एकाक तो म्हत्त्व दिता. तो म्हळ्यार जीवशास्त्रीय वा 
अचेतन पक्ष, जशें श्वास घेयत रावप. मन शांत स्थितीन आसताना म्हळ्यार गाढ न्हीदेन 
वे 
$ हांगा सारक्या एकसारक्या विशयाच्या पांच कोशांतले तीन कोश रचल्यात. जीवाक गुठलावन 
आशिल्ल्यान तांका “कोश” म्हळ्यात. हेर दोन कोशांक “अन्नमय” आनी “प्राणमय” हें नांव दिलां. 
तातूंतलो पयलो कोश जीवाचें भौतीक आवरण आसा, व्यक्तीच्या अस्तित्वाची ती भौतीक बाजू आसा. 
दुसरी बाजू इंद्रियां विशीं आसा. 

° “ब्रह्म पुच्छ प्रतिश्ठा” 
7 ह्या संबंदान ब्रह्मा खातीर “रस” हो शब्द वापरला ताची तुळा करात : रसो वै स: (तैत्तिरीय उपनिषद, 
२.७) 
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लेगीत तो चालूच आसता. उपनिषदांत जीवा खातीर ' भोक्ता” आनी 'कर्ता” ह्या हेर दोन 
शब्दाचो वापर केला. ते दोनय मेळोन जिवीत कार्याच्या मानसीक पक्षाक म्हळ्यार चेतन 
पक्षाक म्हत्त्व दितात. अचेतन कार्याचे कारण “प्राण” तत्व आसा, आनी चेतन कार्याचें 
कारण “मनस” आसा. लौकीक जिवीतान अखेरमेरेन दरकल्याचो जीव त्या स्थितीन 
आसता. ह्या दोन तुलनात्मक कायमच्या वांगड्या बगर ताका भौतीक शरीर जोडपाक 
जाय, आनी दरेक जल्मान तेंच बदलत आसता. शरीर, प्राण आनी मनस? - हीं तीनय 
मेळोन जीवाचे “संवसारीक घर' आसा. चेतन पक्षाचे जिवीत कार्य मनस धा इंद्रीयांच्या 
मजतीन चलयता. त्या धा इंद्रीयांन पांच ज्ञानेंद्रीयां आनी पांच कर्मेद्रीयां सामील आसात. 
पांच ज्ञानेंद्रीयां आसात : चक्षू, श्रोत्र, त्वक्‌, घ्राण, आनी रसना. अनुक्रमान तीं पळोवप, 
आयकप, स्पर्श, वास, आनी रुचीचीं इंद्रीयां आसात. पांच कर्मेद्रीयां आसात : वाक, 
पाणि, पाद, पायु, आनी उपस्थ. अनुक्रमान तीं उलोवप, धरप, चलप, मलोत्सर्ग, आनी 
उत्पत्तीचीं इंद्रीयां आसात. मनसाच्या शाखेन विज्ञान, अहंकार, इत्यादी जायत्या शक्तीचो 
उल्लेख आसा, पूण त्याच वेळार उपनिषदां मनसाच्या एकवटाचेर जोर दिवपाची 
जतनाय घेता. बृहदारण्यक उपनिषदांत' अशा शक्तीचे जायते सूची आसात, पूण तेच 
परीं “तीं सगलीं मनस आसात” अशें प्रतित्ञापूर्वक सांगतात. तांची कार्या वेगवेगळीं 
आसली तरी अंत:करण एकच आसा. ज्ञानेंद्रीयां आनी कमेद्रीयांचेर तांचो ताबो आसता. 
्ञानेद्रीयांतल्यान भायले संस्कार प्राप्त करपाक ते सहकार करतात, आनी गरज पडल्यार 
पांच कमेंद्रीयांतल्यान एक वा दुसऱ्याचो आदार घेवन काम करता. मेंदूचे जशें संवेदी 
आनी गत्युत्पादक मज्जातंतूशीं संबंद आसतात त्याच तरेचे संबंद दोन तरेच्या इंद्रीयांचे 
आसतात. 


उपनिषदांतलो ज्ञानाचो सिद्धांत जाणा जावपाक तितलो सोपो ना. तरी लेगीत 
तातूंत जे उल्लेख आसात ते एकाच वेळार सांगपाक जातात : अणभवाच्या वस्तू खातीर 
उपनिषदांत “नाम-रुपाचो” प्रयोग केला हे आमी जाणात. तो म्हळ्यार, ज्या गजाली 
विशीं आमी विचार करतात वा उलोवन दाखयतात ते विशेश आसतात. मनस आनी 
ज्ञानेंद्रीयांचे कार्य नामरुपाच्या क्षेत्रा मेरेनच शीमीत आसता. म्हळ्यार, वेव्हारीक ज्ञान 
अनिवार्यपणान मर्यादीत वस्तूचेंच जावपाक शकता. पूण मर्यादीत आशिल्ले ब्रह्म तें 
जाणा जावपाक शकता असो ताचो अर्थ न्हय. ब्रह्माचें ज्ञान दिवप हो उपनिषदांचो खरो 
उद्देश आसा. ब्रह्माचें लेगीत खरें ज्ञान जावपाक शकता, पृण वेव्हारी ज्ञाना परस तें उच्च 
कोटीचे ज्ञान आसता. मुंडक उपनिषदांत* पुराय ज्ञानचें दोन वर्ग केल्यात - एक 'पर- 


' पळयात, प्रश्न उपनिषद, ४.९.; कठोपनिषद, १.३.४. 

° जर मनसाचे तीन अवस्था - चेतन, आत्मचेतन आनी आप-अणभवापेल्यानच्या अवस्थेची गणती 
केली तर सगले मेळोन कोश-सिद्धांताचें ते पांच कोश जातात. 

१.५.३. 

“१,१.४-५. 


I _ ळी 
विद्या ' (श्रेश्ठ ज्ञान), आनी दुसरें 'अपर-विद्या' (उण्या मोलाचें ज्ञान). पयलें ब्रह्माचे 
ज्ञान तर दुसरें वेव्हारीक वस्तूचे ज्ञान. पर-विद्या विशेश वस्तू विशीं सविस्तर म्हायती 
दियना पूण ताच्या अस्तित्वाच्या मूळ तत्त्वाचो परिचय करून दिता. देखीक, मातयेच्या 
गुळ्याचें ज्ञान मातये पसून घडयल्ल्या सगल्या वस्तूचे ज्ञान समजपाक जाता.' ह्या अर्थान 
परविद्येक पुर्ण ज्ञान म्हणपाक जाता. उण्या मोलाचें ज्ञान कुडक्या कुडक्यानी उच्च दर्जाचें 
आसलें तरी पर-विद्ये पसून वेगळें आसा. पूण दोनय ज्ञाना भीतर कसलोच संघर्श ना. 
तरी लेगीत तें ब्रह्माच्या वैश्वीक धारणे प्रमाणच आसा. उपनिषदांत दुसरें आनीक एक मत 
तितलेंच म्हत्त्वाचें आसा, तें निष्प्रपंचवादी धारणेक जुळता. त्या मता प्रमाण ब्रह्म दरेक 
ज्ञानाच्या स्थितीच्या अणभवापार आसता आनी त्या खातीर तांचे ज्ञान जावपाक शक्य 
ना. “तें प्राप्त जायना देखून वाणी आनी मनस फाटीं सरतात.”” उपनिषद ब्रह्माचे अशें 
तरेचें अपरिचीतपण जायत्या तरानी व्यक्त करता. देखीक, ईश उपनिषद ब्रह्माचीं विसंगत 
लक्षणां अशा तरेन व्यक्त करता : “तो हालता; तो हालाना. तो पयस आसा; तो लागीं 
आसा. तो सगल्यां भीतर आसा; तो सगल्यांच्या भायर आसा.” अशा तरचें एक बेस 
बरें उदाहरण एका उपनिषदांत आशिल्ले, पूण आतां तें अस्तित्वांत ना, वेदांत-सूत्रांनी 
शंकरान ताचें भाश्य केल्ले आसा.* बाष्कलीन जेन्ना बाध्वाक ब्रह्माचे स्वरूप सांगपाक 
सांगले तेन्ना बाध्वान मोनेंपणान ताचें उत्तर दिलें. तांणे प्रार्थना केली “हे महात्मा माका 
ज्ञान दि.” बाध्व मोनो रावलो, पूण जेन्ना दोन तीन वेळा विचारलें तेन्ना तांणे म्हळें, “हांव 
ज्ञान दितालो, पृण तुका ताचो बोध जावंक ना. आत्मो मोनो आसा. “उपशांतोयमात्मा.” 
निमाणेकडेन तें ज्ञान न्हय तर एक तरेचें अज्ञान म्हळ्यार अविद्या आसा, देखून विद्येक 
लौकीक ज्ञान म्हणपाक हें मत न्हयकार दिता. ब्रह्म ज्ञानाच्या शक्यतायेक न्हयकार दिवप 
म्हळ्यार तो नास्तीक आसा काय कितें?, असो प्रस्न कोणंय विचारपाक शकता. ब्रह्म 
जाणा जावपाक जायना, पृण आमी ब्रहम जावपाक शकतात, हेंच ताचे उत्तर आसा. “जो 
ब्रह्माक जाणा जावपाक शकता, तोच ब्रह्म जाता.” हांगा हे तरेच्या सिद्धांताक विद्या हैं 
नांव दिलां. अशें तरेचो परिणाम आमचे मेरेन पावचे पयलीं ब्रह्माचो मूर्त आकार आमकां 
दिसता, पूण ताचे प्रत्यक्ष स्वरूप जाणा जावपाक जायना. 


ब्रह्म मूळाक आमच्या आत्म्या भाशेन आशिल्ल्यान ताचें अस्तित्व तत्काळ निश्चीत 
करपाक जाय हें आमी पयलींच सांगलां. आमी ब्रह्माचो विचार करपाक शकानात, पूण 


। छांदोग्य उपनिषद, ६.१.३-४. 
° तैत्तिरीय उपनिषद, २.४. 

° मंत्र ५. 

“३.११७. 

$ मुंडक उपनिषद, ३.२९. 
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आमच्या आत्म्याचो ताच्याशीं सदांच संबंद आसता. खरें म्हळ्यार आमचे पसून तो 
पयस वचपाक शकाना. 


आतां मेरेन आमी फकत जागृत अवस्थे विशीं विचार केला. उपनिषदां 
जिविताकडे व्हड नदरेन पळयतात, आनी आत्म्याच्या तीन अवस्थेन म्हळ्यार स्वप्न 
सषप्ति आनी तरीय अवस्थेन लेगीत विचार करतात. तातूंत मन सक्रीय आशिल्ल्यान 
जागत अवस्थे भशेन स्वप्न लेगीत खर्‍या मानसशास्त्राच्या आवाठांन येता. पूण हेर दोन 
अवस्था व्हड मानसीक आसात आनी आत्म्याचे खरें स्वरूप जाणा जावपाच्या दृश्टीन 
तांचो विचार करतात. खूब पुर्विल्ल्या काळांत भारतीय विचारवंतानी अद्भूत गजालींचो 
वेगवेगळ्या अवस्थेन विचार केल्लो ही लक्षांत घेवपा सारखी गजाल आसा. तातूंतली 
एक वा दसरी कारणां वगळावन वा जोडून वस्तुंच्या खर्‍या कारणांचो सोद लावपाक 
जाता. ह्या चार अवस्थे पैकीं फकत जागत आनी स्वप्नांच्या अवस्थे विशीं म्हायती 
आशिल्ली अशें दिसता.' उपरांत फकत स्वप्न आनी सुषुप्षिच्या अवस्थेंत फरक करूंक 
ना तर तातूंत चौथी तुरीय अवस्था लेगीत जोडली, त्या नांवा वयल्यान फकत तीनच 
अवस्थांक मान्यताय आशिल्ली अशें सूचीत जाता. आतां आमी त्या तीन अवस्थांची 
गुणवर्णना करतले : 


(१) स्वप्न : उपनिषदानी स्वप्नांचो उल्लेख परतून परतून आयिल्यान त्या 
काळार स्वप्नांक चड म्हत्व आशिल्ले अशें दिसता. स्वप्न जागृत आनी सुषुप्तिच्या 
अवस्थे मदली अवस्था आसा. ज्ञानेद्रीयां पुराय तरेन शांत आसतात तेन्ना स्वप्ना 
पडटात. त्या वेळार सगलीं इंद्रींयां मनसाशीं एकचार करतात. जागृत अवस्था आनी 
स्वप्ना मदलो फरक म्हळ्यार मनस भायल्या संस्कारातल्यान कल्पना निर्माण करता, 
जाल्यार स्वप्न दुसऱ्याचो आदार नासताना स्वताच रुपांची कल्पना रचता. तातूंत ते 
दृश्टीच्या आनी आयकुपा संबंदीच्या जागृत अवस्थे मदल्या जिनसांचो आदार घेतात. 
पुनर्जिवीत कल्पनेतल्यान स्वप्नातले कल्पना निर्माण जाले तरी स्वप्नातले अणभव यादी 
परस सामके वेगळे आसतात. स्वप्नान आसा मेरेन तातूंतलो अणभव सदांकाळाचो 
कसो दिसता. स्वप्नातले वस्तू भूतकाळांतले न्हय तर चांलत काळांतले आसतात हें 
सगल्यांकच खबर आसता. त्या खातीर स्वप्नांचे वर्णन “संवेदना नाशिल्ली जाणविकाय” 
अशे स्वप्नांचें वर्णन केलां. 


(२) सुषुप्ति : सषप्तिच्या अवस्थेन ज्ञानेंद्रीयां बरोबर मनस लेगीत शांत आसता 
परिणामी सामान्य वा लौकीक चेतनेक विराम मेळता. तातंत एक वा दसऱ्या वस्त मदलो 
फरक लेगीत ना जाता. भितरलो जीव काय काळा खातीर तेन्ना ब्रह्माशीं एकजीव जाता 
पुणून सुषुपिचें मोक्षाशीं तादात्म्य दाखोवंक नाशिल्ल्यान हें म्हणणें न्हयकाराच्या अर्थान 
घेवपाक जाय _ ह्या अवस्थेन व्यक्तीगत चेतनेचो उणाव आसता पूण व्यक्ती तशीच 
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कायालय, 
उरता. न्हीदे पयलींच्या आनी उपरांतच्या अवस्थेंक जोडपी व्यक्तिगत तादात्म्यांतल्यान 
तशें दिसता. सादारण अर्थान ती चेतनेची अवस्था न्हय, पूण जाण आशिल्ल्यान तातूंत 
कसलीच चेतना ना अशें म्हणपाक जायना. तरी लेगीत ह्या अवस्थेन वस्तू बरोबरच 
ज्ञाता लेगीत नाच्च जाता देखून तातूंत 'वस्तूहीन ज्ञाता' आसता अशें अदींमदीं म्हणटात 
तर्शे तें खरें ना.' ह्या अवस्थेक विचार नाशिल्ली जाण अशें नांव दिवपाक जाता. ती 
सगल्या इत्सेच्या वयली अवस्था आशिल्ल्यान ताचें वर्णन “शुद्ध आनंदाची अवस्था” 
अशें करपाक जाता. “न्हीदेक सगले पाश लागतात.” स्वप्नाच्या अवस्थेन जागृत अवस्थे 
विशीं कसलोच सुवार्थ नासता पृण खंयच्याच तरेन ताका स्वार्थरहित म्हणपाक जायना. 
ताका ताची वेगळीं सुख दुख्खा आसतात आनी सुषुपतिच्या अवस्थेन दिसता तशी पुराय 
शांतता तातूंत नासता. सुषुप्तितली पुराय शांती वा धोदोसकाय जागृत अवस्थेन लेगीत 
उगडासाक उरता, त्या वेळार आमची भावना आमी फकत न्हीदून रावले अशी न्हय तर 
सुखान न्हीदले अशी जाता. 


(३) तुरीय अवस्था :- ह्या कृत्रीम नावा वयल्यान ही अवस्था मनशाच्या 
सादारण अणभवाच्या मर्यादे भायर आसा अशें दिसता. त्या खातीर ती वेव्हारी तपासाच्या 
शिस्ती भायली गजाल आसा. तर्कीक बुद्धीन विचार करचो सोडून ती आपखुशीन घडता 
आनी एक सोडल्यार हेर सगल्या बाबतींत ती सुषुप्ति सारकों दिसता. सुषुप्ति भाशेन 
तातूंत सामान्य चेतना लेगीत फाटीं सरता. कसलीच इत्सा उराना आनी कसलोच आनंद 
व्यक्त जायना. पूण ह्या चौथ्या अवस्थेन (तुरीय) आत्मो स्वताक पुरायेन प्रगट करता पूण 
सुषुप्तिचो अणभव सामको अस्पश्ट आसता. तुरीय अवस्था गुढ आसता, योग शक्ती 
आशिल्ल्या व्यक्तीकच ताचो अणभव येवपाक शकता. तरी लेगीत जें सत्य तो सांगता 
तें आमच्या बुद्धीक आकलन जायना अशें न्हय. एका वाटेन आमचें लागीं सुषप्तिचो 
न्हयकारी प्रावो आसा जाल्यार दसऱ्या वाटेन “आनंदमय अणभवाच्या अवस्थेची 
निश्चीत कळा” आसात. ते दोनय मेळोन आमकां अर्तदुश्टी दितात, तातूंतल्यान आमी 
योग्याच्या अणभवाचें स्वरुप जाणपाक शकतात. ही अवस्था प्राप्त करप म्हळ्यार योग 
साधनेंतल्यान पुर्णवाक वचप. 


३ 


उपनिषदांतल्या विचारसरणे विशीं आमी जीं तरेकवार मतां पळयल्यात तांचें 
पड़बिंब वेव्हारीक उपदेशान लेगीत दिसता. तातूंतल्यान आदर्श प्राप्त करप आनी खंयच्या 
उपायानी तो प्राप्त करप ते विशीं जायते मतभेद आसात. तसल्या उपायांची गजाल केली 
तर एका उपनिषदांतःअमरपण प्राप्त करपाचे तीन वेगवेगळे उपाय सांगल्यात - सत्य, तप 
आनी वेदांचो अभ्यास. ते समजावन सांगपाक नेमून दिलले तीन आचार्य आसात. काय 


। जशें पळयात, Philosophy of the Upanishads, पृ. ३०६. 
2 तैत्तिरीय उपनिषद, १.९. 
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वेळा त्या काळार चालंत आशिल्ल्या दोन विरोधी मतांचो समेट करपाचोय यत्न जाल्लो 
तातंतल्या देरेकाचें स्वतंत्र रुपांत अनसरण करताले. इश उपनिषदाची मुखेल खाशेलकाय 
ह्या एकवटाची व॒त्ती आसा. मोक्ष प्राप्त करपाच्या दृश्टीन ह्या दोन मतांचो मेळ सादपाचो 
हो यत्न आसा. तातंतल्या अठरा मंत्रा पैकीं पयल्या मंत्रान त्यागाचो उपदेश आसा 
पण फडल्या मंत्रानी ताका जोडन एकसारकें कर्म करीत रावपाक सांगलां. उपनिषदाचो 
अर्थ मनशान कर्म करपाचें सोडन दिवंन संसारांतल्यान आंग काडून घेवप असो न्हय तर 
फकत त्या कर्माचो व्यक्तीगत लाभ प्राप्त करपाचो विचार प्रायेन सोडून दिवपाक जाय 
उपनिषदांच्या प्रसिद्द शिकवणकीन हो पर्वाभास आसा. हांगा आमी सगल्या तरेकवार 
मतांची भासाभास करचे ना तर जीं अदीक प्रचलीत आसात तांचोच संदर्भ दितले 


उपनिषदांच्या नितीचो आदार पापाच्या धारणेन दिसता. ती अध्यात्मविद्येच्या 
चकी खातीर ब्रह्माच्या एकवटाक' पळोवचो सोडून तरेकवार प्रकार पळयता. पाप 
म्हळ्यार देवांच्या इत्से विरुद्द वचप, वा यज्ञ करताना तो विधी प्रमाण करप न्हय, ही 
पयलींच्या काळाची धारणा उपनिषद मानीना. लौकीक बुद्धीक निमण्या सत्याचो अर्थ 
सांगपाक कठीण वयता. ती ताका विद्रूप करता, वा ताचे कुडके करता, देखून ते एकमेका 
पसून वेगळे दिसतात. निमण्या सत्याक खऱ्या रुपांत पारखूंक नाशिल्ल्यान सिद्धांतीक 
रुपांत तें जशे मर्यादीत आसा तशेंच वेव्हारीक रुपांत पाप आसा. अशें तरेन पाप एक 
योगायोग आसा, आनी ब्रह्माचे खरें रुप समजल्या उपरांत ताका मागीर अर्थ नासता. 
सत्याची ही विकृती फकत भायल्या जगांत न्हय तर आत्म्या भीतर लेगीत दिसता. 
आमच्या भीतरलो दरेकलो हेरा परस वेगळो समजता देखून तो आपलें आपणाचें रक्षण 
करता वा म्हत्व वाडयता. “जेन्ना एकवटाचो बोध जाता आनी सगले प्राणी आत्मे जातात 
तेन्ना मोह वा दख्ख आसपाचें कारण कितें?.”? दसऱ्या शब्दांत सांगचें जाल्यार सगल्या 
पापाचें मूळ अहंकारान म्हळ्यार स्वाग्रहान आसा आनी ताचो परिणाम म्हण हेर जगांत 
मेळून मिसळून रावपाचे सोडून ताका विरोध करून रावपाची प्रवृत्ती वाडीक लागता. ह्या 
अहंकारा फांटल्यान जी प्रवृत्ती आसा ती स्वता वायट ना आनी ताका प्राय तरेन चिड्ड्न 
उडोवपाची गरज ना. जिवीत रावप वा कितें तरी करून दाखोवप ही जी सहज प्रवत्ती 
आसा तोच अहंकाराचो अर्थ आसा आनी सगल्या जीव-सश्टीचीं तीं समान लक्षणा 
आसात. आत्मसिद्धी प्राप्त करपाची ती अभिव्यक्ती आसा. पण वास्तवांत मर्यादीत 
अस्तित्वांतल्यान वयर उठपाची इत्सा आशिल्ल्यान जो मेरेन निमण्या सत्याचे ज्ञान 


' अलौकीक धारणे प्रमाण एकवट आनी तरेकवार सारकींच फटीचीं रुपां आसात हातंत दबाव ना 
तरी लेगीत एकवटाचें ज्ञान जातकत पाप नश्ट जाता ही धारणा आसा. दसऱ्या शब्दान सांगचें जाल्यार 
नितीचो ज॑य संबंद आसा थंय ह्या दोनय धारणेन कसलोच फरक ना. फकत तरेकवार सत्य आसा 
ह्याच परिणामांतल्यान पाप उपरासता हें दोगांयचें मत आसा, आनी 'तरेकवारान एकवट” अशें संभाव्य 


स्पश्टीकरण दिलें तरी तरेकवाराच्या खाला एकवट आसा हें ज्ञान जाल्या उपरांत तें वरचड़ थारता. 
2 इश उपनिषद, ७. 


शामा... 39 
जायना आनी संकुचीत आत्म्याच्या जाग्यार व्हड आत्म्याचें निवारण करीना तो मेरेन ती 
अतृप्त उरता. `अहं ब्रह्मास्मि चो तो अर्थ आसा. तो जिवीतांतल्या उच्च आदर्शाच्या 
रुपांत ब्रह्माक आपल्याच आत्म्या भीतर मूर्त आकार दिवपाचो संकल्प करता. 


उपनिषदांनी ह्या आदर्शाचीं दोन स्पश्ट वर्णना आसात. मेल्या उपरांत लेगीत 
व्यक्तीचे अस्तित्व स्रेश्ठ रुपांत तिगून रावपाक जाय मंत्रानी अशें आनी ब्राह्मणानी सांगलां 
(प. १३). मेल्या उपरांत लेगीत जिवीताचो उद्देश प्राप्त करपाची इत्सा उपनिषदांनी लेगीत 
परगटायल्या. भौतीक शरीराचो संबद तुटल्या उपरांत ब्रह्माची प्राप्ती जाता अशें म्हणटात. 
देखीक, पयलींच्या भागांत सप्रपंच ब्रह्माच्या धारणेन एका उताऱ्यांत तसो उल्लेख 
आसा.? तरी लेगीत उपनिषदांच्या चांलत मता प्रमाण जें किते प्राप्त करपाचें आसा ते प्राप्त 
करपाच्या व्यक्ती पसून वेगळें ना तर अभिन्न आसा, देखून मेल्या उपरांत प्राप्त जावपाच्या 
ह्या आदर्शान जायते बदल घडल्यात. “हेंच ब्रह्म आसा, हो संवसार सोडून गेल्या उपरांत 
हांव तें जातलो.” तें ब्दैता परस चड फुडे आसा आनी व्दैत सगल्या किजीलाचें मूळ 
आशिल्ल्यान अशें मानप म्हळ्यार शाश्वत आनंदाची अवस्था मोक्ष आसप.? ताच्या 
वांगडा दुसरोय एक आदर्श आसा. त्या प्रमाण मेल्या उपरांत प्राप्त जाता ती अवस्था 
म्हळ्यार मोक्ष न्हय तर मनशाक जाय तशी ह्याच जिवीतान आनी ह्याच लोकान ती प्राप्त 
जावपाक शकता.* ही अवस्था प्राप्त जाल्ल्या मनशाक तरेकवार प्रकार पयलींच्या भाशेन 
दिसता पूण आपल्या अणभवान सगल्यांचो एकवट जाणा जाल्ल्यान त्या मोहान तो 
पड़ाना. भारतीय विचारधारेन ह्या आदर्शाक जें म्हत्व आसा ताचो उल्लेख पयलींच केला 
(पृ. ५1४). लक्षांत दवरपाची गजाल म्हळ्यार चांलत जिवीतान स्वताक पुर्ण करपाक ती 
फावोशी आसा. पयलींच्या आदर्शा उलट मोक्ष म्हळ्यार कितें तरी जावप अशें न्हय. 
म्हळ्यार पयलींच्यान आशिल्ल्या गजालीचो सोद घेवपाचें ते साधन आसा. ताची 
तुळा खंयच्या तरी घराच्या तळाक आशिल्ल्या खजिन्याशीं केल्या, तो सदांच थंय येता 
वयता पूण ताचो सोद ताका लागूंक ना.' हेंच मत जगांतलें अजाप आशिल्ल्या ब्रह्माच्या 
निष्प्रपंचवादी धारणेक मान्यताय दिता. 


' बृहदारण्यक उपनिषद, १.४.१०. 

2 डोयसनाच्या मता प्रमाण हांगा मोक्ष सिद्धांत वेन्हारीक रुपान दिश्टी पडता, ते खातीर ताची उत्पत्ती 
निष्प्रपंच ब्रह्माच्या धारणेंतल्यान उत्पन्न जाल्या. पळयात, Philosophy of the Upanishads, 
पृ. ३५८-९. 

3 पळयात, बृहदारण्यक उपनिषद, १.४.२ : “दुसर्‍या पसून भय दिसता.” 

* उपरांत ह्या दोनय आदर्शांक अनुक्रमान क्रममुक्ती आनी जीवनमुक्ती अशें नाव दिलें. 

5 छांदोग्य उपनिषद, ८.३.२. 


SS; 5: भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 


उपनिषदांचो वेव्हारीक उपदेश उपेगी अर्थान ब्रह्म प्राप्तीच्या साधनेच्या रुपांत आसा 
आमच्या विचारांत आनी कर्मात सदारप करपाचो ताचो उद्देश आसा. अशें तरेच्या 
सगल्या उपदेशानी तसो उद्देश आसपाक जाय. व्हड अर्थान ज्या आचरणाचो अभ्यास 
करपाक जाय तातूंत हे दोन अवस्था आसात :- 


(१) वैराग्य :- सगल्या वायटाचें मूळ आशिल्ल्या अहंकाराक पयस करप 
हो उपनिषदीक साधनेचो मखेल उद्देश आसा. संसारांतल्या संकचीत प्रवृत्तीचो येसस्वी 
रितीन समळ नाश करप म्हळ्यार वैराग्य. त्या खातीर ब्रह्मचार्य, गृहस्थाश्रम, आनी 
वानप्रस्ताश्रम ह्या तीन आश्रमांचें व्हड प्रशिक्षण प्राय करप गरजेचें आसा - त्या वेळार 
तेंच ज्ञात आशिल्लें. आश्रम ह्या शब्दाचो अर्थ किजीलांचो ल्हवू ल्हवू पूण एकसारको 
नाश करपाचें पांवडे म्हळ्यार आश्रम. “बरें आसप एक गजाल तर खुशालकाय दुसरी 
गजाल आसा, आनी ज्याका आत्म्याचें बरें येवजुपाक जाय तांणे जिवीतांतलो भोग फाटीं 
सोडपाक जाय.” ह्या अभ्यासाचे फळ सन्यास आसा. पूण ह्या शब्दाचो आज जो चांलत 
अर्थ दिसता तो उपनिषदांच्या काळा मेरेन नासलो हें आमकां लक्षांत दवरपाक जाय. 
तेन्ना ताका मनशांच्या अध्यात्मीक प्रगतीन उपचारीक अवस्था मानताले. उपनिषदांत 
ताचो अर्थ तीन आश्रमान बांदिल्ल्या जिवीताच्या अणभवा भायर वचप आनी ताका 
ब्रह्म ज्ञानाचे साधन मानचे परस ब्रह्म ज्ञानाचे फळ मानप आसा. उपचारीक अवस्थेच्या 
अर्थान 'सन्यास' शब्दाचो उपेग तुलनात्मक दृश्टीन उपरांत जावपाक लागलो.? उपनिषद 
ह्या मुळाव्या अभ्यासाच्या म्हत्त्वाक प्राय तरेन मान्यताय दिता पूण तातंतलें बारीक 
सारीक गजाली सोडून दितात. ते तशें मानून चलतात आनी आश्रम वेवस्थेचो अभ्यास 
पुराय करून जाणी वैराग्य प्राप्त केल्लें आसा तांकाच ते उपदेश करतात. उपनिषदांनी 
ज्ञानाचें रहस्य लिपून दवरपाचो जो यत्न चलतालो ताचोच हो अर्थ आसा. तरी लेगीत 
मुळाव्या साधने विशीं उपनिषदानी कितेंच सांग़क ना अशें मानप बरोबर न्हय. प्रसंगा 
प्रमाण त्या विशींच्या एक वा अदीक रुपकारांचें प्रत्यक्ष संदर्भ दिल्यात. देखीक 
बृहदारण्यक उपनिषदांत ल्हानशें पूण उमळशीक जागोवपी प्रसंग आसात. हांगा 
जगांतल्या रहिवास्यांचें देव, मनीस, आनी असर अशें वर्गीकरण केलां. त्या सगल्यांचें 





' कठ उपनिषद, १.२.१ आनी २ 

पळयात, Philosophy of the Upanishads, प. ३७४ 
' ही गजाल समजूंक नाशिल्ल्यान उपनिषदांतल्या जिवीत व्यवस्थेन नितीक स्थाना विशीं चूकीची 
धारणा निर्माण जाली. अशें तरेची उपनिषदांचेर केल्ली एक सामान्य टिका म्हळ्यार उपनिषद समाजीक 
नितीमत्तेचो कसलोच विचार करीना, वा केलो तर खब कमी करता आनी फकत मनशाक पूर्णत्व 
कशे प्राप्त जातलें हीच गजाली दाखोवन दिता. देखीक डोयसन म्हणटा (Philosophy of the 


-0311511305,पृ. ३६४-५) पुर्विल्ल्या भारतीयांच्या भीतर, “सामान्य गरज आनी हितसंबंदा विशींची 
मानवी एकजूटाच्या चेतनेचो अल्प विकास जालो.” 
२; 


Pn -नअ 
वर्णन प्रजापतीचीं भूरगीं अशें केलां. ते आपल्या बापाय लागीं वचून आपणें कशें 
आचरण करचें हो प्रस्न विचारतात. प्रजापतीन दिल्लें उत्तर अल्प शब्दानी आसले तरी 
व्यक्तीची तांक आनी सभावा प्रमाण नितीक साधनेचो वेगवेगळो दरजो आसप गरजेचें 
आसा अशें तें सूचीत करता. असुरांक आदेश आसा, “मनशाचेर दया कर (दयध्वम),' 
मनशाक आदेश आसा, “दानशूर जा (दत्त),” आनी देवांक आदेश आसा, 'आत्म-संयम 
बाळगात.” ह्या आदेशा पैकीं पयलींची दोन दुसऱ्याक कर्माचे सिद्धांत म्हण पळयतात. 
तिसरो तांच्या पसून वेगळो आसा आनी शुद्ध रितीन वैयक्तीक आसा. पूण ताचो उपदेश 
सर्वोत्तम आशिल्ल्यान पयलींच्या दोन अवस्थांचो अभ्यास पुराय केल्ल्या व्यक्तीन ताचे 
आचरण करपाक जाय. त्याच उपनिषदांत एका मनशान समाजीक वा सापेक्ष नितीमत्तेच्या 
भायर वचप देवांक मान्य ना हें दाखोबन दिलां. सांगपाचें म्हळ्यार जो मेरेन मनीस समाजा 
विशीं आशिल्लीं ताची कर्तव्या पुराय करीना तो मेरेन तो समाजा पसून पयस वचपाक 
शकाना हें सांगपाचो हो फकत लाक्षणिक मार्ग आसा. 


(२) ज्ञान :- पापांच्या सत्यस्थिती विशी आमची चुकीची कल्पना 
आशिल्ल्यान ताचें निवारण फकत योग्य ज्ञानातल्यान जावपाक शकता. आनी जर 
वैराग्याची प्राप्ती लेगीत गरजेची आसा तर तें पुर्ण करपाक अशें तरेच्या ज्ञानाची गरज 
उप्रासता. बृहदारण्यक उपनिषदांत” मत मांडलां त्या प्रमाण, “शांत, मोव, सादेपणान, 
सोसून, आनी थीर मनान आत्म्यान आत्म्याक पळोवपाक जाय. ह्या अवस्थेच्या 
अभ्यासाचे तीन गजाली आसात : श्रवण, मनन आनी निदिध्यासन. श्रवण म्हळ्यार 
उचीत गुरू कडल्यान उपनिशदांचो अभ्यास करप : 'जेंचो कोण गुरू आसा तोच तें 
जाणा जाता.”* तातूंतल्यान साधने खातीर गुरूचो उपदेश आनी परंपरा स्पश्ट जाता. जी 
आदर्शाची सजीव मुर्ती आसा. त्या व्यक्तीशी जेन्ना व्यक्तिगत संपर्क येता तेन्ना ताचो 
प्रभाव हेर प्रभावा परस अदीक आसता असोय ताचो दुसरो अर्थ आसा. श्रवण गरजेचें 
आसले तरी जाय तितलें ना. ताचें उपरांत मनन करप गरजेचें आसा. म्हळ्यार, श्रवणान 
प्राप्त जाल्ल्या ज्ञानाचेर ध्यान चालू दवरलें तर तातूंतल्यान बौद्धीक विस्वास उत्पन्न 
जावपाक शकता. ताचें उपरांत परतून निदिध्यासनाचें ध्यान गरजेचें आसा, ती विश्वाच्या 
विविधतायेच्या मुळसाक आशिल्ल्या एकवटा भीतर आपणांक सिद्ध करपाक पालव 
दिता. साधनेच्या ह्या भागाची गरज फुडें दिलले प्रमाण आसा :- तरेकवार सत्या विशीं 
आमचो विश्वास जाणविकायेचो परिणाम आसा आनी ते खातीर तो तत्कालीन आसा. 
निमणें तितलेंच तत्कालीन आशिल्ले, तेंच एकवटाचें ज्ञान ताका सफळ जांवन काडून 
उडोवपाक शकता. जर आमची उपजत बुद्धी त्या तरेकवार सत्याच्या मोहान पडपाक 


। १,४.१०. पळयात, शंकराचे भाश्य. 

2 बृहदारण्यक उपनिषद, ४.४.२३. 

3 तेंच, २.४.५. 

* आचार्यवान्‌ पुरूषो वेद : छांदोग्य उपनिषद, ६.१४.२. 
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जायना तर ताच्या मळसाक आशिल्ल्या एकवटाक आमी फकत जाणा जावपाक जायना 
तर पळोवपाक लेगीत जाय. पळयल्या उपरांत विस्वास निर्माण जाता. त्या खातीर 
उपनिषद आत्म्याच्या वा ब्रह्माच्या दर्शनाची गजाल करता.' ज्या लक्षाची आमकां प्राप्ती 
करपाक जाय तें जाणपा खातीर तें गरजेचें आसा, त्या खातीर तर्कीक विस्वास पुरोसो 
ना.? ह्या साधनेचो अभ्यासक्रम येसस्वी जांवन पुराय केल्या उपरांत जें खरें ज्ञान प्राप्त 
जातलें तें क्रम-मुक्ती धारणे प्रमाण आमकां मोक्ष प्राप्त करून दितर्ले, पूण जीव-मुक्ती 
धारणे प्रमाण बेगोबेग मोक्ष प्राप्त जातलो. 


नित्य साधना ह्या अर्थान ध्यान करपाचें श्रेशश्‍ठ रुप आसा, आनी खूब अभ्यास 

केलो तरच विचारांची एकाग्रताय साध्य करपाक जाता. त्या खातीर उपनिषदांत ध्यान 
वाडोवपा खातीर जायते मुळावे उपाय सुचयल्यात. ताका उपासना म्हणटात. ब्राह्मणानी 
जितले यज्ञाक म्हत्व आशिल्लें तितलेंच उपनिषदांत उपासनेक आसा. तांचे पैकीं एक वा 
दोन गजालींचेर ध्यान दिवप गरजेचे आसा. उपनिषदांनी विचारांक पुराय तरेन भायल्या 
दिकेन दवरपाक जाता, आनी जशें वयर अप्रत्य रितीन उल्लेख केल्ल्या ब्रह्मांडाचे एका 
'अश्वाच्या' रुपांत ध्यान केलां तशें वेंचून काडिल्ल्या भायल्या दोन वस्तुंची कल्पना 
करून तादात्म्य दाखोवपाक जाता. ध्यानाच्या ह्या दोन रुपां भीतर म्हत्त्वाचो फरक आसा. 
पयलींचो एकाग्रताय वाडोवपाचेर भर दिता जाल्यार दुसरो सहानुभूतीपुर्ण कल्पनेची 
रुजवण करता, म्हळ्यार, आपल्याक दुसऱ्याच्या जाग्यार पळोवपाची कल्पना करून 
शक्त वाडयता. ते नुसार ब्रह्माचे स्वरूप समजुपाच्या दृश्टीन ती सरळ मजत आसा, हांगा 
लेगीत ध्यान करपाची वस्तू, म्हळ्यार ब्रह्म, ध्यानस्थ आत्म्याशीं तादात्म्य दाखयता. दुसरी 
गजाल म्हळ्यार ध्यान करपी वस्तू खरे वस्तू, वा फकत सांकेतीक आसपाक शकतांत. 
शिश्यांक ज्या खऱ्या वस्तूंचो ब्रह्माच्या दृश्टीन विचार करपाक सांगला तांका केन्ना 
तरी निमणे तत्व समजतालें, पूण कालांतरान तत्वगिन्यानाच्या विकासा बरोबर उच्च 
धारणे खातीर ताची सवात दसऱ्यानी घेतली. देखीक, तातंतलो एक “प्राण? आसा आनी 
प्रत्यक्ष ब्रह्म धारणेच्या विकासान ताका निमणे तत्व मानताले. ब्रह्मा खातीर ज्या करूंचो 
उपेग करताले तातूंत ॐ ह्या रहस्यवादी अक्षराचें नांव घेवपाक जाता. ताका उपनिषदांत 
म्हत्त्वाचे स्थान आसा.* ध्यान खंयच्यांय रुपांत केलें तरी शिश्याक ध्यानाचे निमणे रुप 
“अहं ब्रह्मास्मि’ खातीर तयारी करपाक जाय. नितीक शद्धताय केल्लो खंयचोय मनीस 
जेन्ना श्रवण आनी मनन करून एकचाराच्या सत्या भीतर आपणाचें बौद्धिक समाधान 
करता आनी उपरांत निदिध्यासनांतल्यान पयलींच्यान जाणा आशिल्ल्या ज्ञात वस्तक 
फकत मनन करून तत्काळ निश्चीत करता तेन्नाच तो अध्यात्मीक साधनेचो उद्देश प्राप्त 


आत्मा वा आरे द्रष्टव्यः”, बृहदारण्यक उपनिषद, २.४.५. 
ˆ पळयात, मुंडक उपनिषद, २.२.२-४, 
° बृहदारण्यक उपनिषद, १.३. 
* प्रश्न उपनिषद, ५. 
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करपाक शकता. 


पूण खूब कमी लोक त्या लक्षा मेरेन पावपाक शकतात. स्वता उपनिषद ब्रह्मांक 
दुर्मीळ मानता. “जें जायत्या जाणांक आयकूपाक लेगीत कमी येता, आयकाल्या उपरांत 
ते जाणा जावपाक जायते जाण कमी पडटात, ताका समजून शिकप म्हळ्यार एक अजाप 
आसा, आनी ताका प्राप्त करपी भाग्यवान आसा - ज्ञानी मनशान शिकयल्या उपरांत 
ताका तें जाणा जावप एक अजाप आसा.” व्हड संख्येतलें अपेशी जातात आनी एक 
जैतवंत जाता. उपनिषदां प्रमाण खूब लोक मेल्या उपरांत पुर्नजल्म प्राप्त करतात.” मोक्ष 
प्राप्ती जाय मेरेन जल्म आनी मरणाचो जो क्रम चलता ताका संसार म्हणटात. जे सदाचारी 
ना त्या वड संख्येतल्या लोकांक फकत जल्म मरणाच्या फेऱयान पडपाचें पडाना तर जे 
धर्मनिश्ठा दवरतात आनी खऱ्या ज्ञाना पसून वंचीत आसतात तांकाय तशेंच करचें पडटा. 
असो जीव मेल्या उपरांत ज्या तरेचो जल्म घेता ताचें नियमन करपी कायद्याक कर्म 
म्हणटात. भौतीक आनी नितीक जगांत खंयचीय घटणा जाय तशी कारणा बगर जावपाक 
शकना हें तातूंतल्यान सूचीत जाता. त्या प्रमाण दरेक जल्म आनी तांच्या सुख दुख्खा 
फांटल्यान जल्माच्या कर्माचो परिणाम आसा वा तातूंतलें कर्म भविश्यांतल्या जल्माचें 
कारण आसा. कर्म सिद्धांत सगल्या दुख्खाचें कारण निमाणें स्वताच सोदता आनी अशें 
तरेन देव वा शेजाऱ्या विशीं आमच्या मनान आशिल्लीं कोडसाण पयस करता. जे आमी 
पयलीं आसले तशेंच ते आमकां आतां करतात. कर्म सिद्धांता प्रमाण आमचें भविश्य 
पुराय तरेन आमच्याच हातांत आसता, अशें आमी उपरांतच्या अध्यायानी पळयतले. 
निमणें सदांकाळा खातीर बरी वागणूक दवरपाक हो सिद्धांत मजत करता. अशें तरेन 
ताच्या मूळसाक जी धारणा' आसा ती सगले वस्तू देवाची देण आसा, ह्या पयलींच्या 
धारणे परस आवश्यक रुपांत वेगळी आसा. पयलींच्या देवांच्या सुवातेर ती भाग्याक 
पळेयता अशें दिसपाक शकता पूण अशा भाग्याचो मनीस स्वताच धनी आसता. तरी 
लेगीत ह्या धारणेंत सिद्द करपा सारके सत्य आसा अशें सांगपाक जायना. अशें आसुनूय 
जिवीतान जीं दुश्टपणा दिसतात तीं स्पश्ट आसात, आनी ताची तर्कीक व्याख्या करपाक 
एका इश्टकल्पनेच्या रुपांत तांका तितलेंच म्हत्त्व आसा. 


कर्म सिद्धांताच्या आरंभा विशीं काय मतभेद आसात. काय पंडितांच्या मता 
प्रमाण आर्यानी तांच्या नव्या रावपाच्या सुवातीन आशिल्ल्या मुळाव्या लोकांच्या 
विस्वासांतल्यान तो घेतला. त्या विस्वासा प्रमाण मेल्या उपरांत आत्मो झाडां, इत्यादी 
भीतर वयता. पूण हो विस्वास एक अंधविस्वास आसा, आनी त्या खातीर तो जरूर 
तर्कविरोधी आसा. पुनर्जल्माचो सिद्धांत मनशाच्या तर्कीक तशेंच नितीक चेतनेची जाण 


। कठोपनिषद, १.२.७. 
? पळयात, छांदोग्य उपनिषद, ५.१०.८. 
3 विधीवत केल्लो यज्ञ आपसूक फळ दिता ह्या एकाच वर्गणातली ही धारणा आसा. 
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तप्त करता. ह्या महत्त्वाच्या कारणा खातीर हो सिद्धांत खंयच्याय आदीम विस्वासाशीं 
संबंदीत ना अशें मानपाक जाता, पण भारतीय विचारवंतानी ताचो ल्हवू ल्हवू विकास 
केलो. उपनिषद यगा पयलीं ताचो खंयच उल्लेख ना हें खरें आसलें तरी उपनिषदांनी 
लेगीत तांचेर तितलो भर दिवंक ना. बद्धाच्या वेळा मेरेन ताचो प्राय विकास जाल्लो 
आनी तातंतलो विस्वास संगल्याक पसरलो इतलेंच निश्चींतपणान सांगपाक जाता 

पण पयलींच्या काळा पसन ताचो जो ल्हव्‌ ल्हव विकास जालो तो सोदन काडपाक 
कठीण न्हय.! मंत्र आत्म्याच्या अमरत्वा विशीं विस्वास दाखोवन दिता, आनी तातूंत 
ऋत म्हळ्यार नितीक व्यवस्थेची धारणा चालंत आसता. पण पर्नजल्माच्या सिद्धांताच्या 
मळसाक आशिल्ली ही धारणा ताची वेगळी खाशेलकाय न्हय. सगल्या धर्मानी 
आत्म्याचें अस्तित्व तिगन रावप आनी चालंत वेवस्था ह्या जिवीतांत ताच्या कर्माच्या 
नितीक मल्या प्रमाण निश्चीत जाता अशें सगले धर्म वेव्हारीक अर्थान गृहीत धरतात 

इस्सापर्तीच्या धारणेंत ताचो खरो दवो दिसता, खरेंतर कर्म सिद्धांताचे, “पयशिल्ले पूर्व 
चिन्न” अशें तांचे वर्णन केलां. ऋग्वेदांत तें पयलींच्यान आसा. “इष्ट” म्हळ्यार देवांक 
दिल्लो बळी आनी !पूर्त” म्हळ्यार पुरोहीतांक दिल्लें दान. ह्या संबंदान लक्षांत दवरपाची 
गजाल म्हळ्यार ह्या कर्मांतल्यान मेळपी फळाक खऱ्या अर्थान नितीक म्हणपाक जायना, 
तरी लेगीत मनीस मेल्या उपरांत परलोकांत वयता हो विस्वास आसलो आनी थंयसर 
ताच्या आनंदाची वेवस्था करपाक ताचो राखणदार देव वाट पळयतालो. मेल्ल्या मनशाक 
ताच्या इस्सापुर्तीक जोडपाची प्रार्थना एका अत्यंसंस्कारा विशींच्या स्तोत्रांत आसा. जर 
आमी ह्या विस्वासाक ताच्या एकमात्र यज्ञीक संदंर्भान वेगळो केलो आनी सगलीं बरीं- 
वायट, धर्मीक आनी लौकीक कर्मा तातूंत सामील करून ताचो विस्तार केलो तर कर्म 
सिद्धांतान ताचें सारकेंपण स्पश्ट दिसपाक लागता. ताचे बगर चालंत जिवीतांतल्या बर्‍या 
आनी वायट कर्मा प्रमाण वेगवेगळे बक्षीस वा ख्यास्त मेळता अशें ब्राह्मणानी दिश्टी 
पडटा, तर्शेंच पापी मनशाक 'पर्नमत्यची' गंभीर ख्यास्त परलोकान मेळता. पर्नजल्माचो 
उल्लेख नासलो तरी पूर्नम॒त्यूच्या धारणेन तो गर्भीत आसा. उपनिषदांनी ही धारणा स्पश्ट 
करून जल्म मृत्यूच्या प्राय चक्र काल्पनीक लोकांतल्यान ह्याच लोकान व्हरून सोडलें 

फाटल्या जल्माच्या कर्मा प्रमाण आत्मो मेल्या उपरांत दसऱ्या शरीरान प्रवेश करता असो 
हो विस्वास आसा. याज्ञवल्काच्या* वचनानी ताचें जें मळावें रुप दिसता तातंत जिवीताची 
अखेर आनी दुसर्‍या जिवीताची सरवात हाचे मदल्या काळाचो उल्लेख ना. पण कर्माचें 
फळ परलोकान भोगचें पडटा ह्या पयलींच्या विस्वासान तें मिस्तराद जाल्ल्यान दीर्घ 
काळा मेरेन ह्या विस्वासान बदल जावंक ना. ह्या बदलाच्या रुपांत हो सिद्धांत दोन तरेचें 





' पळयात, Philosophy of the Upanishads, पृ. ३१३, इत्यादी 
? कीथ Religion and Philosophy of the Veda, प. २५०. ४७८ 
अभिजात संस्कृतान ह्या शब्दाचो अर्थ “दान-धर्म? आसा 

बृहदारण्यक उपनिषद, ३.२.१३. 
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बक्षीस वा ख्यास्त दिता, पयलीं परलोकान आनी दुसरी ह्याच लोकान.' पूण हो तपशील 
हिंदू धर्माशीं संबंदीत आशिल्ल्यान तें विस्तारान सांगपीची गरज ना. 


रड 


पुरोहीतानी यज्ञ विधींक चड म्हत्त्व दिल्ल्यान मंत्रातल्या ईश्वरवादाक कशें 
उणाकपण आयलें हें आमी पयलींच सांगलां. तातूंतलें जें कितें तिगून उरलें तें भारतीय 
विचारवंतानी सामान्य तत्वगिन्यानान केल्ल्या पक्षपाता खातीर रुपांतरीत जालें आनी 
ताचो परिणाम म्हण प्रजापतीच्या एकेश्वरवादी धारणेचो उदय जालो - पुर्विल्ल्या वेदीक 
देवाचें प्रतिनिधित्व तो करी नासलो तरी तो सगल्यांत वयर आनी मुखार आसलो 
(पृ.४०). उपनिषदांनी पुर्विल्ल्या प्रकृती देवतांक परतून ती सुवात प्राप्त जावंक ना. तांचो 
तसो त्याग करूंक नासलो तरी एक वा दुसऱ्या संबंदान उल्लेख जातालो. तांचो आता 
लेगीत ब्रह्मांड शक्ती म्हण वावर आसलो तरी तांचे स्वरुप मुळाव्या स्वरूपा परस वेगळें 
ना. पूण आतां ज्या निमण्या सत्तेचो सोद लागला तांच्या मुखार ते फिके आसात आनी 
तांका सदांच तांचे परस उणाक दाखयल्यात. जेन्ना ग्ाज्ञवल्क्याक देव कितलें आसात 
हें विचारले तेन्ना तांणे पयलींच्या युगांतली तेत्तीस ही थारायल्ली संख्या सांगची सोडून 
देव फकत एकच म्हळ्यार ब्रह्म आसा अशें सांगले.” केन उपनिषदांत ब्रह्म शक्तीन अग्नी, 
वायु आनी इंद्राचो लेगीत पराभव केलो आनी ब्रह्माचो आदार घेतल्या बगर तणाचें 
पातें लेगीत हालपाक शकाना हें सांगलां.' दुसरे कडेन सुर्य आनी हेर देवता ब्रह्माच्या 
भयाक लागून तांची सदांचीं कामा करीत आसतात अशें सांगलां.* अशें फकत पुर्विल्ल्या 
देवा बरोबर करूंक ना, तर ब्राह्मण काळांतलो स्तरेश्ठ देव प्रजापतीक लेगीत ब्रह्माच्या 
अधीन केल्लो. कौषीतकी उपनिषदांत ताका आनी इंद्राक ब्रह्मलोकांत व्दारपालाच्या 
रुपांत दाखयल्यात.' छांदोग्य उपनिषदांत तो फकत गुरूच्या रुपांत आसा." उपनिषदांचो 
मुखेल उद्देश तत्वगिन्यानीक आनी निमण्या तत्वाचो सोद घेवपाचो आशिल्ल्यान ज्या 
जाग्यार ब्रह्माक मनीस रुपांत दाखयला आनी देव म्हण उल्लेख केला तें सोडून आमी 
तातूंतल्यान वेवस्थीत रितीन ईश्वरवादी धारणा सोदून काडपाक शकानात. काय जाग्यार 
ईश्वराच्या रुपांत ब्रह्मान जाल्लो बदल दिश्टी पडटा. ब्रह्माच्या दोन रुपांतल्यान फकत 
वैश्विक रुपांतल्या ब्रह्माक सोपेंपणान बदलपाक जाता. पूण अशें तरेन निपजलोलो देव 
आत्म्याशी अभिन्न आशिल्ल्यान निमणो जीवा परस वेगळो करपाक जायना. तें फकत 
भितरलें तत्व आसपाक शकता. उपनिषद अशे तरेच्या ईश्वराच्या वस्तूनिश्ठ धारणेचो 


। पळयात, बृहदारण्यक उपनिषद, ६.२; छांदोग्य उपनिषद, ५.३-१०. 
2 बृहदारण्यक उपनिषद, ३.९.१. 

3 ३,४.१-३. 

* कठोपनिषद, २.३.३. 

rh 

८.७-१२. 
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उकतेपणान विरोध करता. “देव एकच आसा आनी आपृण दसरो आसा असो विचार 
करून जो ताची उपासना करता तो अज्ञानी आसा.” त्या खातीर उपनिषदांतली ईश्वराची 
धारणा पर्विल्ल्या वेदीक धारणे परस वेगळी आसा - देव आमचे परस वेगळे आनी 
तेजस्वी आसात. उपरांतच्या काळांतल्या प्रजापतीच्या धारणे परस ती वेगळीं आसा 
निमणे कडेन फकत उदार जावनच ताका ईश्वराची धारणा म्हणपाक जाता. उपनिषदांत 
ईश्वराक “अंतर्यामी अमृत” म्हळ्यार सगल्या वस्तू भीतर वचून तांका सांभाळपी सूत्र 
आसा.? ती जड आनी चेतन ह्या दोनय सूश्टी मदले तत्व आसा. त्या खातीर तें फकत 
वयर ना तर तांच्या भीतर लेगीत आसा. तो ब्रह्मांडाचो कर्तो आसा, पूण जे तरेन कोळी 
जाळे निर्माण करता आनी मागीर ताका आपल्या भितर ओड्न हाडता त्या तरेन तो ताका 
आपल्यांतल्यान उत्पन्न करता. अशें तरेची निर्मणी खरेतर उत्क्रांतीच्या दृश्टीन नवी 
सृश्टी निर्माण करता. उत्तरकाळांतल्या वेदांत तत्वगिन्यानाच्या परिभाशेन तें ब्रह्मांडाचें 
निमित्त कारण तशेंच भौतीक कारण लेगीत आसा (अभिन्ननिमित्तोपादन). 


सादारण अर्थान ईश्वरवाद जरी उपनिषद प्रवृत्ती पसून वेगळो आसलो तरी प्रसंगा 
प्रमाण तो तातंत दिसता. कठोउनिषदांत* जीवात्मा परस वेगळ्या ईश्वराचे संकेत आसात 
श्वेताश्वर उपनिषदांत ताचो स्पश्ट उल्लेख आसा, ईश्वरवादाक लाग जातात तसले सगले 
गरजेचे गजाली थंय दिश्टी पडटात - ईश्वर, आत्मो आनी जगाचेर विस्वास वा ईश्वरनिश्ठा 
म्हळ्यार मोक्ष प्राप्तीचो खरो उपाय. पृण हांगा लेगीत मनीस रुपांतल्या ईश्वराक एका 
परस अदीक वेळा अप्रुशरुपी वा विश्वरुपी ब्रह्माचे एकरुप दाखयल्यान एकेश्वरवादापरस 
अदीक कीतें निर्माण जाता हैं ब्रह्माचे एकरुप दाखयल्यान एकेश्वरवादापरस अदीक कीतें 
निर्माण जाता हें मानपाक कठीण वयता, पूण भांडारकरा सारक्या कांय पंडिताचें त्या 
बाबतींत वेगळें मत आसा आनी ते ताका सामकें व्यक्तीगत मानतात." 


' बृहदारण्यक उपनिषद, १.४.१०; केन उपनिषद, १.४-८. 

° पळयात, बृहदारण्यक उपनिषद, ३.७ 

* ही येवजण ब्रह्माचे मनीस रुप आशिल्ल्यान ताका ब्रह्म हें नांव दिलां आसतलें. पण उपनिषदांनी वा 
ताच्या पयलींच्या काळांतल्या साहित्यान खंयचेच सुवातेर ताचो प्रयोग जाल्लो दिश्टी पडाना. जंय ब्रह्म 
शब्द आसा, जसो मुंडक उपनिषदांत, थंय तो निमण्या तत्वा खातीर न्हय तर प्रजापती खातीर आसा, 
ताका एक गौण देवता वा सगल्यान पयली उत्पन्न जावपी देव मानतात (प्रथमाजा). पळयात, 5; 
Systems of Indian Philoso ph, पृ. २८१. 

7 

` १. १० आनी १२. 
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Vaisnavism, Sa ॥४5॥, ला, TAY. 
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तिसरो अध्याय 


सामान्य प्रवृत्ती 


आतां मेरेन आमी वेदिक युगांतलो धर्म आनी तत्त्वगिन्यानाचो विचार केला. 
आतां आमकां त्या युगाची समाप्ती आनी सुरवाती मदीं जाल्ल्या भारतीय विचारधारेच्या 
विकासाचे विविरण दिवपार्चे आसा. अशा युगाची तिथी थारावप तितलें सोपें ना, पुण 
जशे प्रस्तावनेत स्पश्ट केलां ते प्रमाण तांच्या मदल्या दीर्घ काळांत व्हड तर्कोक प्रगती 
जाल्ली हें खातरेन सांगपाक जाता. पुर्विल्या काळांतल्या सिद्धांता मदले वेगळेपण 
आमकां जाणावलें ते आता जाहीर आसा, आनी ज्या मतांची आमी भासाभास करतले 
त्या भीतर आतां मेरेनच्या विकासाचे जे खाशेले वर्णन केलां, तशेंच तांचो परिणाम 
आनी विरोधांतल्यान जें प्रकट जालां, तांचो समावेश आसा. ही विरोधाची प्रवृत्ती 
पुर्विल्या काळांत लेगीत आशिल्ली हातूंन दुबाव ना, तशेंच उपनिषद सिद्धातांतले कांय 
मुखेल पैलू ब्राह्मणांच्या सुर्वेच्या शिक्षणा पसून वेगळे आसात. पूण हे सुरवातीचे मतभेद 
कालांतरान कशेंबशें घडयल्यात आसतले, वा ह्या युगांतल्या साहित्यांत आपलें खाशेंले 
स्थान मेळोवपाच्या दूश्टीन पर्याप्त स्थान प्राप्त करपाच्या स्थितीन नाशिल्लें. दुसऱ्या 
प्रकारान त्या काळांत केन्ना तरी नास्तीक संप्रदायांचो अकस्मात उदय जाला आसतलो 
हें स्पश्ट दिसता. तांच्या आनी पुर्विल्ल्या विचारधारेच्या मदलो हो चर पुरायपणान 
दुरुस्त जांवक ना. हिंदु विचारधारे बगर पुस्तकांतल्या ह्या भागांत आमी बौद्ध धर्म आनी 
जैन धर्म ह्या दोनय संप्रदायाची भासाभास करुया. ह्या युगांतल्या सिद्दांता भीतर, मागीर ते 
आस्तीक वा नास्तीक आसले तरी, सारकेच विशेश गूण आसात, ते आमकां ह्या टिपणा 
खातीर उपदेशात्मक आसात. सर्वसादारणपणान सांगचें जाल्यार ते खंयच्या विशिश्ट 
वर्गाक ध्यानांत दवरून तयार करूंक ना. जात वा लिंगभेद करीनासताना ते सगल्या 
लोकां खातीर बरयल्यात. हे देखी फकत बुद्ध आनी जैन धर्मांत दिसतात अशें ना, तर 
ते हिंदू धर्मातय आसात. आयज मेरेन जाल्ल्या विचारा नुसार महाभारत ह्या युगांतलें 
सगल्या माहितीचे साधन आसा हें स्पश्ट दिसता. विशेशकरून बायलां, शुद्र आनी भ्रश्‍ट 


0 OTT क च भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 


ब्राह्मणांक' उपदेश करूंक तांची रचणूक केल्या तांचो धर्माच्या बरपावळीशीं संबंद ना 

सगल्यांक ज्ञान दिवपी हे व्यापक मागणे नास्तीक संप्रदायाच्या आचार्यानी बलंद केलां 
आसतले. पण रोखडोच ताचो संभाव्य परिणाम म्हण परंपरावाद्यानी विधिवत नासले तरी 
ज्ञानाचे दार सगल्या जनते खातीर उकते केलें. दुसरें म्हळ्यार ह्या य॒गांतली विचारधारा 
विशेशकरून वास्तववादी आसा. बुद्ध आनी जैन धर्म उगड उगड तशेंच आसात हिंद 
धर्माचेर उपनिषदांचो जंय परिणाम दिसता थंय आतां लेगीत पुर्विल्ल्या आदर्शवादाची 
फाटभंय आसा, पण तातंत लेगीत भायल्या जगाक सत्य मानपाची उत्सुकता आसा 

तशेंच ती ब्रह्माच्या निष्प्रपंचबादी धारणे परस सप्रपंचवादी धारणेचो पक्ष घेवन ताका 
एक सुनिश्चित ईश्वरवादाचें रुप दिता. भौशीक लोंका मदीं सामाजीक जागृती आयल्या 
अशें तातंतल्यान स्पश्ट दिसता. पण आमकां आतां ह्या जनआंदोलनाची तपशीलान 
भासाभास करपाची गरज ना, कारण तो तत्वगिन्या परस इतिहासाचो विशय अदीक 
आसा. 


ह्या युगांतल्या नास्तीक संप्रदायाचो विचार करताना संस्कृत ग्रंथा बगर पाली 
सारक्या एक वा दुसऱ्या प्राकृत भाशेंत बरयल्ल्या विशाल साहित्याचो विचार केलां. 
तातूंत पुर्विल्ल्या बौद्ध धर्माचो आसपाव आसा. ह्या युगांतल्या आस्तीक विचारधारे 
संदर्भात आमचे म्हायती खातीर कितलींशींच बाकी आशिल्लीं उपनिषदां, श्रीतसुत्र, 
गृहसुत्र आनी धर्मसुत्रः अशीं तीन विभागणी आशिल्ल्या संक्षिप्त सुत्रांचो आदार घेतला. 
उपनिषदांनी जरी ब्रह्माच्या सिद्धांताची मांडावळ आसली तरी तांचो विकास ईश्वरवाद 
आनी वास्तववाद ह्या दिशेंन जाल्लो दिसता. पुर्विल्लीं उपनिषदां सगल्या तऱ्हेन 
वेन्हारीक रुपांत एकच तत्त्व सांगता; पूण त्या उपरांतच्या उपनिषदांची विभागणी गटांनी 
जाल्या आनी सगल्या रुपांत नासली तरी ठळक रुपांत एका विशिश्ट विशयाक हात 
घालता, जें एकतर नवें आसा वा पयलींच्या उपनिषदांनी तांच्या विशीं संक्षित्परुपांत 
सांगला. अशा तरेचीं कांय उपनिषदां ध्यान प्राप्ती खातीर योग वा सन्यास मतींत घेतात 
वा शंकर वा विष्णूच्या रुपांत परमेश्वराचें वर्णन करतात. पूण आमी हांगा त्या सगल्यांचो 
विचार करचे ना, कारण तांच्या तिथि विशीं बरोच वाद आसा. जरी उपनिषदां त्या 
उपरांत जोडिल्ल्या अंशा पसून स्वतंत्र नासलीं तरी तांचे प्रतिनिधी म्हण आमी फकत 
जांचे विशीं ह्या युगांत सामान्य सहमती आसा त्या मैत्री उपनिषदांचो विचार करतले. 


] महाभारत 

भागवत १.४.२५-२६; , १२.३२७, शछोक ४४ आनी ४९ (मुंबई संस्करण) 
| Fe मनू भाशेन वा हेर स्मृतिनी मेळता ती चडशी सामुग्री ह्या युगालागी संबंदीत आसा, जरी तें ज्या 
संस्करणानी मेळता ती त्या उपरांतच्या काळांतली आसात. 
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कल्यसूत्रां,श्रौतसुत्रा ब्राह्मणाच्या यज्ञा संबंधी विद्येची मांडावळ करपाचो दावो करतात 
पूण निश्चित रुपांत त्या उपरांतची चडशी सामुग्री तातूंत आसा. गृहसुत्रांनी परिवाराच्या 
दृश्टीकोणांतल्यान जिवीताचें आदर्श चित्रण केला आनी तातूंत लग्न आनी उपनयन 
अर्थांत गुरू कडल्यान शिश्याक केल्लो वेदारंभ, आनी हेर संस्कारांचे वर्णन केल्ले 
आसा. धर्मसुत्रांरुढ नियम आनी आचारांचे वर्णन करतात, आनी राज्य वा समाजाच्या 
दृश्टीकोणांतल्यान जिवीताचे आदर्श सांगतात. मंत्र आनी ब्राह्मणा सारके हे सगले 
सुत्रग्रंथ पुरयत जिवीताशीं संबंधीत आसात; तातूंत जी कांय प्रगती दिसता वा तातूंत जो 
कांय विस्तार केलां तो कर्मकांड विशीं आसा, ते खातीर तत्त्वगिन्याना संबंधातली तांची 
रुची अप्रत्यक्ष आसा. ह्या युगाची म्हायती उपनिषद आनी कल्पसुत्रा परस कांय अदीक 
प्रमाणांत पयलींच्या महाकाव्यांत, विशेशकरून महाभारतांत आसा. महाभारताचे वर्णन 
वेदा उपरांतच्या काळांतली व्याख्याना आनी तत्त्वांचो महासागर अशें केलां, आनी ह्या 
विशयाची भोवव्यापकताय अठराव्या पर्वांतल्या ह्या वचनान स्पश्ट जाता, - 'मनुष्य 
कल्याणा खातीर जे कांय ज्ञात आसा ते सगलें तातूंत आसा, आनी जे हांगा ना ते 
आनी खंयच सापडचें ना'. पूण विचित्र खबर म्हळ्यार हातूंन आस्तीक आनी नास्तीक 
मतां एकमेकांच्या कुशीकच मांडल्यात आनी एक सिद्धांत दुसऱ्या सिद्धांता मदली 
समानताय प्रत्यक्ष विचारांत घेय नासताना ताचे मिश्रण करता. महाभारत हें खंयच्या 
एका व्यक्तीची वा युगाची रचना ना तर असंख्य पिळग्यानी वा शतकानी चलिल्ल्या 
परिवर्तनाचे प्रतिनिधित्व करता अशें वर्णन आसा. अशें आसले तरी ज्या युगाचो आमी 
नियाळ करतात तांची आनी त्या उपरांतच्या युगांतली सामुग्री लेगीत तातूंत आसा 
हातूंन दुबाव ना, पूण नव्या आनी पुर्विल्ल्या सामुग्री भीतर फरक करप अति कठीण 
आसा. ह्या कारणा खातीर, त्याच प्रमाण त्या ग्रंथाचो आकार आनी ताची आतां मेरेन 
प्रकाशीत जाल्ली टिका नाशिल्ल्या संस्करणा खातीर आमी ताचो सविस्तर विचार 
करपाक असमर्थ आसात. आमी ह्या युगाशीं संबंदीत आशिल्ल्या विचारांचे कांय 
ढोबळ प्रवृत्ती सांगूक शकतात.' ह्या अध्यायांत आमी संस्कृत ग्रंथ घेतले आनी ह्या 
भागाच्या निमण्या दोन अध्यायानी बौद्ध धर्म आनी जैन धर्माचो विचार करतले, प्राकृत 
भाशेंतल्यान तांचे पयलींचें सिद्धांत आमचे मेरेन पावल्यात. तशेंच महाभारताचो विचार 
करताना आमी भगवद्रीतेचे व्हड म्हत्त्व लक्षांत घेवंन वेगळ्या रुपांत विचार करतले. 


। आमच्या निश्कर्शाचो मुखेल आदार शांति-पर्वातलो मोक्ष धर्म आसतलो, जो महाभारतातल्या 
तत्वगिन्यानाचो सगल्यांत व्हड भाग आसा, आनी महत्त्वाचें म्हळ्यार सगल्याकून व्हड फकत 
भग्वदगीताच आसा. 
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पयलींच्या भागांत ज्या चार प्रवृत्तीच्या विचारांचो उल्लेख केल्लो, तांचे 
हांगा वर्णन केलां. ते आसात: कर्मकांडवाद, ब्रह्मवाद, ईश्वरवाद आनी जांका आमी 
न्लुमफील्डाचे अनुसरण करून “बैदिक स्वतंत्र चिंतन” अशें वर्णन केलां तो चौथो 
विचार. पूण तातूंतल्या दरेकांत कमी अदीक प्रमाणांत रुपांतर आसा, ताचे वर्णन आमी 
संक्षिप्त रुपांत केलां. 

१, कर्मकांडवाद _-हो एक कल्पसुतरांचो सिद्धांत आसा. वेदांतल्या कर्मकांडा 
विशीं शिक्षणाचो विस्तार आनी पद्दतशीर मांडणी करप हो ताचो उद्देश आसा. ते खातीर 
ज्या साहित्यांत हें शिक्षण मेळटा तें ते एकठांय करपाचो यत्न करतात. ते तांची सीमा 
निर्धारीत करतात आनी ताचो अभ्यास आनी सांभाळ करपा खातीर कडक नियम तयार 
करतात. वेदांचे पाठांतर करताना ते यज्ञ आनी तपांक' उच्च स्थान दितात. ह्या संबंदान 
वेदांचे अध्ययन करपी ब्रह्मचारी विद्यार्थी आनी वेदांचे आदेश लागू जातात त्या गृहस्थांक 
ते चार आश्रमाच्या संस्थेक नियंत्रित करतात. अशें तरेंन कल्पसुत्रां फाटल्या गजालींचेर 
नदर दवरून ह्या युगांत रुढीवादी विचारांचे प्रतिनिधिपण करता. आतां आमचे खातीर 
कर्मकांण्ड चड महत्त्वाचे ना, आनी त्या संदर्भात आमकां जी निरिक्षणा गरजेचीं दिसतात 
ती फुडल्या भागांतल्या मीमांसेच्या अध्यायांत फुडें दवरतले. कल्पसुत्रांनी सगल्यांक 
परंपरेचे साम्राज्य आसा, आनी ती पवित्र वेवस्था आसा, हो लक्षांत दवरपा सारको 
मुद्दे आसा. परंपरेचो सन्मान करप ही चिन्हा ब्राह्मणांनी दिसतात, केन्ना केन्ना आपल्या 
सिद्धांताचें समर्थन करपाक ते पुर्विल्या ग्रंथाचो संदर्भ दितात वा प्राचीन गुरूंचो उल्लेख 
करतात. पूण ती थंय फकत गर्भीत आसात, आनी हांगा तांचो विधिवत स्वीकार जांवक 
ना. हि परंपराय दुपेट आसा. एकतर ते वेद आसात, वा जाचे पालन सभ्य आर्य सदांच 
करताले तो 'समय' आसा. पूण तशें आचरण वेदांच्या खंयच्या तरी अंशाचेर आदारीत 
आसा, अशें कल्पसुत्रां सिद्ध करपाचो यत्न करतात, आनी जर तो अंश नश्ट जांवक ना, 
तर तो सरळ लुप्त जालां अशें मानतात.” पयलींचें नेम आनी रुढींक संहिताबद्द करपाक 
चड ध्यान दिल्ल्यान कल्पसुत्रांक रचपी आपलें आपणांक आपल्या पुर्वंजापरस हीन 


' आपस्तंबाची धर्म-सूत्रा | .५।।, १ आनी ३ 
ˆ अशें सांगतात की मार्गदर्शनाचे सगले नेम ब्राह्मणानी दिल्ल्यात, पूण जेन्ना चालंत रिवाजाच्या 
आदाराक सांगपा सारखो उतारो मेळना, तेन्ना ते प्रत्यक्षान आसा हे सांगपा खातीर तसल्या रिवाजानी 


ते आसात असो तर्क काडपाक जाय. पळयात आपस्तंबाची धर्म-सूत्रा. 1.५.१०. समयाक उचित 
सिद्ध करपाक दुसरेय मार्ग आसात. पळयात गौतम-धर्मसुत्रा. |. ६. 


शाक. 1 
समजताले.' भायल्या वातावरणाक लागून समाजीक आनी धर्मीक संस्था भ्रश्‍्ट जातले, 
असो तांका भय दिसतालो. ते वेळार नास्तीक वर्गातल्या लोकांचें बळ वाडटालें आनी 
आपल्या रचनात्मक शक्तीचे प्रदर्शन करून प्रतिसर्ती सिद्धांत मांडपाक तांणी आरंभ 
केल्लो, देखून हो भय उचीत आसलो. 


त्या उपरांतच्या उपनिषदांनी ब्राह्मणांच्या शिकवणुकी प्रमाण यज्ञ पद्दती लागीं 
परत वचपाची प्रवृत्ती दिसता अशें आतां मेरेन आमी पयलीं पळेयलां. जांका आमी 
त्या युगाचो एक नमुनो म्हण वेचून काडला त्या मैत्री उपनिषदांनी ही प्रवृत्ती तेंगशेर 
पावल्याशी दिसता, देखून तातूंत आमकां वैदिक कर्मकांडात आसक्ती दिसता आनी 
आत्मज्ञाना खातीर ती गरजेचे आसा. धर्माचो असो अर्थ सांगल्या उपरांत, “जसो वेद 
ग्रंथांत तो सांगला”, जो कोण कांयदो मोड़टा तो जिवीतान शिस्त हाडपाक शकाना 
अशेंय उपनिषद ताका जोडून सांगता.? त्याच वेळार असल्या वेदिक कर्मकांडाच्या 
अनुष्ठानाची गरज ना अशेंय उपनिषदांनी चिंतन आसा. अशे तऱ्हेन कर्मकांडा विशीं 
तांची धारणा अनुकूल नासली तरी सगल्यांक दुय्यम मानपी कल्पसुत्रां सारकों ती ना. 
जशें, त्याच उपनिषदांत? ज्ञानीच्या बाबतींत, “तो फकत आत्म्याचेच ध्यान करता, 
तो आत्म्याच्या भितर यज्ञ करता” अशें एक वचन आसा. ह्या उपनिषदांत जी वेदिक 
कर्मकांडा विशीं सामान्य धारणा आसा ती पळोवन ताका वैरभावाचे सूचक मानप ना, 
तर जेणी पयलींची अवस्था पार केल्या त्या गरजेची ती नाकारार्थी कळोवणी मानपाक 
जाय. आतां आमी त्या उपरांत चड उचेंल्या पांवड्यार आशिल्ल्या कर्मकांडां विशीं नबी 
धारणा पळोवया. हे धारणे प्रमाण यज्ञाचे प्रयोजन हें देवतांकडल्यान भौतीक वस्तूची 
मागणी करपाक न्हय, वा ती जादू करपा सारकीं गजाल न्हय, तर ती पापाची नाश करपी 
(दुरितक्षय) वृत्ती आसा. - म्हळ्यार -हदय शुद्धिचे सादन आसा, आनी ताचें अनुष्ठान 
केल्या उपरांत येसस्वी जावपाक सफळ ज्ञान प्राप्त करून मोक्ष प्राप्ती करपाची योग्यताय 
येता.* यज्ञाचे अनुष्ठान केल्या उपरांत शुद्धता येता, विवेका पसून आत्मलाभ मेळटा 
आनी आत्मलाभ जाल्या उपरांत ह्या जगांत तो परत येयना.: 


। पळयात आपस्तंबाची धर्म-सूत्रा. |.४.४. 

° कुटे, 

7 

4 ही कल्पना श्वेताश्वतर उपनिषदानी (२.७) पयलींच्यान आसा. पळयात Hopkins : The Ethics 
of India, p. 53. 

5 मैत्री उपनिषद. ।५.३. 
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वेदिक कर्मकांडा विशीं महाभारताचो दृश्टीकोण सामको अनिश्चित आसा. 
यज्ञाची स्तुती करपी कांय अंशाचो उल्लेख त्या बाबतींत करूं येता, पूण तातूंत 
कर्मकांण्डाक प्रतिकूल वा विरोध करपा सारकीं सामान्य वृत्ती दिसता. “यज्ञ निंदा” 
नावाच्या एका म्हत्त्वाच्या अध्यायांत! एका धर्मनिष्ठ ब्राह्मणाची कथा सांगल्या, तो 
वनांत रावता आनी ताका खंयच्याच जित्या प्राण्याची हत्या करपाची इत्स्सा नासता, 
तेन्ना तो देवांक फकत अन्न अर्पण करता. थंय रावपी एक हरीण, जें खरेतर धर्माच्या 
रुपांत वेशांतर केल्ले आसता, ताका पळोवन तें सगलें व्यर्थ आसा अशें सांगता आनी 
आपणा स्वताक बळीपशूच्या रुपांत अर्पूक फुडें सरता. ब्राह्मण पयलीं त्याका बळी 
दिवपाक न्हयकार दिता, पृण जेन्ना तो प्राणी त्याका तशें करुन स्वतांचेच कल्याण 
जातले अशें सांगता, तेन्ना तो हयकार दिता. कथेचे ह्या मेरेनचे प्रयोजन स्पश्टपणान 
यज्ञ करपी आनी तांच्या बरोबर बळीपशूचेय कल्याण जाता, अशें सांगून पशूबळीक 
उचीत थारायता त्या लोकांचे भांडाफोड करून मनशाचें नकलीपण मुखार हाडप आसा. 
हे कथेन फुडें सांगलां ते प्रमाण जेन्ना त्या हरणाचो बळी दिलो तेन्नाच ब्राह्मणाची 
पयलींच्या धर्मनिश्ठ जिवीतान प्राप्त केल्ली सगलीं पुण्या क्षीण पावली, आनी हरणान 
आपलें मूळ रुप दिव्य रुपांत धारण करून ताका अहिंसेचो उपदेश दिलो, आनी ताका 
तो एकमात्र धर्म (सकलो धर्मः): आसा अशें सांगले. 


(२) ब्रह्मवादः: उपरांतच्या काळांतल्या उपनिषदांच्या शिक्षणाचो सिद्धांत 
अट्वैतवाद आसा हें सश्ट आसा, पूण तातूंत आरंभाच्या काळांतल्या उपनिषदांनी 
कसल्या रुपाचो उपदेश केला हें निश्चीत जायना. तातूंत ह्या दोगांयच्या लोकीक आनी 


' १२.२७२ 
° अहिंसा ही नास्तीक विचारधारेचे अभिन्न भाग जांवन आसा अशें आमका बौद्ध धर्म आनी जैन 
धर्माच्या अभ्यासांतल्यान कळटा, पूण ताचो अर्थ असों न्हय की तो आस्तीक विचारधारे विशीं अज्ञात 
आसलो. गौतमाच्या कल्पसूत्रानी ताका म्हत्वाचे सुवात आसा (11.१९.२३;।५.७०; आनी छंदोग्य 
उपनिषदांत, देखीक ३.१७.४., ताचो उपदेश आसा. ताची सुरवात तपस्वी जीणेच्या वानप्रस्थापनाच्या 
आदर्शाचो अभिन्न भाग आसलो, हें तथ्य आसा, आनी ताचो वेदाप्रमाण आसपाच्या बाबतींत 
सर्वसादारणपणान केल्लो आक्षेप हांगा लागू जायना. देखीक : ताचो पश-बळीक आसलोलो विरोध 
हागा लागू जायना. पळयात ६thics of India, ??.165-6 आनी Sacred Books of the East 
by Prof. Jacobi. Vol. XXII Pp. xxii 

कल्पसूत्रा आत्म-लाभ' आनी 'ब्रह्म-सायुज्यं' (ब्रह्मांशी एकरूप जावप) हांका परम पुरुषार्थ 
मानताले. पूण तो संदर्भ एक अवचीत जांवन आसा, कारण ताचो मखेल उद्देश कर्मकांडाची व्याख्या 
करप हो आसा. आमी फुडल्या भागांत मिमांसेच्या अध्यायान ह्या सिद्धांताची परतून भासाभास 
करतले. पळयात आपस्तंबाची धर्मसत्रा ०५.2 ॥.: गौतम- धर्मसत्रा vii.22-3; iii.9 


शि 2 आ 
अलोकीक मतांचें समर्थक करपी कांय उतारे सहजतायेन मेळटात. पूण तांची सामान्य 
प्रवृत्ती वास्तववादी मतांचेर जोर दिता. - भौतीक जगांतली तुर्ताची उत्पत्ती ब्रह्मा 
कडल्यान जाल्या हे मानपाची - आनी जीवात्मा आनी ब्रह्मा भीतर - एक आत्मो आनी 
दुसर्‍या आम्या भीतर वेगळेपण दाखवपाची ती सामान्य प्रवृत्ती दिसता. देखीक - मैत्री 
उपनिषद जीवाक 'भूतात्मा' अर्थान पंचमहाभूतानी निर्मिलेलो, देहा पसून बांदलोलो 
आत्मो, अशें म्हणटा, तशेंच ताचे 'अन्य' आनी 'अपार”' अशें वर्णन करता. जीवात्मा 
आनी ब्रह्मा भितरलें हें वेगळेपण स्पश्ट आसा. “प्रकृतीच्या गुणांचेर जैत जोडून तो 
मोहग्रस्त जाता आनी ते खातीर आपल्या भीतर निवास करपी सर्वशक्तीमान ईश्वराक 
पळोवपाक असमर्थ आसा.” हें वेगळेपण मुळचें आसा हातूंन दुबाव ना, 'भूतात्मा' 
नांवांतल्यान तर्शे स्पश्ट जाता. फकत जीवाचो भौतीक जगा लागीं संबंद आसा हें 
ताचें कारण आसा, आनी जीवाक जर हें सत्य समजता तर ते अंतर मिटपाक शकता, 
त्याच प्रमाण जीव ब्रह्मां लागीं एकजीव (सायुज्य)' जांवक शकता. जीवाची ब्रह्मा 
पसून वेगळो करपाची ही तजवीज स्पश्ट आसा. ताचो अर्थ ब्रह्मा पसून हो आंकूर 
निर्माण जांवन भौतीक विश्वाची निर्मणी जाता हें सत्य आसा. अशें विचार पुर्विल्या 
उपनिषदांनीय आसात, पूण ह्या उपनिषदांनी ताचो विस्तार करून ताचेर जोर दिलो हो 
लक्षांत घेवपा सारको मुद्दो आसा. 


महाकाव्याचो विचार केल्यार तातुंतले विचार आनी भाशा ह्या दोनायचेर 
उपनिषदांचो प्रभाव स्पश्टपणान दिश्टी पडटा. आनी एकवाद ताच्या उपदेशाची 
खाशेलकाय आसा. पृण त्या वावरा भीतर केल्ल्या वर्णनांच्या सर्वसादारण दुबावाक 
लागून ताच्या खंयच्या अंशा भीतर एकवादाचे खंयचे विशेशरुप आसा हे सांगपाक 
सोपें ना. तातूंत लोकीक आनी अलोकीक अशें दोन कल्पना दिसतात, आनी एकाचे 
सुरू जाल्लें वर्णन दुसर्‍या कडेन सहजतायेन पयसावता. ह्या दोनय कल्पना भीतर 
खंयची कल्पना पयलींची आसा हे सांगप सारके कठीण आसा. लोकीक कल्पना चड 
पयलींची आसपाक जाय अशें मूळ महाकाव्याची लोकप्रियताय पळोवन दिसता. जरी 
महाकाव्यान ही कल्पना उपनिषदांच्या वर्णना सारकीं आसली तरी ती अदीक तपशीलान 
मांडल्या. महाकाव्याच्या दुसर्‍या वर्णना प्रमाण तीं लेगीत आमकां पुर्विल्ल्या वेदीक 
परंपरेची याद करून दिता. देखीक, एका दीर्ग भागांत' महर्षी व्यास आनी ताचो पूत 
हांच्या मदीं जाल्ल्या संवादाचो भावार्थ सांगला. ताचे स्वताचे दिस आनी राती आसात, 
! |i.2 
2 Iv.4. 
° Xii.231-255 
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आनी मनशाच्या तुलनेन काळ अनंत आसा, अशें रचणाऱ्याचे वर्णन केलां. सृश्टीची 
निर्मणी अशी दरेक दीसाच्या फांतोडेक जाता, आनी निर्माण जाल्ल्याचो शेवटाक अंत 
जाता. हांगा एकमात्र ब्रह्माच्या सृश्टीच्या पयलीं सत्ता आशिल्ली अशें वर्णन आसा.' 
_ “जी अनादी, अनंत, आज्ञात, तेजस्वी, अव्यय, अचल, अविनश्वर आनी अकल्पनीय 
वा ज्ञात आसा". विश्वाक ताचो विकार (विकुरते)' अशें म्हणटात. जाचो आमी 
ब्रह्मपरिणामवाद अशें वर्णन केलां, त्याच तरेचें हे मत आसा. ब्रह्मां पसून सगल्यांत 
पयलीं महत्‌ (बुद्धी) आनी मन (मनस्‌) परगटता; त्या उपरांत क्रमान आकाश आनी 
त्या उपरांतची भूतां आपल्या खाशेल्या गुणा सयत परगटता.' दुसऱ्या शब्दान सांगचे 
जाल्यार अव्याकृत आदिसत्ता व्याकृत जाता वा चिरंतन काळ जाता. पूण ही सात 
तत्वा - दोन आत्मीक आनी पाच भौतीक - जो मेरेन सृश्टीची उत्क्रांती जायना तो मेरेन 
परस्पर वेगळी आसतात. शेवटाक ती संयुक्त जावंन शरीर उत्पन्न करतात. तांचे भीतर 
आसपावपी आत्मो, जाका केन्ना केन्ना “प्रथमज”* म्हणटात, तो प्रजापति आसता, तो 
आमकां जड आनी चेतन अशा व्यक्तिची निर्मणी करून खबर आशिल्ल्या विश्वाची 
घडण करता. जेना ब्रह्मा संपुर्ण जगत आपल्या भीतर खेचून घेता तेन्ना प्रलय ताच्या 
उलट काम करता. वयल्या प्रसंगान दिस आनी रातीचो जसो खाशेलो अर्थ सांगला त्या 
प्रमाण सृश्टी आनी प्रलयाची ही प्रक्रिया आपल्या क्रमान चलता. हांगा ध्यान दिवपा 
सारके खाशेले विशय अशें आसात: (१) सृश्टीच्या येवजणेंत मायेक कसलेंच स्थान 
ना', (२) सूश्टीची उत्क्रांती दोन पांवड्यार जाता - पयलीं ब्रह्मा कडल्यान विश्वाच्या 
अभौतीक आनी भौतीक तत्त्वांचो उपज जाता, जांका आमी -ब्रह्मांडाचे घटक” अशें 
म्हणटात, आनी दुसरे प्रजापती कडल्यान जगांतल्या सजीव सृश्टीची“, तशेंच (३) 
सृश्टीची निर्मणी नेमान जायत आसता, तातूंत कल्पच्या विचारांचो आसपाव आसा, जे 
पयलींच्या साहित्यान ज्ञात नासलें तरी सश्ट लेगीत नासता. 





‘ Xii23LIL 
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* पळयात ७७.86 चे टिपण 

' खरे पळेयल्यार दोन नियाळा पयकी एकान अविद्याचो संदर्भ मेळता (अध्याय २३२.२ ); पूण जशें 
प्रो. हॉपकिन्सान सांगला त्या प्रमाण (The Great £ pic of India, 0.141) तो कळावान केल्लो 
विचार आसा. 


` अनुक्रमान समष्टि-सृष्टि आनी व्यष्टि-सृष्टि अशें वळखतात. 


शिक कत. --- ७-2” 7 

(३) ईश्वरवाद' -- वेदिक साहित्यान आमी ईश्वराचो उल्लेख केलां. अपुरूश 
ब्रह्माची पुरुश रूप ईश्वरान रुपांतरीत करपाची पयलींच्या उपनिषदांनी चालंत आयिल्ली 
प्रक्रिया आता पूर्ण जाता. ती वेदा उपरांतच्या युगांतली एकेश्वरवादी धारणेंतली सगंल्यांत 
पयलीं प्रकट जावपी ब्रह्माची धारणा आसा.. पुर्विल्ल्या बौद्ध साहित्यांत उपलब्ध 
आशिल्ल्या प्रमाणा नुसार ही धारणा बुद्धाच्या वेळा सगल्यांत उच्च स्थानार आसली". 
ती महाकाव्याच्या पुर्विल्ल्या भागांत मेळटा; पूण जाका समान रुपांत विश्वाच्या उत्पत्तीचे 
स्थान मानतात त्या प्रजापति आनी ब्रह्माक एकच समजतात. ब्रह्माची सर्वश्रेशश्‍ठताय 
सांगपाक मृत्यू आनी प्रजापतिच्या एका संवादाचो एका पाठांतलो उल्लेख करूंक 
शकतात*, तो आख्यायिकेच्या रुपांत मृत्यूच्या म्हत्त्वाच्या समस्यांचे उत्तर सांगता. जशें 
हांगा सांगला त्या प्रमाण, प्रजापति हैं ब्रह्माचेंच नांव आसा“. तो प्राण्याच्या सृश्टीची 
निर्मणी करता, आनी कांय काळ जाल्या उपरांत ती सगल्या लोकांनी भरलली पळेयता 
- लोकांक श्वास घेवपाक लेगीत मुश्कील जाता, तेन्ना सृश्टीचो विनाश करपाक ताच्या 
मनांतल्या संतापाचो उद्रेक जाता. ताच्या क्रोधाच्या अग्नीन सगलें वस्तू भस्म जावपाक 
लागतात, इतल्यान शिवाच्या मनान करूणा उत्पन जावन तों ब्रह्मा लागीं बयता आनी 
ताची प्रार्थना करता. प्रार्थना आयकान ब्रह्मा प्रसन्न जाता आनी दर एका विनाश केल्ल्या 
प्राण्यांची बदली करता. हाच्या पोटचो अर्थ असो जावन आसा - विश्वांतलें जीवन 
चालू रावपा खातीर खंयच्या तरी रुपांत मृत्यूची गरज आसा आनी उलट सृश्टीचो 
नाश ही पयशिल्ली गजाल आसली तरी संपुर्ण विश्वाच्या परिक्षणा खातीर ती चड 
गरजेची जांवन आसा. कोण केन्ना मरतलो हे निश्चित करपाक तो ज्याका नियुक्त करता 
ती ताच्या क्रोधा पसून उत्पन्न जाल्ली एक सुंदर देवी आसता. ती देवी दुख्खदिणें 
कर्म करपाक चड अनिस्सा दाखयता, विशेशकरून तिका पिरायेन जाणत्या मनशां 
वांगडा तरणाट्यांचोय अंत करचो पडटा“. पूण ती तें काम विधि नुसार करता, त्याका 


' हांगासर आमी फकत महाभारताचोच विचार करतले, कारण कल्पसूत्रानी वा त्या उपरांतच्या 
उपनिषदानी, जर आमी विष्णू वा शिवाची स्तूती करपी उपनिषदा सोडली जाल्यार, ईश्वरवाद चडसो 
कमी आसा. 

 Macdonell: History of Sanskrit Literature, p.285; and India’s Past.p.34. 

3 Cf. Mrs. Rhys Davids: Buddhism,p.57. 

* महाभारत. )(॥.256-8. हे भाग आपल्या वर्तमान रुपान आमी विचार करता त्या काळाशीं संबंदीत 
आसतलेच अशें ना. ज्याका आमी सगल्या तरेन वेदा उपरांतच्या काळांतल्या एकेश्वरवादाचे प्राचीन 
रुप मानता, ताचो संकेत मात्र मेळटा. 

° 258.13 

258.4. 
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लागून विनाशाचे हे प्रक्रियेन सहाय्य करपाक तिका कसलेंच पाप लागचे ना, वा तिचेर 
कसलोच दोष येवचो ना, अशें आश्वासन दिवंन ब्रह्मा तिका शांत करता. मृत्यूची देवी ही 
न्यायाची (धर्म) देवी आसा. ताच्या मुळांत जे विचार आसात ते आयज लेगीत जीवन 
विशयक भारतीय दुश्टीकोणांची विशेशताय आसा, आनी भारतीयांचे कर्मवादाचें सार 
आसा. जे पसून मनशांक मृत्यू वा हेर तरेची ख्यास्त मेळटा ती भायली शक्त नासून उलट 
ती कर्त्याच्या कर्मांची फळां जांवन आसात. पापी लोक आपल्या पापाचो परिणाम म्हण 
दुखी आसतात. ब्रह्माक हांगा परमदेवता (परमोदेव:) अशें म्हटलां. तो ह्या जगाचो करतों, 
करविता आनी विनाशक आशिल्या कारणान ह्या सगल्या घटणांचें नियंत्रण करता. 
ताका क्रोध, प्रेम आनी दया ह्या प्रक्रियांक प्रेरित करपी म्हण दाखयला. ताची येवजण 
पुर्ण स्वताची आसता. शिव लेगीत आपले उणेपण सांगताना आपणांक ब्रह्मान जगाच्या 
कल्याणा खातीर नेमला अशें सांगता' देखून सगल्या देवदेवता भीतर तो श्रेश्ट आसा. 
आनी मृत्यू देवताय तिच्या भयानक कामाची जापसालदारी टाळपा खातीर दुसऱ्या 
कोणाची प्रार्थना करीनासताना फकत ब्रह्माचीच प्रार्थना करता. 


वेदिक एकेश्वरवादी परिवर्तनाचे हे स्वरुप कांय प्रमाणांत परतून सांगला. 
तातूंत ब्रह्माचे स्थान शिवान घेतलां. अशें दिसता की युनानींच्या आक्रमणा वेळार 
शिवाची ही धारणा उच्च स्थानार आसली. ही मांडणी कांय तुलनेन महाकाव्याच्या 
निमण्या भागांत केल्ली दिसता. तरी पूण हें उच्च स्थान एका प्राचीन वेदीक देवाक 
्रश्ठतेचे श्रय दिवपाक आसलें. त्या चाली प्रमाण शिव वा रुद्र हे फकत ब्रह्मापरस व्हड 
आशिल्ले अशें न्हय तर ते प्रजापती परसय व्हड आशिल्ले, ही धारणा उत्तर वेदिक 
युगा पयलीं स्थापन जाल्ली दिश्टी पडना. एक प्रकतीक देवता आशिल्ल्या कारणान ती 
एका तेरच्या दिव्य शक्तीचे प्रतिनिधिपण लेगीत करता. ह्या धारणेच्या इतिहासाचे खणा 
अगदी सुर्वे सांवन सोदप मनोरंजक आसा. पर्विल्लो मानीस ज्या शक्तीची पजा करतालो 
तातूत शुभ आनी अशुभ ह्या दोनय प्रकारच्या शक्तीचो आसपाव आसप हे सभावीक 
आशिल्ले. रुद्र ही एक होळम घालपी देवता आशिल्ली. ती आपलो पत मरुताची 
(वादळाची देवता) मजत घेवन महाविनाश पातळायताली. पण कांय काळा उपरांत 
ताचे नांव 'शिव” वा 'कल्याणकारक” अशें जाले. ती एक खरी दिव्य शक्ती आशिल्ल्या 
कारणान स्वता व्देशयुक्त आसपाक शकना; आनी तिचे पसन कोणांक भय दिसता 
तर ताची जापसालदारकी मनशांच्या पाप बद्धीकडे आसली. दिसता त्या प्रमाण ह्या 





! 257.1I 
2 Macdonell: History of Sanskrit Literature, p.286. 
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नात्याची खरी वळख देवांच्या नांवातलो हो बदल सांगता. रुद्र आनी शिव दोट्टी रुपांत 
प्रेम आनी भय ह्या भावनेचे प्रतीक आशिल्ले?, आनी जशें ताचे म्हत्त्व वाडलें तसो तो 
व्हड परमेश्वर जालो. अथर्ववेदान* आनी कमीत कमी एकदा तरी ऋग्वेदान* शिवाच्या 
साम्राज्याचो उल्लेख आसा. शिवान परमेश्वराचे रुप पयलींच धारण केला; पूण सगल्या 
मुद्द्याचो विचार करून अशें दिसतां की ताची सर्वश्रेश्ठता, जशें आमी पयलीं सांगला 
त्या प्रमाण अतिरंजित करून सांगपाची प्रवृत्ती दिसता. श्वेताश्वतर उपनिषदांत" एका 
परस चड वेळा ह्या देवतेचो उल्लेख आसा, आनी थंय ताचे सरर्वश्रेशठ पद अदीक 
उंचायेचें आसा. तरी पूण ही धारणा दिसता त्या प्रमाण पूर्ण तत्त्वगिन्यानाक समिकृत 
आनी ज्या प्रकारांत महाकाव्यान ती एक लोकीक देवता दिसता त्या प्रमाण ती कमी 
आसा. महाभारतांतल्या ताच्या श्रेश्ठतेची वा श्रेश्ठते पयलींची ताची अवस्था सांगची 
जाल्यार एका प्रकरणांतल्या” फामाद काणयेचो संदर्भ दिवपाक शकतात.” रुद्राच्या 
दुतानी तांच्या स्वामीक यज्ञाचे आमंत्रण नाशिल्ल्यान दक्षाच्या यज्ञाचो विध्वंस केलो 
अशी ती काणी आसा, आनी तातूंत रुद्राचें वर्णन सगल्या देवतां भीतर सर्वश्रेश्ठ वा 
जगताचो कर्ता आनी धर्ता अशे केलां. 


त्याच काळांच्या सुमाराक देशाच्या" दुसऱ्या एका भागांत विष्णू ह्या दुसर्‍या 
एका देवाक म्हत्त्व आयले अशी शक्यताय आसा. हो देव शिवा सारको पूण प्रजापती 
परस वेगळो आशिल्लो. ऋग्बेदान ताचें स्थान दुय्यम वा दुसऱ्या देवांच्या बरोबरीचे 
दिसता. इंद्राबरोबर ताचो लागीचो संबंद आशिल्लो, आनी पुराणकथेन तर ताची 
“इंद्रावरज* (इंद्राचो धाकटो भाव) म्हण वळख आसा”, 


। पळयात भांडारकर: Vaisnavism, Saivism, ९८. 0.१०२. महाभारताचेर (%।।.284) 
नीलकण्ठान केल्ल्या विवरणा बरोबर तुळा करात. हेरांच्या मता प्रमाण नवे नाव क्षणभंगूर आसा. 
- अर्थ - मेल्या उपरांत मृदु नांवान उल्लेख करप ही चाल आसा. (Macdonell: India’s Past. 
P.30.) 

“स्वभावाच्या ह्या दुबावा खातीर शिवाची अर्धनारीश्वर अशी कल्पना केल्या. 

3 |\.28.]. 

1 VI1.46.2 

5 पळयात देखी.॥.4. 

° Xi.284. 

' हांगासर यज्ञविधी संदर्भान जी दुस्मानकाय आसा ती ध्यानात दवरपाक जाय. 

8 See Macdonell: History of Sanskrit Literature.p,411. 

9 prof. Keith: Religion and Philosophy of the Veda, pp.110-12. 
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ब्राह्मणांत ताचे स्थान उंचेल्या पांवड्यार पावले, आनी परतून परतून ताका 
यज्ञासमान दाखयला. प्रजापति सारकींच ताका ही प्रतिश्टा लाभिल्ली, आनी ताच्या 
फुडारा संबंधान सर्वश्रेश्ठ पदाचो तो पुर्वाभ्यास आशिल्लो. ल्हवू ल्हवू तांणे हेर 
देवांचो जागो घेतलो आनी शेवटांक तो सर्वोच्च स्थानार पावलो. प्रजापती परस ताचे 
उंचेले स्थान स्पश्टपणान दिसता, कारण पयलीं जी सिद्धी प्रजापतिक प्राप्त जाल्ली ती 
कालांतरान विष्णूक मेळली. देखीक, शतपथ ब्राह्मणांत! प्रजापतिन वराह अवतार धारण 
केल्ल्याचो उल्लेख आसा; पूण त्या उपरांत तो विष्णूचो अवतार मानला. आतां मनीस 
जातीच्या रक्षणा खातीर अवतार घेवप ही विष्णूची निशाणी आशिल्ली, तातूंत ताची 
लोकांचे कल्याण करपाच्या वृत्तीची विशेशताय दिसताली. “अवतार” ह्या शब्दाचो 
अर्थ “खाला देवप” म्हळ्यार देवान पृथ्वीचेर येवप, मनीस जेन्ना आपल्या भितरल्या 
दैवी तत्वाक विसरून एका निसर्गीक अवस्थेन वावरपाची प्रवृत्ती दाखयता तेन्ना देव 
मदेस्ती करता अशी ती धारणा अशी आसा - 'जेन्ना धर्माचो ऱ्हास जाता, आनी अधर्म 
वाडता तेन्ना हांव जल्म घेता”.? तेन्ना देह धारण करून तो धर्माची पुन: स्थापना करता, 
आनी मनशाच्या अनुकरणा खातीर मुर्तिमंत आदर्शाचे काम करता. शिवाच्या धारणे 
सारकों विष्णूची ही धारणा युनानींच्या आक्रमणा वेळार नामना पाविल्ली, हे बाबतींत 
प्रमाण मेळटा.. अखेरच्या वेदीक युगांत ल्हवू ल्हवू नारायणाची धारणाय विकसीत 
जाताली. नारायण ह्या शब्दाचो अर्थ आसा, 'नराचो वंशज वा प्रथम नर”. “पुरुष- 
सुक्त' नुसार त्या आदिपुरुसा पसून सगल्या जगाची उत्पत्ती जाल्या. ब्राह्मणांतल्या कांय 
प्रकरणांत नारायणाक सर्वश्रेश्ठ म्हणून उपरांत ताची वळख विष्णू अशीं केल्या. त्या 
खातीर रुद्र-शिवाच्या धारणे सारकोच विष्णू-नारायणाच्या धारणेचो उदय जालो. त्या 
उपरांत भारताच्या धर्मीक विचारधारेन ह्या दोनय धारणेचो प्रभाव दिश्टी पडटा. ब्रह्माच्या 
धारणेचे मूळ आनी आदार लोकप्रिय उपासना पद्धतीन ना तर तर्कवितर्कान आसा. त्या 
खातीर आपलें उदात्त स्वरूप आसून लेगीत ब्रह्मा लोकांच्या धर्मीक भावनेक आकर्शीत 
करूंक शकलो ना. 


विष्णू-नारायणाक महाभारतांत जायत्या फावटी सर्वश्रेश्ठ मानला. पूण ही 
भावना दुसऱ्या एका भावने बरोबर एकजीव जाल्या, ताच्या उत्पत्तीची आनी सामान्य 
विशेशतायेची भासाभास आयज लेगीत करतात. ईश्वरवादी चिंतनाच्या ह्या दुसऱ्या 
' VILIV.3.5; XIV.i.2.॥ 


; हांगासर पयलींच्यान ब्रह्मा भाशेन खंयचीच संप्रदायीक देवता ना. भारतीय धर्मश्रद्धेच्या इतिहासांत 
संप्रदायाच्या देवतांचो उदय आनी विचार त्या काळा उपरांत जाला. 
3 क क क 
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विचारांचे वर्णन भागवतोक्त ईश्वरवाद अशें केलां, हातूंन फकत ईश्वराक श्रेश्ट मानला, 
तर वेदिक ईश्वरवादाक उपनिषदांनी सारकेपण आसा. ईश्वराक सर्वव्यापी आनी सर्वश्रेश्ठ 
मानला. भागवत धर्माची उत्पत्ती अनार्या कडल्यान जांवक नाशिल्ली तर ती ब्राह्मणेत्तर 
वर्गा कडल्यान जाल्ली. ताचो प्रारंभ गंगा-यमुनेच्या मदीं आशिल्ल्या मध्यदेशाच्या 
पश्चिमेक, ज॑य चडशीं सुर्वेची उपनिषदां रचली थंय जांवक शकता. ताची स्थापना बुद्ध 
जन्मा पयलीं आर्यन वंशाचो कर्तुत्वी मनीस श्रीकृष्णान केली.' तांचे फाटल्यान, वासुदेव 
होच एकमात्र ईश्वर आसा, आनी मोक्ष हें ताच्या भक्तीचे फळ आसा हें मानपाची मुखेल 
विशेशताय आसली. संक्षेपान सांगचे जाल्यार ईश्वराची ही धारणा इब्रानी धारणे बरोबर 
समानताय दाखयता. आमी ऋग्वेदांत वरूणाची धारणा पळयल्या. वास्तावांत जर्मन 
प्राच्यविद्याकार वेबर सारक्या कांय विव्दानाक तातूंत क्रिस्तांव धर्माच्या प्रभावाच्यो 
खुणा दिसल्यात. पूण वासुदेवाची उपासना क्रिस्ती काळां पयलींच्यान प्रचलित आसली 
हातूंन दबाव ना. त्या खातीर ह्या मताक विव्दानांनी सामान्यपणान मान्य करुंक ना”. 
कालांतरान जशें जायत्या फावटी जाता, तशें ज्या नेत्यानी आपल्या संप्रदायाचो प्रचार 
केलो, तोच स्वताक देव मानपाक लागलो, आनी तो परमेश्वरा समान जालो. दिसता 
त्या प्रमाण श्रीकृष्णाच्या काळांत परमेश्वराचें नांव “भगवंत” आसले, वा ताका पुजता 
ते भागवत जाले. फामाद ग्रंथ भगवद्गीता (देवाचे गायन) महाभारताचो एक भाग आसा. 
जेन्ना ताची रचना केली तेन्ना श्रीकृष्णाची ईश्वराच्या रुपांत पुजा जावपाक लागली. 
हो धर्म त्या उपरांत मध्यदेशातल्या ईश्वरवादी शिकवणुकेन मिश्रीत जालो. पुर्वेक जी 
विरोधी मतांची शक्त वाडिल्ली ताका शांत करपाक ताची रचना केल्ली अशें दिसता. 
त्या उपरांत श्रीकृष्णाची वळख विष्णू नारायण अशीं जावपाक लागली. त्या वेळार 
ताका परमेश्वराच्या रुपांत पळयताले. ह्या सिद्धांताचें अंतीम रुपांत महाभारतांतल्या 
“नारायणीय* ह्या प्रकरणांत विस्तारान वर्णन केलां, पुण थंय ताचो जो विकास दिसता 
तो लागीं लागीं आमी ज्या ज्या युगाची चिंता करता त्या युगाच्या फुडें निश्चितरुपांन 
आसलो. भगवद्रीतेच्या पयलींच्या भागांत जशीं अवस्था दिसता त्या प्रमाण श्रीकृष्णांक 
विष्णू-नारायणाच्या रुपांत पळोवपाक सुरवात जावंक नाशिल्ली'. भगवद्गीता ह्या 


। क्रिष्ण पूजा जैन धर्माच्या विकासाच्या पयल्या शताब्दीन विकसीत जाल्ली अशी दिसता. - Prof, 
Jacobi: Sacred Books of the East. Vol.XXIl.p.xxxi.n. 

2 पळयात Prof. Winternitz: History of Indian Literature (Eng. Tr.) Vol.i.p.431 n. 
3 तरी लेगीत हें देवाचें एकच नाव नासलें, कारण श्वेतांबर उपनिषदांत शिवाचो उल्लेख आसा. (1. 
॥). महाभारतांत लेगीत (५.२.७६) “शिव भागवताचो' प्रयोग जाला. 

4 Xi. 334-51. 

5 Cf. Bhandarkar: op.cit.p.13. 
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यगांतली रचना जांवक शकता, ताची भासाभास आमी फुडल्या अध्यायांत तपशीलवार 
करतले. 


(४) नास्तीक मत - आमच्या मतान 'नास्तीक' म्हळ्यार वेद आनी 
विशेशरुपांत यज्ञ आनी ताच्या जोडीक रुढी आनी संस्थांक विरोध करपी अशी वाचकांक 
आमी याद करून दितात. वेदिक धर्माचो हो विरोध पुर्विल्लो आसा हें आमी जाणांत 
_ आनी ताचो अप्रत्यक्ष उल्लेख ऋग्बेदांतल्या स्तोत्रांनी पयलीं येता. आतां आमी 
ज्या काळाचो विचार करतात त्या काळांतय हो विरोध चालू आशिल्लो हाचे जायते 
पुरावे आसात, आनी पयलींच उल्लेख केला त्या प्रमाण लोकांच्या उठावाक लागून 
तो आनीकय खर जालो. जेन्ना गौतम बुद्ध आनी महावीर उपदेश करताले त्या वेळार 
वेदिक संप्रदाया खेरीज तत्वगिन्यानाचे आनीकय संप्रदाय' आशिल्ले असो उल्लेक 
बौद्ध आनी जैन ग्रंथानी मेळटा. त्याच काळांतल्या हिंदू परंपरेच्या पुर्विल्ल्या राजांच्या 
सभे मुखार वेगळीं तत्वां समजांवन सांगपी आचार्य उपाट प्रमाणांत आसले, तातूंत 
नास्तीक मतांचोय आसपाव जाता. वेद भाश्यकार यास्कन हाणे आपल्या “निरुक्ता” 
ह्या ग्रंथात एका कौत्साचो उल्लेख केला, तांतूत वेद एकतर निरर्थक वा अंर्तविरोधी? 
आसात”, अशें सांगून ताच्या वेद विरोधी मतांचे स्तारान खंडण केलां. कल्पसुत्रांनी 
लेगीत नास्तिकांचो उल्लेख आसा, आनी तांका पापी आनी गुन्यावकारांच्या* 
वर्गवारीत घातल्यात. ही नास्तीक तत्वां आस्तीक तत्वां इतलीच जूनीं आसात, आनी 
आतां तांका चड म्हत्त्व आयलां, देखून ब्राह्मण आनी श्रमणांच्या ब्राह्मणेतर आचार्य 
हांच्या बिचारामदीं अंतर वाडलें, ताचो उल्लेख त्या रचनानी परत परत आयलां, आनी 
तें मेगास्थनीस' सारक्या विदेशींच्या लेगीत लक्षांत आयलां. 


ह्या मतांचे स्वरुप पळयलें जाल्यार ताची सुरवात पुरयत वर्गाच्या वर्तुळा 
भायर जाल्याशी दिसता, पूण तांचो ब्राह्मणा बरोबर कांयच संबंद नासलो, असो ताचो 
अर्थ जायना, आनी आमी जाणात, असलें ब्राह्मण रानात रावताले, पण तांचो व्यवसाय 
प्रयताचो पुरयताचो नाशिल्लो.“ fi 


: Cambridge History of India, Vol.i.p. 150. 


° पळयात. देखीक महाभारत. %1.218.4-5. 
३3 | XV-XVi. 


* तुळा करात. गौतम धर्मसूत्रां. )(४.1 5 
5 (6 ि > ढ भू अशेंच 

ambridge History of India, Vol.i.0. 419. अशेच तरेचे Prof. Winternitz: Ascetic 
Literature in Ancient India. पयली उल्लेख केला. 7७. 1-2. 


है र र 
Cambridge History of India, Vol.i.p. 421-2. ; Prof. Jacobi: Sacred books of the 
East, V01.%%X1. पयली उल्लेख केला. 
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ह्या सिद्धांताच्या विकासांत तांचो चडसों वाटो ना हाची चड शक्‍यताय आसा. 
त्या प्रमाण महाभारतांत सकयल्या जातीन जल्माक आयिल्लो विदूर ह्या सिद्धांताचो 
प्रवक्तो म्हण दिसता, तशेंच अजगरा' सारके दुसरेय तेंच समजावन सांगतात, पुण ते 
ब्राह्मण आसात. पुर्विल्ल्या बौद्ध साहित्यांत मेळपी प्रमाणा नुसार श्रमणा बरोबरच कांय 
अशेंय ब्राह्मण आसलें जे मेल्या उपरांत आत्म्याचे अस्तित्व मानी नासलें', तशेच पुर्व 
जल्माचेंर लेगीत तांचो विश्वास नाशिल्लो. वास्तवांत भारतीय भाशांच्या विशयांत* 
जशें जालें, बरोबर तशेंच हांगाय जालें. ज्या प्रकारान भारतीय भाशांच्या इतिहासांत 
पुरयतांच्या भाशे परस वेगळो असो वेद काळ आयलो, तसोच भारतीय तत्वगिन्यानाच्या 
इतिहासांत वेवसायीक पुरयाता* खेरीज चिंतन करपी उच्च वर्गातल्या सांप्रदायीक 
फाट्याचो विस्तार जालो. आमचे म्हायती प्रमाण भारतीय विचारधारेच्या एका परस 
चड क्षेत्रानी नास्तीक मतांचो प्रभाव स्पश्ट दिसता. प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष रुपांत तांणी 
जैन आनी बौद्ध धर्माक' उबारी दिली, आनी त्या उपरांत शिक्षणीक तत्वगिन्यानाच्या 
चार्वाक दर्शनानी ताचे प्रतिनिधिपण केलें. पुरतें नासलें तरी सांख्य सारक्या हेर 
संप्रदायाचेरय ताचो बरोच प्रभाव पडलो, ते आमी फुडें पळयतले. पूण खंयच्याच एका 
सिद्धांताचो जल्म पुरयत वा हेरा कडल्यान जालो हैं केन्ना केन्ना सांगप कठीन जाताच; 
जशे भाशेच्या बाबतींत ताची उत्क्रांती आमकां एक नमुनो म्हण थारलां. कारण जाका 
आमी निधर्मी संप्रदाय म्हणता, ताचो प्रभाव आस्तीक मतानी प्रभावीत जाला, आनी 
ताका लागून दोनय संप्रदाया मदले अंतर चडशां भागांत पुसललें दिसता. उपनिषदांच्या 
सिद्धांताची वेदिक विचारा बरोबर ताकतिकेन जाल्ली युती नास्तीक मता बरोबर जरूर 
लागीचो संबंद दाखयता, आनी त्या परिणामाक ती चडशी जबाबदार आसा. 


जरी नास्तीक सिद्धांत एका म्हत्वाच्या विचारधारेचें प्रतिनिधिपण करता, आनी 
त्या तत्वगिन्यानाच्या ग्रंथानी कांय प्रसंग मेळटात, तरी बी ताचे विस्तृत वर्णन संस्कृत 
1 Xii.179. 
*पळयात. देखीक. 0।denberए's Bd (?.272-3) संयुक्तक-निकाय ह्या लेखातलो उतारो. 
3 पळयात. Keith: Classical Sanskrit Literature. P. 11-12. 
* ही तुळा पुराय करपा खातीर, सामान्य लोक उलयता त्या जायत्या प्राकृत भाशानी लोकीक विस्वास 
आसलो, हें सांगप गरजेचें आसा. 
* एके वाटेन नास्तीकांच्या कांय मतांची आनी दुसर्‍या वाटेन जैन वा बौद्ध विचारांच्या मदी जी 
समानताय आसा ती अतिशय सूचक आसा, आनी बुद्ध आनी महाविरान लेगीत आपल्या कांय 
धारणांची लागणूक ह्या नास्तीकांक लायल्या, त्याच परिन तांच्या भोवती सदाच आसलाल्या 


वादविवादांचोय तांचेर प्रभाव पडला. Secret Book of the East, Vol. XLV... पळयात. 
Prof. Winternitz: History of Indian Literature: op.cit.pp.l and 18. 
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साहित्याच्या पयलींच्या खंयच्याच भागांत दिश्टी पडाना. अदींमदीं तें महाभारतांत 
दिसले तरी त्या उपरांतच्या संपादकानी महाभारताची उजळणी करून एकतर तातूंत 
फेर बदल केल्यात, वा दुसऱ्या मतांच्या सिद्धांता बरोबर तांचे मिश्रण केलां. आतां 
उपलब्ध आशिल्ल्या म्हायती प्रमाण ह्या सिद्धांताचो नियाळ आपलेपण नाशिल्ल्या 
विचारवंतानी केला, आनी ताचे खुणा दिसतात त्या प्रमाण असूरा' सारक्या वायट प्रवृत्ती 
कडल्यान परत परत ताका वायट रुप मेळपाची शक्यताय आसा. जरी महाभारताच्या 
नियाळांत परिवर्तन जालें तरी चालंत युगांतल्या म्हायती खातीर तें एकमात्र म्हत्वाचे 
आसा. ह्या सिद्धांता भीतरय मतांतरा आसात अशें दिसता. श्ेताश्वतर उपनिशदांत अशा 
अर्ध्या डझन? मतांतराचो उल्लेख आसा, आनी महाभारतांत मेळटा त्या वर्णनानी बी 
तशाच तरेची मतांतरा तांच्या शिकवणुकेन दिसता. पुण त्या खंयच्याच मताचो आवाको 
आमी स्पश्टपणान सांगूक शकानात. तशें आसलें तरी त्या दोनाय भितरलें अंतर आमी 
सांगूक शकतात, ताची म्हायती आसल्यार आमकां भारतीय विचारधारेच्या शेवटाच्या 
इतिहासाची कांय आंगा समजपाक मजत जातली. ते आकस्मिकवाद वा अनिमित्तवाद 
(ताचे वर्णन यढुच्छवाद अशें केलां) आनी स्वभाववाद आसात. श्वेताश्वतर उपनिषदांत 
तांचो स्वतंत्र उल्लेख केला, आनी त्या उपरांतच्या ग्रंथानी तातूंतलो भेद? स्पश्ट केलां. 
पयलींच्या मता प्रमाण संसारान पुराय घुस्पागोंधळ आसा, आनी जो कांय नियम 
आसा तो योगायोग आसा. दसऱ्याच्या मता प्रमाण सगलें घडणको निसर्गाच्या नियमा 
प्रमाण घडटात. पयलो कसलेंय कारण मानपाक न्हयकार दिता जाल्यार दसरो ताची 
सार्वभौमिकता मानता, पृण वस्तुंच्या परिवर्तनाचे कारण तीच वस्त आसा अशें मानता. 
दरेक वस्तू एकमेव आसा, आनी ताचो प्राय इतिहास ताच्या एकमेवपणार थारता. त्या 
खातीर स्वभाववादाप्रमाण आमी ज्या संसारान रावतात ताका कायदो ना असो ना, 
फकत ताचेर संचालन करपी भायली शक्त ना. संसार अंतंत्र ना तर आत्मतंत्र आसा ते 
खातीर हो सिद्धांत दुसर्‍या परस वेगळो आसा, आनी तो प्रत्यक्ष घडणकीचेर नियंत्रण 
हाडपी गरजो मानता. पूण भायल्या शक्तीन वस्तंच्या सभावगणा नसार सभावीक आसप 
गरजेचें आसा 





' उदाहणार्थ - बाली आनी प्रल्हाद असर आसले. तांचो उल्लेख अनृक्रमान %॥।.224 आमी 222 
चेर आसा 
1.2 
पळयात. कुसुमांजलि, 1.5. अनिमित्त-वादाचो एक उल्लेख न्यायसत्रानी ४.१.२२.२४ चेर आसा 
स्वभाव-भाविनो भावान्‌” - महाभारत १२.२२२ २७. हें लेगीत पळयात. श्लोक १५ 
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ह्या तथ्यांच्या अज्ञानाक लागान आमी वस्तूंक नियम ना अशें मानतात वा त्या 
घटनाक्रमा भीतर यशस्वी मदेस्ती करप आमकां जायना. ह्या प्रकृती फाटल्यान खंयची 
तरी अज्ञान शक्ती ताचे नियंत्रण करता वा त्या फाटल्यान ताचो संबंद आसता. हे दोनय 
सिद्धांत आपलें समर्थन करपा खातीर कसलेंच अलोकीक प्रमाण दियनात. तातूंतल्या 
पयल्या म्हणजे यदुच्छवादान त्या उपरांतचो चार्वाकांचो भोगवादी सिद्धांत दिसता. 
हो सिद्धांतय जिवीतांतल्या घडणूकांक योगायोग मानता. वास्तवीक दर्शनिक म्हत्त्व 
स्वभाववादाचें आसा, आनी ते खातीर ताचें विशीं चड उतरानी सांगप गरजेचें आसा. 


एका काळार स्वभाववाद खुपच नांवाजतों आसूंक जाय, कारण “शंकरा” 
सारक्या पुर्विल्या तत्वगिन्याच्या ग्रंथानी' ताचो उल्लेख मेळटा. महाभारतांतल्या एका 
परस चड जाग्यार ताचो उल्लेख मेळटा.” हातूंत ध्यान दिवपा सारकीं पयलीं गजाल 
म्हळ्यार ताचे अप्रत्यक्ष स्वरूप, अदुष्टवादः (अलोकीकाचेर विश्वास दवरप) आनी 
ताच्या प्रत्यक्षवादी स्वरुपांत केन्ना केन्ना तफावत दिसता. एकेवाटेन मंत्राची अद्भूत 
शक्ती आनी ब्रह्मा, जाल्यार दुसऱ्या वाटेन उपनिषदांतल्या तत्वमीमांसेच्या धारणे परस ती 
वेगळी आसा. संबसारीक तत्वमिमांसा - लोकांयत (जगाच्या अणभवा मेरेन मर्यादीत) 
हो ह्या शब्दाचो मूळ अर्थ आसूंक जाय, ताच्या शिकवणुकेचे हे प्रत्यक्ष स्वरूप चड 
करून त्या उपरांतच्या साहित्यांतल्या सिद्धांताक लागू जाता. त्या संबंदान दुसरी गजाल 
म्हळ्यार मेल्या उपरांत आत्मो दुसऱ्या कुडीन वता त्याका तो न्हयकार दिता, पूण जो 
मेरेन जिवीत आसा तो मेरेन तातूंत आशिल्लो आत्मो मानून घेवपाची तो तांक दवरता.* 
त्या संदर्भात हो सिद्धांत अमर आत्म्याचे अस्तित्व गृहीत धरता त्या अध्यात्मवादा परस 
वेगळो आसा. महाभारताच्या एका अध्याया नुसार मरण हेंच मनशाच्या अस्तित्वाचो 
शेवट आसा. 


' पळयात. देखीक. वेदांतसुत्राचेर शंकराचे भाश्य १.१, २; सुरेश्वराचे बृहहारखयकोपनिषद्‌ 1.4.1487. 
? उदाहणार्थ १२.१७९,२२२ आनी २२४. 

3 निलकंठान महाभारता वयल्या आपल्या भाश्यान हें वेगळेपण दाखंयला. १२.२१३.११. 

* पळयात. Keith: Buddhist Philosophy, 0. 135. अशें मत ह्या युगान प्रचलीत आसलें 
अशें सांगलां. कठोनिषद (1.1.20 इत्यादी) आत्मयाचे अस्तित्व आसता काय ना?, असो प्रस्न हांगा 
विचारुक ना, पूण आत्मो मेल्या उपरांत (प्रे आसता काय ना?, असो प्रस्न केला; हे लेगीत पळयात. 
वेदांत देशिकृत तत्वमुक्ता कलाप-सहित सर्वार्थ सिद्धि. ९.175. 

5 “भूतानां निधनं निष्ठा स्त्रोतसामिव सागर” (२२४.९) न्यायमंजरी. पृ.४६७. 
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खरें तर असल्या आज्ञात शक्तीचें निराकरण करप होच ह्या सिद्धांताचो 
उद्देश जावन आसा. नित्य आत्म्यांक नाकारप हि सिद्ध जाल्ली गजाल, ते खातीर 
स्वभाववादाचो कर्माच्या' नियमाचेर विस्वास नासलो अशें दिसता. 


भौतीक जगाची एक वा अनेक कारणा आसात. ताचो निर्णय करपाक आमचें 
कडेन कसल्याच तऱ्हेची साधना नात. ह्या दोनय धारणांचे प्रमाण महाभारतांत मेळटा 
ते नुसार एका जिवीत देहाचे अंतीम कारण पंच महाभूतां' आसात. हेरकडेन* महाभारत 
स्वभाववादाक पंचमहाभूतांय अंतीम आसात ह्या भावार्थान जोडटा. दुसरें एक वर्णन 
एकाच मूळ कारणांक आदार दिता, आनी प्रत्यक्ष ब्रह्मा पसून जावपी अनंत अद्भूत 
घडणूकांक ताचेंच रुपांतर म्हणटा. 


ह्या विशयाचे हे प्रकरण सोपवच्या पयलीं महाभारतांत दिश्टी पडटा त्या 
विचारांच्या प्रवृत्तीचो उल्लेख करप गरजेचे आसा. तें विशेश करून उपनिषदांतल्या 
स्वभाववादाच्या प्रभावा खाला आशिल्ल्या अमर्यादवादाचे रुपांतण आसा अशें 
जाणावता. ताच्या रुपकाराक ब्रह्मपरिणामवाद अशें खाशेलें नांव आसा. ताची मोख 
वास्तववादाचेर आनी अनेक वादाचेर आसा. ब्रह्माच्या धारणे पसून ते पैस वचपाची 
शक्यताय आसा, आनी आत्म्याक वा पुरुसाक आपसांतली स्वतंत्र वस्त थारावन त्याच 
वेळार चड पुरुसाक मानपाचेर ताचो कल आसा, पुण ताचे लक्ष पुराय तरेन प्राप्त जायना. 
ब्रह्माची वा केन्ना केन्ना परमेश्वराची ही धारणा थीर रावना. पुरुस आनी प्रकृती ताचे 
परस खेरीत आसली तरी ती गौण थारता. ब्रह्माच्या आनी प्रकृतीच्या संबंदा मदलो अर्थ 
स्पश्टपणान सांगूक ना; पूण प्रकृती हीच सगल्या भौतीक जगाच्या उदेवपाचें मळ आसा 
हें स्पश्ट आसा. प्रुस आनी प्रकती सामकी वेगळीं आसात एकाक विशयाचो अणभव 
आसा; आनी दुसरो ताचो परिणाम वा धेय्य आसा. - सादारणपणान एकाची विशेशताय 
दुसऱ्याची विशेशताय ना, आनी दोगांयचो फुडार वर्तप कठीण आसा. ह्या सिद्धांतान 
मानला त्या प्रमाण तांच्या भितरल्या वेगळेपणाचें ज्ञान सादारण मनशांक नासता, आनी 
संसारा पसून मुक्ती मेळवपा खातीर पात्र जावपाची ती अट आसा. लक्षांत घेवपा सारको 





षड्दर्शन समुच्चया” च्या टीकेन गणरत्नाचे हे कथन पळयात (५.50) : अन्ने पुनराहुः मलतः कर्मेव 
नास्ति; स्वभावसिद्धः सर्वोप्यायाम जगतः प्रपंच इति. “परत हेर लोक म्हणटातः जगांतली विविधताय 
आपल्या सभावा नुसार सिद्द जाता, आनी त्या खातीर ताचो मूळ आदार म्हण कर्माक मानपाची गरज 
हें लेगीत पळयात - शछोकवार्तिक, प.१६६ 
२२४.१७ 
२३२.१९. स्वभावं भूत-चिंतकाः, पृण श्वेताश्वर उपनिषद दोगांकय वेगळी मानता. 
“२२२.२६ आनी ३ ३. 


काका RN मस सका हीर 
मुद्दो म्हळ्यार ब्रह्माची धारणा अप्रत्यक्षपणान मानल्या तर सर्जनात्मक व्यापार पुरायपणान 
प्रकृतीच्या नांवार केलां. नित्य आत्म्याक मानल्या खातीर हो सिद्धांत वयर सांगला त्या 
प्रमाण स्वभाववादा पसून वेगळो जाता. पूण तो सगल्या जगाक आपल्या भीतर प्रकट 
करपा खातीर शक्‍य तितली सगली शक्त दिता त्या सिद्धांता लागीं समानताय दाखयता. 
तशेंच हें मत ब्रह्मवादा भाशेन ब्रह्माक (परमात्म्याक) सर्वोच्च आनी नित्य मानता अशें 
आसलें तरी तो व्दैतवादी आसा, आनी तो प्रकृतीक पुरुसाच्या बरोबरीची दुसरी सत्ता 
मानता, त्या खातीर तो वेगळो थारता. ही विशेशताय सांख्यदर्शनाच्या सिद्धांता बरोबर 
बरीचशी जुळटा; आनी गार्बे (3३7७९) सारक्या विव्दानाच्या मता प्रमाण महाभारतांत 
लोकप्रिय रुपांत? दिसपी सांख्या पुराय तरेन विकसीत जाल्लीं. पूण आमी फुडल्या भागांत 
सांगतले ते प्रमाण ताका सांख्याची निर्मणी मानल्यार चड बरें जातले. महाभारतांत तांका 
खाशेलीं सुवात आसा, आनी ताच्या बरोबरीचीं सुवात फकत ईश्वरवादाकच मेळल्या. 
भारतीय विचारधारेच्या इतिहासांत ताचे खूप म्हत््त आसा, पूण ताचो पुरोसो विचार 
आमी सांख्यदर्शनाच्या अध्यायांत करतले. आमकां आतां लक्षान घेवपाक जाय की 
आस्तीक मतां बरोबर नास्तीक मतांच्या ह्या युतीन पुर्विल्ल्या भारतांत एका नव्या परंपरेक 
जल्म दिलो, ज्याका आमी पुराय तरेन आस्तीक वा नास्तीक म्हणू शकनात. पुर्विल्ल्या 
आस्तिका भाशेन पुर्विल्ली नास्तीकताय लेगीत आपल्या परीन अखंडीत विकसीत 
जाल्या. ताका आमी कडक समाजवाद्यांचो प्रतिनिधी म्हणांक शकतात. कांय वेळा ही 
नवीन परंपरा मध्यमपंथी दिसता. ताचो कल नास्तीकते परस आस्तीकांचेर निंबून आसा. 
त्या प्रमाण आस्तीक विश्वास हाचे फुडें दोन मार्गान चलिल्लो दिसता. त्या मदलें अंतर 
म्हत्वाच्या विवादाक जल्म दिता. आस्तीकतेच्या ह्या क्षेत्र विस्ताराचो अप्रत्यक्ष उल्लेख 
पुर्विल्ल्या क्लासिकी युगांत, देखीक बादरायणांतल्या* वेदांतसुत्रांनी मेळटा. 


। पळयात, महाभारत १२.३१४; भगवद्रीता 

2 prof.Keith: The Samkhya System, P. 46, इत्यादी. 

3 देखीक, वेद पौरुषेय आसात वा अपौरुषेय आसात ह्या विवादा संबंदान पळयात, अध्याय १०. 

* पळयात, देखीक, २.१.१, हांगा दोन प्रकारच्या स्मृतीची वेगळेपणा दाखयल्यात - एक प्रकार मनु 
सारक्यांची स्मृती, जी वेदाचेर आधारिल्ली आसा, आनी त्या खातीर ती पुराय तरेन प्रामाणीक आसा, 
दुसरी कपिल सारक्यांची स्मृती, जी प्रामाणीक आसून लेगीत वेदांचे फाटनळ नाशिल्ल्या कारणान 
प्रामाणीक ना. 
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आतां मेरेन आमी तत्वीक शिक्षणा विशीं खूब भासाभास केल्या. त्याच भाशेन 
जिविताचें लक्ष प्राप्त करपाक साधनेच्या ज्या तरेकवार मार्गाचो उपदेश केला ताचो लेगीत 
एकाच वेळार विचार केल्यार ते उपेगाचें जातले. ढोबळ मनान ह्या अभ्यासाची तीन 
तऱ्हेची साधना आसा: (१) कर्म, (२) योग, आनी (३) भक्ती. ही साधना मुखेल रुपांत 
वयर संक्षीप्त रुपांत सांगलाल्या चार विचारधारेच्या पयल्या तीन विचारधारांक जोडटा. 


(]) कर्म - कर्म ह्या शब्दाचो अर्थ हांगा यज्ञीक अनुष्ठान आनी संबंदीत क्रिया 
ह्या अर्थान घेवपांक जाय. ह्या कृती संबंधीचो उपदेश सुर्वेक ब्राह्मणानी केलां, आनी 
मागीर तो कल्पसुत्रानी वेवस्तीत लायला, जरी तो वेदानी स्पश्टपणान मांडूक नासलो 
तरी परंपरेन ताका अनुमती आसा. सादारण सदुण मागीर ते चौगांतलें आसू वा आप 
व्हडवीकेचे आसूं तांचे कडे दुर्लक्ष जाल्ले असो विचार करप योग्य न्हय.' कर्माच्या मार्गाचे 
अनुसरण करपा खातीर नितीक शुद्दता ही गरजेची अट आशिल्ली अशें बशिष्ठांच्या 
धर्मसूत्रांच्या फुडल्या वचनानी स्पश्ट जाता: “जाचे आचारण उणाक आसा, आनी जो 
योग्य मार्गावयल्यान भरकटला, ताका ना वेद वाटायतलो, वा यज्ञ वा औदार्य वाटावपाक 
शकतलें'. ज्या सभावगुणांचेर भर दिला, ताच्या स्वरुपाचे अनुमान आमी आपस्तंबान 
सांगिल्ल्या ब्रह्मचाऱ्याच्या फुडल्या लक्षणानी सांगपाक शकतात: “तो कोमल आनी 
शांत आसता, ताचे आपलें आपणाचेर उंचेले नियंत्रण आसता. तो नप्र आनी धाडशी 
आसता. तांणे आळशीपणा सोडलली आसतात आनी ताका राग येयना'.3 गौतमान धर्मा 
संबंदीत संस्कारा बरोबरच सगल्याच्या प्रति दया, तितिक्षा, अनुसया, शुद्दता, चिकाटी, 
प्रसन्नता, गौरव आनी समादाना सारखे आत्मगृण वा नितीक गणांचे नेम घालन दिल्यात 
आनी त्याच बरोबर धर्मीक कृत्याच्या अनष्ठाना परस* तांका वयलो दर्जो दिला. उपयक्त 
अर्थान कर्माचे तीन प्रकार आसात: (१) काम्य कर्म - जाचे लक्ष विशेश परिणामाची 
प्राप्ती आसता, जशी स्वर्गाची प्राप्ती; (२) प्रतिषिद्ध कर्म - हे करपाक मोकळीक मेळली 
तर पाप वा नाका आशिल्ली प्राप्ती जाता; (३) नित्यकर्म -- जातंन चार वर्ण आनी चार 
आश्रमांची निजाची कर्तव्यां येतात. कर्माच्या ह्या प्रकाराचे विस्तारान वर्णन करपाची 


' धर्म' ह्या पारिभाषिक शब्दाच्या उरफाटो एक सादारण प्रयोग आसा, जो जायत्या फावटी नितीक 
शुद्धतायेक म्हत्व दिता. ताचो मूळ अर्थ चारित्र्याच्या शुद्धतच्या प्रारंभीक अवस्थेक आवश्यक मानप 
आसा. 

° धर्मसूत्र, ६.२ आनी ६. Ethics of India , 3.90. 

ˆ आपस्तंब - धर्मसूत्र, १.३.१७-२४. 

“ गौतम - धर्मसूत्र, ८.२०-२३. 
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गरज ना, आमी फकत ताच्या मुळाक आशिल्ल्या आचरणा विशीं आनी आमच्या 
हितसंबंधाच्या एक दोन सिद्धांताकडे ध्यान दिवपाक सोदता. 


मेल्या उपरांत लेगीत आत्म्याचे अस्तित्व आसता, आनी चालंत जिवीत 
फुडल्या जीणेंची तयारी करपा खातीर म्हत्त्वाचें आसता अशें आचरणाची पुराय 
नियमावली हें धरून चलता.' ह्या मताचो जो कांय तत्वीक आदार घेवन आमी विचार 
करतात तो सदाचरणा खातीर सश्टपणान म्हत्त्वाचो आसा. आत्म्याच्या वर्तनाचेर जोर 
दिवंन तो ह्या जिवीतांतल्या हर तर्‍हेच्या भोगांत लिप्त जांवन आमकां वाचयता, आनी 
आत्म संयम रुजयता, ते खातीर खूब सदुणाची प्राप्ती जाता. वशिष्ठ धर्मसूत्रानी शिश्याचे 
नेम सांगल्यात त्या प्रमाण, पयस पळयात, लागी न्ह्‌, उंचायेर पळयात, उंचाये परस 
उण्या जाग्यार नाका.” शेवटाक ताचो परिणाम म्हण सभावीक गिन्यान आनी वासनेच्या 
जीणेचें स्थान तपस्वी जीण परत घेता. कांय हेर संप्रदायाच्या विचारा प्रमाण शिश्याचो 
हेतू पुरायपणान इस्सेचे निर्मुलन करपाचो नासता, कारण तो स्वताच्या फुडाराचेर लक्ष 
दवरता. ताका मरणोत्तर स्वार्थ लाभ अशें म्हणू येता, तरी पूण मनशाक ह्या जगांतले वस्तू 
सोदपा पसून परावृत्त करपाक जायना. जिविताचो खरो अर्थ किंते?, ताची ह्या युगांतल्या 
'पुरुषार्थानी' वा मनशाच्या उद्देशानी योग्य रितीन मांडणी केल्या. ते तीन आसात 
(त्रिवर्ग): धर्म, अर्थ आनी काम. तातूंत मोक्षाचो आसपाव करूंक ना. कल्पसूत्रानी 
मोक्षाक पुराय तरेन सोडूंक दिवंक नासलो तरी ताका आपले भीतर मुखेल स्थान दिवंक 
ना. अर्थ म्हळ्यार धनाची प्राप्ती आनी काम म्हळ्यार वर्तमान जीणेचो भोग घेवप, तर 
धर्म म्हळ्यार यज्ञ-उपासना करून पुण्य प्राप्त करप. अर्थाचे आनी कामाचे अनुसरण 
कांयदेशीर मानला, आनी प्रपंचीक तिरस्कार करूंक ना. वास्तवांत धर्मसूत्रां केन्ना केन्ना 
इहलोक आनी परलोकान जैतवंत जावपाची भास उलयता*, आनी जशे उपयुक्त अर्थान 
सांगला त्या प्रमाण ते 'इस्सेचो वाठार शाश्वताच्या परिदृश्या लागीं जोडटा'.' 


' “ब्राह्मणांचो मुखेल विशय मरण जांवन आसा. तांच्या मता प्रमाण वर्तमान जीण गर्भाशयाच्या भीतर 
घालयल्ल्या दिसा प्रमाण आसा, आनी ज्यांका तत्वांचे ज्ञान प्राप्त जाल्ले आसता, तांचे खातीर मरण 
त्या अवस्थेंत जल्म घेता तो खरेपणाचो आनी सुखी आसता. त्या खातीर मरणांक तयार रावपाक ते 
व्हड शिस्त पाळटात.” - मेगास्थनीज. पळयात. Cambridge History of India, Vol. 1.p.419. 
° धर्मसूत्र, १०.३०;३०.१. पळयात ६thics of India, ?.91-2. 

3 पळयात गौतम-धर्मसूत्र, ९.४८. 


* पळयात आपस्तंब-धर्मसूत्र, २.२० २२-२३. 
5 prof. Radhakrishnan: The Hindu View of Life, p.79. 
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पुण सगल्या परिस्थितीन धर्माक चड पसंत केला.' आपस्तंबाच्या वचना 
प्रमाण जो धर्माकडे भावार्थ दवरता तोच ऐहिक लाभांचो भागीदार जांवक शकता; पूण 
जर त्याका लाभ जायना तर ताका चड म्हत्त्व दिवपाची गरज ना, कारण धर्माचो लाभ 
हो सर्वोच्च आसा. त्या प्रमाण हांगा धर्माचो विचार चड म्हत्त्वाचो आसा. त्याच बरोबर 
आपल्या जीणेन हिंदू दूश्टीकोण समजावन घेवपाक ताचे चड म्हत्त्व आसा. ताची तुळा 
पुर्विल्ल्या “ऋता” बरोबर करपाक जाता, त्या उतरा प्रमाण ताचो अर्थ "जो आदार करता 
वा धारण करता'. देखीक - “धर्म हो आख्या मनीस कुळाचेर हुकूमत गाजोवपी मूळ तत्व 
आसा’. चालंत काळांत “धर्म? हो लोकीक, नितीक आनी धर्मीक जीणेच्या पद्दतीची 
प्रामाणीत जाल्ली प्रतीकां आसात. ह्या शब्दाचो अर्थ केन्ना केन्ना ताच्या प्रयोगान 
अस्पश्टतेचे कारण जाता. पुणून ताचो अर्थ कितलोय तरेकवार आसलो तरी धर्म तत्वीक 
रुपांत फुडल्या जीणेन ताचे फळ दिता. अशें फळ मेळवपा खातीर नितीक शुद्धता गरजेची 
आसता. पुराण कथेन धर्माचो संबंद मृत्यूची देवता वा यमाबरोबर जोडिल्ल्यान धर्माची 
ही धारणा कितली रुढ आशिल्ली तें कळटा. यम परलोकान मनशाच्या पाप-पुण्या नुसार 
ख्यास्त दिता. धर्म आनी अधर्म थारावपाचो अधिकार वेद आनी ताच्या परंपरेन सोदून 
काडपाक जाता. “विधी” ह्या शन्दाचो अर्थय तसोच आसा", ताचो ह्या वेळा मेरेन वापर 
जातालो, आनी ताची फर्मावणी वयर दिल्ल्या आदेशाची सूचक आसा. तंत्रीक नजरेन 
धर्माचो अर्थ अणभव घेवप आनी तो सादारण अणभवा परस वेगळ्या माध्यमांतल्यान 
घेतल्यार जाणवता. म्हळ्यार ईश्वरी वा परंपरीक संहिता. आपस्तंबान सश्टपणान सांगला 
त्या प्रमाण आर्याच्यो रिती-रिवाज आनी मतांचे सिद्धांत जाणा जावपाक कठीन: “धर्म 
आनी अधर्म आमच्या चारय वाटेन घोषणा करताना घुटमळतात, “आमी हे आसात, 
आमी ते आसात'.* ज्या जाम्यार आचारण उचित आसा, असो लोकीक नियाळ 
अणभव थारायता, त्या जाग्यार असल्या नेमावळीची गरज नासता. त्या खातीर वेव्हारीक 
शाणपणाचे गुण केळोवप गरजेचे. 





' पळयात गौतम-धर्मसूत्र, ९.४८; आपस्तंब धर्मसूत्र, १.२४.२३. 
` आपस्तंब धर्मसूत्र, १.२०.३-४. 

ˆ आपस्तंब धर्मसूत्र, १.२३.६. 

* आपस्तंब धर्मसूत्र, १.२०.६. 
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(२) योग - योग शब्दाचो संबंद इंग्लीशीतल्या *५0॥९' ह्या शब्दा कडेन 
आसा. तत्वीक रुपांत ती आत्म-जैताची प्रक्रिया आसा. पुर्विल्ल्या भारतांत अलोकीक 
शक्ती आनी सिद्धी प्राप्त' करपा खातीर ताचो चड करून आदार घेताले. पूण हांगा आमचो 
योग साधने लागीं संबंद फकत मोक्ष प्राप्ती करपा खातीर साधन म्हण ताचो उपेग करप 
आसा. ह्या अर्थान पळयल्यार तो उपनिषदांच्या शिकवणुकी प्रमाण आसा, आनी चड 
करून ताचो संबंद ब्रह्मवादा कडेन आसा. योगीक साधना म्हळ्यार एकत्वाची सिद्धी 
प्राप्त करपा खातीर आशिल्ले विचारांचे निश्चीत मत, आनी त्या खातीर आत्म-संम्मोहन 
वा त्या सारक्या हेर कृत्रीम प्रक्रियेपरस तो पयस आसा ही याद आमकां आसपाक जाय. 
दुसऱ्या वाटेन ताची तुळा सौंदर्यात्मक चिंतनाच्या निर्मळ आनी आनंदी प्रक्रिये बरोबर 
केल्या. त्या प्रमाण योगा म्हळ्यार ज्ञान वा खऱ्या गिन्यानाची सह प्रक्रिया आसा, 
जाची आवश्यकता एक वा दुसऱ्या रुपांत सगल्या संप्रदायानी मानून घेतल्या.) ब्रह्मा 
बरोबर एकत्व प्राप्त करपाची ही प्रक्रिया पयलींच्या उपनिषदांक वळखीची आसली, 
आनी “निदिध्यासन” ह्या नांवान ताचो आमी अप्रत्यक्ष उल्लेख केल्ल्या कारणान, ताचें 
बिशीं हांगा चड सांगपाची गरज ना. ह्या युगांत ताची वेवस्था चालू जाल्ली, पृण तांच्या 
इंतभूत म्हायतीचे संदर्भ आमी फुडल्या सांख्ययोगाच्या अध्यायांत जोडल्यार आमकां 
सोयिस्कर जातले. कर्ममार्ग प्रमाण योगमार्गान लेगीत त्या काळांत प्रचलित आशिल्ल्या 
हेर रुपां बाबत किंतेय सांगले, आनी ताचो उद्देश तरेकवार अद्भूत शक्ती संपादन करप 
वा संवसारीक वस्तू प्राप्त करप आसलों तरी, ह्या रुपांत सादारण आचरणाच्या नेमाची 
उपेक्षा करीना, हें आमी फुडली साधना सांगच्या पयलीं सांगूक सोदतात. देखीक, कठ 
उपनिषद ह्या पुर्विल्ल्या ग्रंथांत ब्रह्माच्या प्राप्ती खातीर मनाची एकाग्रताय, आनी तेच 
बरोबर नितीक शुद्धताय गरजेची सांगल्या.* 


(३) भक्ती - भक्ती म्हळ्यार प्रेमळ निश्टा, आनी शास्त्रा प्रमाण ती ईश्वरवादा 
लागीं विशेशरुपांत फावाशी आसा, ती एका देवाचेर विश्वास दवरता. सर्वसादारणपणान 


' पळयात- आपस्तंब धर्मसूत्र, १.२६.१४. हातूंन तपस्वी भीतर दोन तरेचे भेद दाखयल्यात. तातूंतल्या 
एकाचे धर्म-परा, आनी दुसऱ्याचें अभिचारपर अशें वर्णन केला, ताका क्रमान मोगाळ आनी दुस्वाशी 


म्हणू येता. 
2 philosophy of the Upanisads, p.383. 


' ह्या घटकांची कर्मकांण्डा परस कमी प्रमाणांत गरज आसा; पूण हांगा लेगीत यश प्राप्त करपा खातीर 
कुङ्डेपणान जावपी अनुष्ठाना आनी अभ्यास करून केल्लीं अनुष्ठाना हातूंन भेद केला. दुसरे केल्यार चड 
पुण्य मेळटा, ज्ञानाच्या मोलाकडे दुर्लक्ष करूंक ना अशें तातूंतल्यान दिसता. पळयात- गौतम धर्मसूत्र, 
१५.२८.;हे लेगीत पळयात- छान्दोग्य उपनिषद. १.१.१०. 

° |॥. 24 


ठ्ठ भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 
I} orl OOS कका 


सांगचे जाल्यार ती समाजीक वागणूकीचे' प्रतिनिधिपण करता, तर योग-ताच्या उलट 
आसा. सगले भक्त परस्पर मेळटात आनी आपल्या प्रमाण हेर लोकांच्या सांगातान 
उदात्त आध्यत्मीक अणभव घेतात. ताच्या उलट योगी ईश्वर वा एकमात्र ब्रह्माक सोदपा 
खातीर एकसुरे रावतात. तांचो उद्देश एकटोच एकसुरो रावपाचो आसता. भक्तीन चड 
करून भावानेक म्हत्त्व आसता, तर योग बुद्दीक म्हत्त्व दिता, कारण ती भक्तीक प्रेमाची 
जोड दिता. आधुनीक काळांत भारतांतल्या भक्ती संप्रदायाच्या आरंभा बाबतींत बरीच 
भासाभास जाल्या.? कांय जणांक ताचे खणा क्रिस्तांव धर्मान दिसतात; पण भागवत 
धर्मा प्रमाण विदेशी मुळाच्या ह्या आनमानीक प्रक्रियेक विव्दानाचे सामान्यपणान समर्थन 
मेळोक ना. भक्ती ह्या शब्दाचो अर्थ “आदार घेवप”, ईश्वराक मानसीक रुपांत ओपलाल्या 
अभिवृत्तीचे तें प्रतीक आसा, आनी तें वेदकाळांतल्या भारतीयांक अनवळखी नासले. 
देखीक, वरुणाच्या बाबतींत ती स्पश्टपणान दिसताली. ते खेरीज मंत्रानी देवाचें नांव 
घेवच्या पयलीं “पिता” हो पूर्वप्रत्यय लायताले. भक्त आनी संबंधित देवतेबरोबर एक 
प्रकारचो दाट संबंद निर्माण जातालो हें ती दाखेवन दिता. ऋग्वेदातल्या पयल्याच 
स्तवनान ह्या तरेच्या भावनेची अनुभूती आसा: “हे अग्नी, तू आमकां सोपेपणान दर्शन 
दी, जशें पिता आपल्या पुत्राक दिता”, उपनिषदांनी लेगीत असल्या व्हड सत्तेच्या प्रति 
प्रेमाचो माग दिसतात. कठ उपनिषदांत) मरच्या पयलीं एकदा तरी देवा कडल्यान मजत 
घेवपाची गरज अप्रत्यक्षान सांगल्या, ताकाच भक्तीचे फळ म्हणटात. श्रेताश्वर उपनिषदांत 
“भक्ती” ह्या शब्दाचो उपेग केला, आनी परम भक्तीची गरज सांगताना देवाच्या भक्ती 
बरोबरच, ज्याच्या माध्यमांतल्यान देवाचें ज्ञान मेळता त्या गुरुचोय* उल्लेख केलां. 
शेवटाक व्याकरणाचो म्हान गुरू पाणिनीन (३५० इ.स.प.) ह्या शब्दाची व्याख्या दिताना 
एक सुभाषित सांगला, जरी तातूंत ताचो फकत अर्थ आसलो तरी तो 'प्रेमपरक निष्ठेची 

वस्तू” असो आसा. देवाची भक्ती आनी ताचो प्रसाद म्हळ्यार भक्तीचे फळ, ह्या तरेचे 
कल्पना भारतीय लोकांक क्रिस्तपर्वा पयलीं खबर आसलें; आनी त्या खातीर ह्या 
विचारांचे मूळ भारता भायर सोदपाची गरज ना. ह्या यगांत जे तीन देवता सर्वश्रेशश्‍ठ आसले 
तातूंत विष्णू-क्रिष्णाची भक्ती चड नांवाजती आशिल्ली, तरी पण ताचो उल्लेख हेर 
देवाच्या संबंदान लेगीत जाला, देखीक, शिवाचे वर्णन 'भक्तानकम्पी* म्हळ्यार भक्ताचेर 





' पळयात- भगवद्रीता. १०.९ 


पळयात- Bhandarkar: Vaisnavism, Saivism, etc ,PP.28-30 
3 |.ii.20 and 23 

° Vi.23. 

3 IV.iii.95. 
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दया करपी अशें केलां. 


साधनेच्या ह्या नेमा भीतर योग एकलोच नास्तीक सांप्रदाया बरोबर संबंदीत 
आसा, आनी तो परम सत्ते बरोबर एकत्व प्राप्त करपा खातीर उपाय सोदपाक न्हय तर 
संसारांतल्यान आंग काडपा खातीर उपाय सोदता. नास्तीकांच्या साधनेच्या ह्या रुपकारांक 
चड खाशेलें स्थान आसले, आनी त्या अवस्थे प्रमाण आदर्श पुरुशाक आस्तीकांच्या 
देवतुल्य ऋषीच्या रुपांत न्हय तर संसाराचो त्याग करपी योग्याच्या रुपांत मानताले.' 
दुसऱ्या सिद्धांता प्रमाण हांगा लेगीत नितीक शुद्धते लागीं दुर्लक्ष करूंक ना. प्रल्हाद, 
ज्याका महाभारतांत नास्तीक मानताले, ताचें वर्णन “समये रतम”? अशें केलां. पूण, 
आस्तीका परस वेगळे आशिल्ल्या नास्तीकांच्या आचार्यानी वेदिक कर्माच्या प्रभावाक 
शुद्ध करपाचेर विस्वास दवरुंक ना अशी अपेक्षा करूं येता; आनी ताचे फळ म्हणून 
सुर्वेच्या साधनेचो जो नेम तांणी घालून दिल्लो तो थाराविक रुपांत नितीक आसलो. ह्या 
युगांतल्या सुर्वेच्या काळांतल्या तरेकवार नास्तीक संप्रदायाची आमची म्हायती अपुर्ण 
आशिल्ल्यान नितीक साधनेचें वर्णन विस्तारान करुंक शक्‍य जांवक ना. ताची सामान्य 
विशेशताय म्हण आमी ताका कठोर आत्मसंयम अशें म्हणू शकतात. ती न्हयकाराची 
साधना आसा, आनी ताचो उद्देश मनशाक व्यक्तिगत इत्स्सा, ज्याका जगांतल्या सगल्या 
वायटाचे मूळ मानतात, त्या पसून मुक्त करप आसा. ह्या मताचो पुर्वग्रह निराशावादी 
आसा हातूंन दुबाव ना, पृण महाभारतांत? मेळटात त्या वर्णनानी जे सामान्य गजाली 
आसात ते जितले सुखवादा पसून पयस आसात तितलेच ती सिनिकवादा पसूनय पयस 
आसात हैं तातूंतल्यान कळटा. 


साधनेच्या ह्या पद्धती खेरीत आमकां ह्या युगांत, चड करून नास्तीक संप्रदायांत, 
सन्यास वा संसाराच्या रितीरिवाजाक धरून केल्ल्या त्यागाक मान्यताय दिल्ली दिश्टी 
पडटा. देखीक, जेचो आमी पयलींच उल्लेख केला त्या अजगराचे वर्णन एक मूनी* असो 
केलां, आनी तो रानात रावता. तसोच समंग, ज्याका पुराय रुपांत मनोशांती मेळल्या, 
म्हणता: अर्थ आनी काम तशेंच इत्स्सा आनी मोहाचो त्याग केल्ल्यान हांव धतरेचेर 
दुख आनी कश्टा बगर भोंवपाक शकता”. 


! Winternitz: History of Indian Literature, op.cit.p.3. 
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3 पळयात- १२.१७९.१८ इत्यादी. 

“२. 
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जरी सन्यास ह्या युगाच्या वेव्हारीक उपदेशाची एक मुखेल विशेशताय 
आसली तरी उण्यात उणे आस्तीक तरी सन्यास घेयना आसले. तातूंतले कांय अशेंय 
आसले जे सन्यासाक जीणेच्या सामान्य येवजणेचे आंग मानी नासले. तांच्या मता प्रमाण 
ब्रह्मचार्या खेरीज फकत गृहस्थाश्रमच नेमांक धरून आशिल्लो; आनी दोन आश्रम फकत 
त्या लोका खातीर आसतात जे खंयच्या ना खंयच्या तरी कारणांक लागून घराब्याचे 
काम करपा खातीर योग्य नासतात. हे सगल्यांत प्राचीन मत आसा कारण ब्राह्मणांत 
विस्कावणी करून सांगिल्ल्या धर्मीक विधीक पुराय म्हत्त्व प्राप्त जाता.' आस्तिका भीतर 
ज्यांच्यानी सन्यास ही एक जीणेची सामान्य अवस्था मानल्या तांका सन्यास शेवटाक 
घेवपाक जाता.” शेवटाक त्या दृश्टीकोणांतल्यान ह्या युगांत चालंत आशिल्ल्या हयकार 
आनी न्हयकारा भीतर एक नवी विभागणी करपाक जाता. पयल्या साधनेक प्रवृत्तीचो 
मार्ग वा क्रियाशीळ जिवीत म्हणटात, कारण ती वेदिक क्रर्मकांडाचेर पुरायेन भावार्थ 
दवरता आनी कल्पसूत्रानी सांगिल्ल्या विंगड विंगड कर्तव्याचेर जोर दिता; तर दुसर्‍या 
साधनेक निवृत्ती वा स्थितीप्रज्ञ म्हणटात, कारण ती समाजीक आनी अर्पित जीणेक 
चुकवपाक सोदता, तांका पुराय तऱ्हेन चिंतन करपाचे आसता. भारतीय विचारधारेच्या 
विकासाच्या त्या उपरांतच्या अध्ययानी आमी ताचो उपेग करतले. 


असल्या साधनेतल्यान जी स्थिती प्राप्त जातली, ताचे स्वरूप किंते?, जो मनीस 
तीन उद्देशांच्या (त्रिवर्ग) आदर्शाचे अनुसरण करता ताच्या जिवीताचो उद्देश ह्या जल्मांत 
धर्म जोडून मेल्या उपरांत स्वर्गाची प्राप्ती करप हो आसा. दुसऱया वाटेन जो मोक्षाक उंचेले 
लक्ष मानता ताचे ह्या स्वरुपाच्या बाबतींत एका परस चड कल्पना आसतात. तो ब्रह्मवादा 
भाशेन ब्रह्मा बरोबर एक जांवक सोदता, वा ईश्वरवादा सारको ईश्वराच्या लागी वचंक 
सोदता, वा नास्तीक संप्रदाया प्रमाण संसाराच्या क्लेशांतल्यान मक्त जावपांक सोदता 
निमण्या रुपांत ताका "निर्वाण? (जाचो शब्दार्थ 'पालोवप” असो आसा) म्हणपाक 
जाता, तातूंत ताचें न्हयकाराचे स्वरूप स्पश्ट दिसता. पण त्या बाबतींत कसलीय धारणा 
आसली तरी “जीवन-मृत्यू'च्या हावेसाची कल्पना उरताच, आनी ताका ह्या य॒गांत चड 
म्हत्व मेळटा हे आमी सांगू शकता. सगर आनी अरिष्टनेमि भीतर जाल्ल्या संवादाच्या 
माळानी “तो खर्‍्यानीच मेकळो आसा”, ह्या ध्रृवपदान समाप्त जावपी *छोकांची एक 





। गौतम-धर्मसत्र, ३.३६ 


पळयात. मनुस्मृती, ६.३५. ब्रह्मचार्याच्या आश्रमा उपरांत आपल्या पसंतीचो आश्रम वेंचन काडपा 
खातीर बंधन आसले. त्या उपरांतच्या काळांत ती बंधना काडली. त्या उपरांत अनासक्ती हो एकच 
निकश आसलो; ज्याका वैराग्य येयल्ले आसा ताका हो संसार सोडपाचो अधिकार आसा. - तळा 
करात - यदहरेव विरजेत्‌ तदहरेव प्रब्रजेतः जबला उपनिषद ४. पळयात. टाचण ३ पृ. २१ 


_ 000 OU I व व म 
श्रृंखला मेळटा, महाभारत' ह्याच जिवीतान मेळपी निर्विकार शांतीकायेक मोक्ष म्हण 
घोशीत करता. जरी ह्या आदर्शाक अव्दैता सारके जायते संप्रदाय आस्तीक मानीत 
आसले तरी ताचो उगम, सामान्य आनी सगल्यानी मान्य केल्ल्या प्रमाण, नास्तीक वर्गान 
जाल्लो. देखीक, मेल्या उपरांत प्राप्त जावपी मोक्षाची धारणा स्वभावादा बरोबर जियेवंक 
अशक्य आसा; आनी त्या साध्याचे फळ सामान्य पणान चांलत जीणेच्या सीमे भीतर 
प्राप्त जावपांक जाय. पूण आमी उल्लेख केला त्या प्रमाण ह्या सिद्धांताचे पयलींच्यान 
मिश्रण जाल्ल्या कारणान त्या संबंदान खात्री दिवपाक कठीण आसा.? 


1 X|.288,5t.25fi. 
° ह्या संदर्भान अपस्तंब धर्मसुत्रा बरोबर तुळा करात. २.२१.१४-१६. 
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चवथो अध्याय 


भगवदूगीता 


भारतीय विचारधारेच्या क्षेत्रांत गीता प्रसिहीच्या बाबतींत खंयच्याच 
ग्रंथापरस फाटी ना. ताची सदांच तोखणांय जाल्या आनी ताच्या लोकप्रियतेन आनीकय 
वाड जायत आसा. ताच्या ह्या अपरुपाची तरेकवार कारणां आसात. जाचो अभ्यास 
केल्या उपरांत मनशाचे कितलेशेच पिढये धादोशी जाल्यात त्या महाकाव्याची ती 
रचना आसा. तातुंतली दोन पात्रा भूल घालपी आसात. ज्या काळांत गंभीर परिस्थिती 
आशिल्ली त्या नाजुक वगतार ताचो उपदेश केला, त्या काळांत फकत देश न्हय 
तर धर्माचे अस्तित्व लेगीत संकटान आशिल्ले. हो ग्रंथ साद्या आनी मोहक शैलीन 
बरयला, आनी तो संवादाच्या रुपांत आशिल्ल्यान तातूंत नाटकीय रोचकता आयल्या. 
पूण ताच्या व्हड आकर्शणा खातीर फकत भायले गुण फावाशे नात, तर तातूंत आमचे 
खातीर एक विशिश्ट संदेश आसा अशें आमी पळयतले. आतां खातीर ताच्या 
उपदेशाक म्हत्व दिवपी एक वा दोन प्रसंग पुरेशे आसात. हो ग्रंथ हिंदू विचारधारेची 
लक्षणा आशिल्ल्या सोंशीकपणाच्या मानसिकतेन अखेर मेरेन उस्वास घेता. “जो जो 
भक्त ज्या ज्या देवाक श्रद्देन पूजपाक इत्सिता, ताची तीच श्रद्धा हांव दूड करता; आनी 
तातूंत तो आपले इत्सित भोग प्राप्त करता. श्रद्धेन जो दुसऱ्या देवाची भक्ती करता ते 
माकाय पुजतात, जरी तांची भक्ती विधिपुर्वक नासली तरी'' केन्ना केन्ना दुर्भाग्यान 
“एका मनशाचो देव दुसर्‍या खातीर दानव जांवक शकता” पूण हांगा तो विचार ना. 
ईश्वराची सगळी रुपां, मागीर ती कितलींय असंस्कृत आनी दोश आशिल्ली आसली 
तरी ती दिव्य जातात अशी गीतेची धारणा आसा. जाका पुजतात त्या मुर्तीक म्हत्व 
ना, जाल्यार जो पुजता ताच्या भावनेक म्हत्त् आसा. हि विशेशताय ह्या काव्याक 
हिंदू शास्त्रानी तांच्या मुखेल भावनांचे संचालन करून सर्वोत्तम अभिव्यक्ती दिल्ल्या 
कारणान पयले स्थान प्राप्त करता. त्या खेरीज ताची आनीक एक विशेशताय म्हळ्यार, 


1 ७,२१-२२; 9.23. हें लेगीत पळयात ४.११. 
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ज्या वेळा पसून भारत देशा भायर ताची वळख जाल्या त्या वेळा पसून संसाराच्या 
साहित्यान ताका मान्यताय मेळल्या. ताचो रचपी परंपरेन सगल्या संस्कृत कवींक प्रेरणा 
दिवपी एक आसा अशें मानला, हांगा तो नितीशास्त्र आनी तत्वमीमांसेच्या सुक्षीम 
आनी गुढ तपशीलाचें विस्तारान विवेचन करीना तर ताच्या मुळाव्या व्हड सिद्धांताची 
भासाभास करता, आनी तेच बरोबर मनशांच्या सगल्यान चड महत्त्वाच्या आकांशाकय 
जोडटा. आनी अशें करपाक तो खंयच्याच अमुर्त शास्त्रीय विवेचनाक माध्यम करीना 
तर नितीक पेंच निर्माण करपी एका मुर्त परिस्थितीक वेंचता आनी ताचेंर कशें जैत 
जोड़पाचें ते सांगता. हो खात्रेचो उपाय करपा खातीर सभावीक सुचवणी करून ताच्या 
उपदेशाचे क्षेत्र व्हड करता, आनी ह्या विशयाचे आकर्शण सर्वव्यापी करता. 


हो ग्रंथ समजपाक सोपो आसा असो ताचो अर्थ न्हय. ह्या परस वेगळी 
परिस्थिती आसा. ह्या ग्रंथाचो भावार्थ सांगप चड कठीण आसा, आनी ताचेर जी बरीच 
भाश्यां बरयल्यात, तातूंतल्या एक वा दुसऱ्या म्हत्त्वाच्या विशयाचेर मतभेद आसात. 
ह्या खुलाशान कांय प्रमाणांत जी विविधताय दिसता ताचे कारण म्हळ्यार गीता फकत 
वर्तनाच्या समस्यांक आपलो विशय करता अशें न्हय तर मनशाक आदर्शाची जाण 
दवरपा बरोबरच आपलेपणाचेर जैत जोड़पा वांगडा जाल्ली समस्या ताकतीकायेन 
सुटावी करपाची गरज आसता, खेरीत तो तत्वमिमांसेचो एक प्रबंध सुद्दा आसा. ती 
एका नितीक समस्यांचेर विचार करीत आशिल्या कारणान परतून परतून तत्वमिमांसेचे 
प्रस्न हाताळप गरजेचे आसता; पूण ती ताच्या नितीक शिकवणुकीची फाटभूंय आसता. 
तात्विक प्रस्नाचो विचार गीतेच्या मखेल उद्देशाचे आंग आसा अशें मानल्यार ताच्या 
स्वरुपाक समजून घेवप चुकीचें जांव येता अशें आमकां दिसता. जरी ताच्या फाटभंयेत 
मेळटाल्या विशिश्ट तत्वगिन्यानीक सिद्धांताचे स्वरुप अस्पश्ट आसले, आनी 
व्याख्याकारानी ताची वेग वेगळी वर्णना केली आसली तरी ताच्या चित्रांचो केंद्रबिंद 
म्हळ्यार वेव्हारीक उपदेश आसा अशें स्पश्ट दिसता. गीतेच्या व्याख्याकारांच्या 
मतभेदाचे दुसरे एक कारण म्हळ्यार जातूंन ताचो उपदेश केलां त्या प्रसंगाक विसरप, 
आनी तातूंत नितीच्या तत्वांची पुराय मीमांसा केल्ली आसा अशी आस बाळगप. एका 
विशिश्ट प्रसंगान केल्ल्या वर्णना प्रमाण श्रीकृष्ण ताच्या वेव्हाराचो मार्ग स्पश्ट करून 
योग्य जीवीत कशें जगपाचे हे सांगताना काय तसल्याच सिद्धांताचेर आपसक ध्यान 
आडता. त्या प्रमाण पुराय नितीमीमांसा गीतेचो विशय न्हय: आनी तातंत म्हत्वाचे 
गोष्टी बगळायल्ले आसात हें त्या उपरांत स्पश्ट जातलें. गीतेंच्या शिकवणुकींतल्या 
मदेवर्ती नितीक सत्याच्या स्वरूपाचो अर्थ समजावप आनी भारतीय विचारधारेच्या 


8 र सी 
इतिहासांत ताचे म्हत्व दाखोवन दिवप आमचो उद्देश जावंन आसा. आमी त्या 
उपदेशाच्या मुलभूत सिद्धांताची सामान्य लक्षणां सागपाचोय यत्न करतले, पूण तातूंत 
ठांयठांय शिवरायल्ल्या हेर सिद्दांताची सगली तत्वां सामील करून आमी पुराय विवरण 
दिवपाचो यत्न करचे ना. त्या बाबतींत गीता महाभारता वांगडा साम्य दाखयता, ताच्या 
वेगळ्या वर्तनाचे आमी पयलींच वर्णन केल्लें आसा. काव्याचे प्रयोजन वेव्हारीक 
उपदेश आशिल्ल्या कारणान आमी तें पयलें घेतले. ती खंयच्या काळांतली रचना 
आसा?, ह्या प्रश्नाचेर बरीच भासाभास जाल्या; पूण ताचो म्हत्त्वाचो भाग इ.स.प. २०० 
च्या उपरांतचो ना ह्या बाबतींत चडशें विव्दान सहमत आसात, आनी त्याच तिथीचो 
आमी विचारांत घेता त्या काळांत आसपाव जाता. 


श 


जर्शे आमीं पयलींच सांगल्या त्या प्रमाण वेव्हारीक उपदेशाचो जंय संबंद 
आसा थंय कसलोच दुबाव ना. ताचे कारण गीतेची मांडणी आसा. युद्धाच्या सुरवातीक 
आमी पळयतात, अर्जुनाच्या मनान संभ्रम निर्माण जांवन तो युद्ध करपाक न्हयकार 
दिता; पृण श्रीकृष्णान मन वळोवणी केल्यां उपरांत तो युद्धाक तयार जाता. जर आमी 
कर्म हें गीतेचें सार आसा अशें मानीना जाल्यर ह्या म्हत्त्वाच्या घटकांक पुराय तरेन अर्थ 
प्राप्त जावंचो ना. तेच प्रमाण गीतेचो केंद्रबिंदू कर्मतत्परता वा जाका आमी 'कर्मयोग' 
म्हणतात तो आसा असो निशकर्श आमी काडपाक शकतात. ह्या शब्दाचो खरो अर्थ 
कळपा खातीर 'कर्म' आनी 'योग' ह्या शब्दाचो वेगवेगळो अर्थ विचारांन घेवपाक 
जाय. कर्माचो शाब्दिक अर्थ आसा 'काम', जें करपाचे आसता; आनी गीतेन हो 
अर्थ काय वेळार ओघाओघान येता.' गीतेच्या कालखंडान ताचो अर्थ “यज्ञ' असोय 
सूचीत जाता, जाचो उपदेश वेदिक साहित्यांतल्या धर्म कर्माच्या काय भागांत केला. 
गीतेन? ` कर्म” हो शब्द चांलत अर्थान खंयच्याच तरेंचे वर्णन करीना अशें सांगू 
शकनात, पृण त्या काळाच्या चाली प्रमाण समाजातल्या वेगवेगळ्या घटकांच्या' वा 
वर्णाच्या कर्तव्या प्रमाण ताचो अर्थ सूचीत जाता.* केन्ना केन्ना देवाची पूजा, आनी 
त्या संबंदातली भक्ती आनी प्रार्थना ह्या संदर्भात गीतेन ताचो चौथो अर्थ वापरला.: 


' पळयात ३.५; ५.८-९. 

? पळयात ३.११-१५; १८.३. 

3 पळयात ४.१५ (पुर्व पुर्व-तरम कृत) आनी १८.४१. हातूंन चारय वर्गाचो उल्लेख आसा. 
* वर्णधर्माचे जुवळे सांगाती आश्रम-धर्माच्या बाबतींत गीतेन चड उल्लेख ना. 

पळयात १२.१०. 
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गीतेन जो कर्मयोगाचो उपदेश आसा ते नुसार कर्म ह्या शब्दाच्या वेगवेगळ्या अर्था 
भीतर जो तिसर्‍या अर्थान वापरला, आनी ज्याका कर्तव्य म्हणतात तोच ताचो सामान्य 
अर्थ आसा, कारण समाजातल्या सगल्या घटकानी एका परस चड बंधना खातीर तो 
मान्य केला. योगा ह्या शब्दाचो अर्थ शक्त कामाक लावप वा आपणांक उपेगांत हाडप 
आसा. अशा अर्थान कर्मयोगाचो अर्थ “समाजीक कर्तव्यांचे पालन” असो जांव येता. 
आपखोशयेच्या खंयच्याय कामाची विशेशताय म्हळ्यार त्या फाटल्यान कसलो तरी 
हेतू वा फळाची अपेक्षा आसता. आमी जे काम जाणून बुजून करतात, त्या फाटल्यान 
कितें तरी प्राप्त करपाचो उद्देश आसता. फुडल्या उदाहरणांत, अर्जून आपल्या पुर्वजांचे 
साम्राज परत मेळवपाची इत्सा बाळगीता; परिस्थिती प्रमाण हें साम्राज्य ताच्या धूर्त 
चुलत भावानी हडप केला, आनी ताचे खातीर ते परत मेळवपाक तो युद्ध करूंक 
सोदता. हे जापसालदारकेचे काम कर्म जावपाक शकना, पृण ती कर्माच्या फळाची 
निश्ठा म्हणपाक जाता, कारण हांगा कर्म म्हळ्यार युद्ध, आदींच थारायल्ल्या परिणामाचे 
साधन. कर्म-योगा खातीर कर्माक साधनेच्या रुपांत न्हय तर स्वता साध्याच्या रुपांत 
पळोवपाक जाय. म्हळ्यार कर्म करच्या पयलीं वा कर्म करताना तातूंत उद्धवता त्या 
फळाचो बिचार मनान हांडूक जायना. जशें श्रीकृष्णान परतून परतून सांगला त्याप्रमाण, 
कर्मयोग म्हळ्यार फळाच्या प्राप्तीचो विचार करीनासताना कर्म करीत रावप. 'तुजो कर्म 
करपाचोच अधिकार, फळ प्राप्त करपाचो केन्नाच ना.” जें कर्म करता ताचे एक फळ 
मेळटा हातूंत दुबाव ना, पूण कर्मयोग्याचे ते लक्षण न्हय, कारण तें ताका इश्ट जायना, 
आनी इत्से बगर लक्ष आसोच शकना, हें ताच्या फाटले सोपे करण जावंन आसा. 
कर्माच्या ह्या सिद्धांताचे अनुसरण करपाचो एक म्हत्त्वाचो परिणाम म्ह्यळ्यार कर्तो 
पुरायपणान शांततायेन काम करपाक शकता. जेन्ना आमी इत्सा वा सुवार्थाच्या वशान 
आसतात तेन्ना जें उचीत आसता ताची उपेक्षा जावपाचो संभव आसता, आनी आमी 
जरी उचीत कार्याची निवड करपाक जैतवंत जाले, तरी हे संभव आसा की आमकां त्या 
फळ-प्राप्तीच्या उमळशीकेक लागून सन्मार्गाच्या मार्गावयल्यान वयताना भलोन कडेक 
वचपाक शकता. एका जाग्यार योग ह्या शब्दाचो अर्थ मनोशांती वा मनाचे संतलन 
(समत्व) आसा अशें सांगला. आमी एका समाजाचे सदस्य म्हण आमची पर्वनिर्धारीत 
कर्तव्या करपाक जाय, आनी ते करताना त्या पसून मेळपी व्यक्तीगत लाभाचो विचार 


मनातल्यान काडून उडवपाक जाय. गीतेचो होच उपदेश कर्मयोगाचो अर्थ आसा. आनी 
तोच गीतेचो खाशेलो संदेश आसा 
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त्यागाचो नकारात्मक आदर्श आनी सक्रिय जिणेचो विधायक आदर्श ह्या 
आस्तीकां मदीं प्रचलीत आशिल्ल्या जिवीताच्या दोन आदर्शाचेर जर आमी लक्ष दिलें 
तर ह्या उपदेशाचे म्हत्त्व स्पश्ट जातलें. पयलो आपणांक निवृत्तीचो आदर्श म्हणयता, 
सगल्या कर्माचो त्याग करून संसाराच्या कामांतल्यान पुराय तरेन आंग काडून 
घेवपाक सोदता. दुसरो प्रवृत्तीचो आदर्श आसा, आनी त्या खातीर समाजाच्या मदीं 
रावानय सगल्या समाजीक कर्तव्याचे पालन करपाक सोदता हांतून दुबाव ना; पूण तो 
सुवार्थाच्या मूळतत्वांक एकदम पयस करपाक शकना. यज्ञा सारक्या अनुष्ठानानी ही 
बाब स्पश्ट जाता. हें खरे आसा की कर्मान गुल्ल आशिल्ल्या मनशाक त्या खीणाचे 
फळ मेळनाशिल्ले, पूण ते फळ फुडल्या जन्मा खातीर राखून दवरताले. फुडल्या 
जिवीताचेर तांचो विश्वास आशिल्ल्या कारणान ते ऐहीक हिताक चड म्हत्व दिवपा 
पसून वांचले, पूण ज्या फळाच्या प्राप्ती खातीर ते वावुरताले ताचे स्वरूप ऐहीक मोला 
सारकेंच आसले, आनी त्या खातीर तांच्या मूळ यत्नांक स्वार्थीच म्हणपाक जाय. त्या 
खेरीज परलोकाशीं संबंदीत नाशिल्ल्या कार्यांत ते आपल्या कर्तव्या इतलेच आपल्या 
अधिकाराचेर ध्यान दवरताले; दुसऱ्यांचे आपणाचेर जे ऋण आसा ते खातीर आपूण 
उपकारी आसा अशें ते आपल्याक समजताले अशें न्हय तर दुसऱ्याचेर आपले जे 
उपकार आसात त्या बदला आपणाकंय किंते तरी मेळपाक जाय अशें ते समजताले. 
आनी अशा तरेन ते जिवीतांतल्या खऱ्या अध्यात्मीक आदर्शा पसून वंचीत रावलें. 
गीतेचो उद्देश प्रवृत्ती आनी निवृत्ती वा जांका आमी कर्म आनी ध्यान म्हणटात त्या दोन 
आदर्शा मदीं सुलाखीपण दवरून सुवर्णमध्य सोदप आसा. कर्मयोग होच तो मध्यम मार्ग 
आसा. तो कर्माचो त्याग करीना तर त्यागाच्या भावनेक सांबाळून दवरता. तो कर्मशील 
जीणेची तुस्त करता, पृण सुवार्थाच्या ओगाक येवपाक दियना. अशा तरेन तो दोनाय 
भितरल्या आदर्शाचो त्याग करीना तर दोनायचो मेळ घालून तांका शुद्ध आनी उदात्त 
करता. त्यागान दिसपी आत्म्याची ती विशेश अवस्था तशीच उरता, इतलोच फरक, तो 
कर्माक आतां वायट नदरेन पळोवपाचो सोडून दिता. दुसर्‍या शब्दांत सांगचे जाल्यार 
गीतेचो उपदेश कर्माचो त्याग करीना जाल्यार कर्मा भीतर त्याग पळोवपाक लायता. 


गीतेच्या सुर्वेक अर्जुन ताच्या पुर्विल्ल्या आदर्शांक लागून झुज करपाचे 
थारायता, उपरांत ताचेर दुसर्‍या आदर्शाचो प्रभाव पडटा. तो अचकीत संसाराचो त्याग 
करून युद्धांतल्यान फाटी सरपाचे थारायता. पृण ह्या आदर्शाचे पालन करपाचे पयलीं 
खरे वैराग्य पत्करचे पडटा हें तो विसरता. अर्जूनान ती भावना सामकी उणी आसा, 
तरी लेगीत तो संसाराचो त्याग करपाचो विचार करता. ह्या दृश्टीन विचार केल्यार 
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खरेतर तो सादारण पांवड्यावयर सरपाक शकना, आनी तथ्यांचो विचार केल्यार ताचे 
वैराग्य खऱया गिनानातल्यान न्हय तर अशीर मनांतल्यान, म्हळ्यार इश्टांच्या आनी 
नातेवर्गाच्या मोगा खातीर उमळून येयलां अशें दिसता.' आतां लेगीत तो आपल्या 
आनी परक्या लोका मदीं फरक करता, आनी जशें गीतेच्या सुर्वेक सांगला त्या प्रमाण 
निश्क्रीय जावपाची जीं कारणा तो दिता तीं पळोवन ताची संकुचीत वृत्ती दिसता, देखीक, 
आपल्या आप्ता बरोबर आपली प्रजा लेगीत ताका उण्या गरजेची आसा असो ताचो 
भावार्थ काडपाक जाता. ताणे वैराग्य वा युद्ध करपाक दिल्लो न्हयकार, हो चड करून 
अकस्मात आयिल्ल्या असामान्य परिस्थितीक लागून आसा अशे म्हणपाक जाता. 

त्या खातीर जगा विशीं ताणे बारिकसाणेन केल्लो विचार, वा त्या जगांत जगपाक जाय 
हो दुश्टीकोण ताका उदासीन दवरपाक उचांबळ करता. दुर्बल आशिल्ल्यान तो त्या 
घडकेच्या शक्तिक शरण वयता. अर्जुनाच्या वैराग्याचे आनीक एक कारण म्हळ्यार 
ताच्या मनान निर्माण जाल्लो आत्म-संशयाचो भय, ह्या भयाक लागून आपूण शेवटाक 
हें युद्ध जिकचो ना अशें ताका दिसता. अशा तरेन श्रीकृष्णान सांगला त्या प्रमाण मूळांतच 
ताचे हृदय दुर्बल आसा, आनी शेवटाक राग आसा, विराग न्हय.? ताचे मन आजून 
लेगीत इहलोकान आसा, आनी ह्या निश्क्रियतेची अवस्था तो परमार्थीक आदाराचेर 

न्हय तर संसारीक आदाराचेर आपणायता. आपूण आपणा खातीर झुज करीना वा 

आपल्या परिवारा खातीर झज करीना, तर आपलो राजा आनी प्रजे खातीर झजता 

हें ताका कळाना. सत्य संकश्टान आसा, आनी दर एकल्या सत्वनिश्ट मनशा प्रमाण 

परिस्थिती सांभाळपा खातीर प्राणांची बाजी लावपाक जाय. अर्जून निजाचो वैरागी 

ना, तो दुखी आनी गळसाण व्हगडावन बसला हें ताच्या वाणीतल्यान कळटा.* खऱ्या 

अध्यात्मीकतेन संशयाक आनी दुख्खाक स्थान ना, ताका जैताची खोस परगटावपाक 

जाय. संशायाचे आनी दुख्खाचे कारण जावपी संकुचीत सुवार्थी ओगाक सगल्यांत 

पयलीं पयस करपाक जाय हो श्रीकृष्णाचो उपदेश आसा, आनी ताचो उपाय म्हण वनांत 

वचून एकसुरो रावप न्हय तर समाजीक जीणेंतली वादळां आनी दबावा मदीं रावून 

कसल्याच लुकसानीचो विचार करिनासताना आपलें काम करीत रावप. 


काय जाणकारांक ह्या उपदेशाचे प्रमाण पयलींच्या ग्रंथानी दिसता. ईश 
' पळयात, १.३१; २.६. 
“ पळयात, १.३३. 
२२. 
*२.१ आनी ७. 
` पळयात, भांडारकर : Vaishavism, Sa ॥४5॥), etc, पृ. २७. 
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उपनिषदांत ताचो उल्लेख आसा हातूंन दुबाव ना, पुणून पुराय तरेन तो विसकावणी 
करून सांगूक ना. कर्मयोगाचो आदर्श एकदम नवीन ना, अशें जर मानलें जाल्यार ताका 
व्यापक रुपांत आपणावप हो गीतेच्या प्रभावी शैलीचो परिणाम आसांतहातून दुबाव 
ना. त्या उपरांत जितलीं नवीं मतां वा विचारधारांचो उदय जालो, तातूंतल्या खंयच्याच 
संप्रदायान त्याका उपरांत कडेक काडूंक ना. वैराग्य जिवीत साधनेचो पयलो चरण 
आसा अशें सगलेच मानताले, फळ प्राप्त करपा खातीर कर्म करपाक जाय ह्या पोन्न्या 
मतांचो जागो दुसऱयान घेतलो. प्रवृत्तीच्या आदर्शाचे हे रुपांतरण हिंदू विचारधारेत 
गीतेची मोलादीक देणगी आसा. ज्या विशेश परिस्थितींत गीतेचो प्रसार जालो ती 
आतां बदलल्या हें आमी ताका जोडून सांगूक शकतात, ताचे म्हत्व आयज लेगीत 
कमी जावंक ना. वायट बरो कसलोय परिणाम जालो तरी सन्याशाचो आदर्श आतां 
लुप्त जाला. आमचें हें युग दडपशायेचें न्हय तर स्वताक ठामपणान सांगपाचे आसा. 
अर्जूनाक जाय तशें, आयज आपली कर्तव्या सोडून लोक सन्याशी जातलें हि संभावना 
खूप उणी आसा. संकश्ट दुसऱया वाटेन येता. आपलो अधिकार सोदपाक आनी ताचो 
उपेग करपाक आमी आमच्या कर्तव्यालागीं दुर्लक्ष करपाक शकतात. त्या खातीर 
गीतेच्या उपदेशाची आयज व्हड गरज आसा. वेळ काळ बदललो तरी ताचे म्हत्त्व 
आजून कमी जांवक ना. हेंच ताच्या व्हडवीकेचे प्रमाण आसा. 


गीतेचो उपदेश सांगपा खातीर युद्ध-भूमीची निवड करपाचो खरो उद्देश 
म्हळ्यार ताच्या खेरीज हेरकडे खंयच्याय सुवातीर व्यक्तीच्या हिताची दुय्यम गोश्ट 
इतल्या पुराय तरेन खंयच दिश्टी पडची ना. आपूण कित्या खातीर झुजता ताची कारणा 
सैनिकाक खबर आसू येता, पृण तें झ॒ज कशे सोंपतले हे ताका सांगपाक खूप कठीण. 
आपल्या पक्षान ह्या झ॒जाचो अंत जांवक शकता, अशें जरी ताणे मानलें तरी झुजाच्या 
हिताची फळा भोगपा खातीर तो जिवीत आसचो ना. तरी लेगीत ह्या दुबावा खातीर 
एक झुजपी ह्या नात्यान तो आपले दायित्व उणे करपाक शकना. ताणे यथाशक्ती यत्न 
करीत रावपाक जाय आनी त्या खातीर कर्त्याच्या रुपांत आपले मोल आनी म्हत्त्व 
सामकें जाणा जावपाक जाय, पूण त्याच बरोबर आपलें कर्तव्य पुराय केल्या उपरांत जें 
हितकारक घडलां ताचो वाटो आपल्याक मेळटलो, हे ताणे सामकें विसरपाक जाय.' 
ज्या हेतूचो तो साधक आसा, ताच्याकय व्हडली एक सत्ता आसा, आनी एका पात्राच्या 
रुपांत ताचे व्यक्तीगत दायित्व चडान चड बाकी उरतले, इतलेच समजपा खातीर ताचे 
विचार सिमीत आसपाक जाय. कसल्याच लाभाचो विचार करीनासताना रावप, तरी 


'म्हळ्यार व्यक्तीक आपूण कर्तो आसा हें पुराय तरेन समजपाक जाय, पूण आपूण भोक्तो आसा हे 
सामकेच विसरपाक जाय. 
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लेगीत चडान चड यत्न करप, हें आत्मत्यागाचे उंचेले रुप आसा. संसारान ह्या भावनेची 
सगल्यांत चड अभिव्यक्ती रणभुंयेचेर दिसता. तरी लेगीत, श्रीकृष्ण आपलो भक्त 
अर्जुनाच्या माध्यमांतल्यान वास्तवांत लेगीत सगल्या मनशांक खऱ्यानीच उपचारिक 
व्याख्यान दिता, आनी ताचो उपदेश जशें पयले सांगला त्या प्रमाण फकत त्या विशेश 
परिस्थितीच्या मर्यादेत ना रावता तें सगल्यांक लागू जाता हें आमकां याद दवरपाक 
जाय. हो उपदेश आपल्या जिवीतान अर्जुना सारक्या धर्मसंकटान सापडपी सगल्या 
लोकांक लागू जाता. कर्म करीत रावप हो मनशाचो सभाव आसा आनी कसलय 
जिवीन दर्शन, जें ह्या गोष्टीची उपेक्षा करता वा ताचे म्हत्व कमी करता, ते समा जायना, 
ह्या विस्तृत अर्थान तो आपल्या मूळ गरजांच्या आदाराक ह्या सिद्धांता लागीं विस्तृत 
अर्थान पळयता. खंयचोय मनीस एकादरे गजालीचो एकदम त्याग करीना, अशें गीतेन 
एका परस चड वेळां अशें सांगला'; पूण कर्माच्या ह्या सभावीक प्रवृत्तीक उचीत मार्गार 
व्हरपाची गरज आसा, पूण तशें करूंक ना जाल्यार ताचो उपेग सुवार्था खातीर वा 
संवसारीक लक्ष प्राप्त करपा खातीर जातलो, आनी अशे तरेन ज्या खातीर मनीस जिवो 
आसा त्या उचेंल्या लक्षां पसून भरकटतलो. 


मनीस आपल्या कर्माच्या आचरणा खातीर शक्त खर्च करता ती दिशा 
खंयची?. ह्या सगल्या प्रश्नांची जाप म्हण गीता सगल्यांक आपापलीं कर्तव्यां करपाचो 
आदेश दिता. “मनीस जें सहज कर्म करता ते मागीर व्हड आसूं वा ल्हान, ताचो केन्नाच 
त्याग करपाक जायना.” मनीस जें काम करता तोच जर ताचो स्वधर्म आसा तर 
गीता त्या निजाच्या गुणाचो विचार करीना. स्वधर्म ह्या शब्दाक व्यापक अर्थ आसपाक 
शकता, पूण विशेश संदर्भाच्या गरजे प्रमाण, जशें गीतेन एका परस चड प्रसंगानी 
स्पश्टपणान सांगला त्या प्रमाण, ताचो मुखेल अर्थ जरी एकमात्र नासलो तरी समाजाच्या 
मुखेल वर्गातल्या दरेकाक वेगवेगळी जापसालदारकी निर्धारीत केल्ली आसा. दुसऱ्या 
शब्दांत सांगचे जाल्यार तीं मुखेल समाजीक कर्तव्यां आसात, असली कर्तव्या समाजांत 
एकचार निर्माण करपाक आनी तो एकचार सांबाळून दरवरपाक आंखून दिल्यात, ताचे 
पालन करपाचो उपदेश गीतेन आसा. ह्या ग्रंथान वेव्हारीक कर्तव्याचे कडक पालन 
करपाचे तें प्रमाण आसा, त्या उपरांत ह्या कर्तव्याचो उल्लेख करपाची खटपट जांवक 
ना. जिवीतांतल्या दर एक स्थितीची निजाची कर्मा विस्तारान सांगप असंभव आसा 
म्हणून तो ताचें निर्धारण मनशाच्या सुबुद्धीचेर वा सरशिल्ल्या विवेकबुद्धीचेर सोडून 





' पळयात ३.५; १८.११. 
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दिता. कर्तव्य म्हळ्यार किंते?, हें सांगपाचो एक दोन जाग्यार यत्न जाला,' पूण तो 
सामान्यरुपांत आसा. फकत आपल्या धर्माच्या आदेशाचे पालन केल्या उपरांत 
घडणूक स्पश्ट जायना असो समज जांवक शकता, पूण ज्या काळार गीतेचो उपदेश 
केलो त्या काळार समाज वेवस्था अपेक्षे परस निखळ आसली, आनी तातूंत साबार 
वर्गातल्या मनशाचीं कर्तव्यां स्पश्ट आसली हें आमकां खबर आसपाक जाय. कमीत 
कमी अर्जुन ज्या परिस्थितींत आसलो तातूंत ताच्या स्व-धर्माच्या बाबतींत कसलोच 
दबाव नासलो. संबंदीत कर्तव्यांक, देखीक, समाजांत मनशाची जी स्थिती आसता त्या 
प्रमाण मेळपी वागणूक, जशें आमी पयलीं सांगला त्या प्रमाण पक्षपाती आसा. देखीक, 
तातूंत 'आपूणच व्हड” ह्या वर्णनाचो अप्रत्यक्षपणान उल्लेख ना, पृण ताचो अवचीत 
परगाटायल्लो संदर्भ मेळटा. देखीक, सोळाव्या अध्यायांत दैवी संपदा आनी दृश्ट संपदे 
भीतरलो भेद सांगच्या वेळार पुराय मनीस जातीक दोन व्हड विभागांत विभागला. 
गीता मनशाच्या समाजीक वर्तनाचेर जोर दिता, आनी तो ज्या समाजाचो वांगडी आसा 
ताका कुशीन काडून ताचो विचार करपाक न्हयकार दिता. 


हांगा मेरेन आमी जें किंते सांगला त्या प्रमाण कर्मयोगी आपल्या मुखार 
कसलंच कार्य प्रयोजन दवरिनासताना काम करता अशें दिसता. पूण अशें खंयचेच 
आपखोशयेचें काम कसलोच हेतू नासताना काल्पनीक दिसता. इत्सा नासताना कसलय 
काम कराप हि कल्पीत कथा आसा अशें म्हणटात. मागीर ह्या उद्योगा फाटल्यांन कसली 
प्रेरणा आसा? गीतेन ह्या प्रस्नाचीं दोन उत्तरां दिल्यात: (१) आत्मशुद्धी' म्हळ्यार 
स्वताची शुद्धताय वा हृदय निर्मळ दवरप, आनी (२) ईश्वराचे कार्य पुराय करप.* खरी 
गजाल म्हळ्यार हांगा सिद्धांताचे मिश्रण दिसता. योगी ज्या भावनेन कर्म करपाक 
सोदता, त्या प्रमाण हे दोनय उद्धेश वेगवेगळे आसात. एक कर्म समाजीक हीता खातीर 
करता कारण ताचो कर्तो त्या समाजाचो घटक आसता; पूण दुसरें कर्म तो ईश्वरा खातीर 
करता आनी ताचे फळ तो ईश्वाराक अर्पित करता. एकान दुसऱया खातीर केल्ले कर्तव्य 
दिसता जाल्यार दुसऱ्यान ईश्वराची सेवा दिसता. 


‘Did Revie, 
° चौदावो अध्याय 

ह. कु 

*३.३०.९.२७५. 
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पयल्या प्रकारांत कर्त्याक पर्यावरणा विशीं आपले कर्तव्य प्रत्यक्षांत खबर 
आसता, आनी तो तशी निष्ठा दवरपाक सोदता; दुसरो फकत ईश्वराची जाण दवरता, तो 
एक व्यक्ती आसता आनी जगा लागीं ताचो सतत संपर्क आसता, पूण तो जें किंते करता 
ते ईश्वराचेंच काम आसा अशें समजता, आनी त्या खातीर तें ताका करपाचेंच आसता. 
पूण जरी आमी कर्माक कर्तव्याच्या रुपांत वा ईश्वराची सेवा म्हण पळयलें तरी ताचें 
खंयच्याच अर्थान विघटन जायना. पयलो आत्म-विजय वा आत्म-शुद्धीक आपले लक्ष 
करता, जाल्यार दुसरो सुरक्षेच्या नजरेन पळैयता, ईश्वरभक्ताचो केन्ना नाश जायना असो 
विश्वास ताका ईश्वरान दिल्लो आसता. (न मे भक्तः प्रणश्यति - ९.३१.) पृण जर कर्मयोग 
त्या इत्से पसून स्फूर्त घेयत आसत तर खंयच्या अर्थान ताका अलिप्त म्हणलां ते आमी 
बिचारूंक शकतात. ह्या प्रस्नाचें उत्तर दिताना आमकां पयलीं सांगलाल्या गोश्टीची 
याद दवरपाक जाय - मनसाच्या सहज कर्मशीलतेक जर उचीत मार्ग दाखोबंक ना तर 
ज्या खातीर ताचे अस्तित्व आसा त्या लक्षा वयल्यान तो भटकूंक शकता. गीतेच्या 
दृश्टीन हें लक्ष सदाचारा परस व्हड आसा. संवसारीक इत्सा सामान्यपणान नेमांक 
धरून आसली तरी गीता ताका काडून उडयचो उद्देश दवरता. वा दुसऱ्या भाशेन सांगचे 
जाल्यार, गीता ह्या ओगाक बुद्दीकरणाचेर तृप्त रावचे परस ताचे अध्यात्मिकीकरण 
करूंक सोदता. संसारीक फळाची आस मनान बाळगील्या बगर आजीवन कर्म करीत 
रावलो तर मनशाच्या भीतरल्या जीणेन उमाळे येबंक शकतात, ताचो विकास मनशाचो 
एक उद्देश आसता. - अशें गीता शिकयता. जो मेरेन आमचें मन ह्या फळा पसून वळून 
खऱ्या मार्गार बचाना तो मेरेन तो कर्मयोगा पसून अलिप्त रावता. तो सामको आपल्या 
हेतू पसून पयस रावाना तर आमी जें किंते कर्म करतात त्या संबंदान तो फकत एकच 
आनी तोच हेतू कळीत करता, म्हळ्यार ,आमच्या अध्यात्मीक स्वरुपाची उदरगत 
जांवची.' अशा तरेन जरी गीतेचो उपदेश खंयच्याय परिस्थितींत समाजीक कर्तव्याचे 
पालन करपाचेर जोर दिता आसलों तरी तो व्यक्ती कडेन दुर्लक्ष करता अशें दिसता, पूण 


वास्तवांत तशें ना, कारण तेच बरोबर ताका तो जिवीताच्या एका उंचेल्या पांवड्यार 
वचपाची वेवस्था करता. 


ह्या भूंयेचेर ज्या ध्येयाची प्राप्ती करपाची आसा ती कर्मयोग्या म॒खार दोट्टी 
हेतून दवरल्या. जर तो हेतू 'आत्मशद्धी खातीर' आसा, तर ताचे ध्येय आत्मलाभ 
आसा, दुसऱ्या वाटेन जर देवा खातीर खालतेपण घेवपाचे आसा तर ताचे ध्येय ईश्वराची 
प्राप्ती आसा. हातूंन पयल्याक भोव करून उपनिषदांच्या अर्थान घेवपाक जाय. तो 





1 पळयात, बृहदारकएयक उपनिषदाचेर शंकराचे भाश्य ( आनंदाश्रम), प.५७-५८. 


या ज्र 
ब्रह्म जाता (ब्रह्मभूयम्‌'), म्हळ्यार ताची ब्रह्मान तनरी लागता. दुसरो जरी केन्ना केन्ना 
पयलींच्या प्रभावान ईश्वरान लीन जाता असो दिसलो तरी तो ईश्वराच्या सांगातान 
पावपाक सोदता.? जो निमण्या क्षणांक म्हजे स्मरण करून कुड सोडता, तो म्हजे भीतर 
प्रवेश करता.” म्हत्वाची गजाल म्हळ्यार निमण्या अवस्थेंत व्यक्तित्व तशेंच रावता 
वा ना, वा मर्यादीत अवस्थेंत मर्यादीत परिपुर्ण अवस्था प्राप्त जाता. ब्रह्मवादी धारणा 
व्यक्तित्वाच्या विरुद्ध निवाडो दिता, जाल्यार ईश्वरवादी धारणा फाटबळ दिता. दुसरो 
व्यक्तीचो ईश्वराशीं एकवट मानीना, पूण व्यक्तीची इत्सा हीच देवाची इत्सा अशें मानता. 
ब्रह्मभावाची प्राप्ती वा ईश्वराशीं एकवट असलो वा खंयचोय हेतू आसलो तरी कर्मयोग्याक 
संसारातल्यान वा पुण्य आनी पातकाच्या वाठारांतल्यान खंयच्याय परिस्थितीन वयर 
वचपाक जाय. भगवद्गीतेन काय वचना आसात, त्या प्रमाण जरी दुसरो हेतू मरणा उपरांत 
प्राप्त जाता आसलो* तरी तो चांलत जिवीतान लेगीत प्राप्त जांवपाक शकता. ज्या 
मनशान पूर्णताय प्राप्त केल्या“ तांचे विशीं एकापरच चड़ सोबीत वर्णना गीतेन आसात, 
अकराव्या अध्यायांत तर भक्ताक ईश्वराचो साक्षात्कार जाता अशीं हिसपा भायर खोस 
दिवपी वर्णना आसात.' परिपुर्ण अवस्थेक जायत्या कडेन "ब्रह्म स्थिती', तर काय कडेन 
ईश्वराच्या मठयेन रावता” अशें म्हणटात, ताची विशेशताय शांती आसा. मनाच्या 
अवस्थे प्रमाण जो आपल्या मुखार आत्म-लाभाचो आदर्श दवरता ताचो दृश्टीकोण 
ज्ञान प्राप्तीचो आसता, जाल्यार दुसरो भक्ती वा देवाच्या भक्तीन भावनांवश जाता. 
पयलीं कर्मयोगी ज्ञान प्राप्ती जाल्यां उपरांत 'आपणांक सगल्यां भीतर आनी सगल्यां 
भीतर आपणांक पळयता.”* दुसरो ईश्वराशी मोगाळ सांगात करून प्रवीण जाता. एक 
ज्ञानाचो आदर्श आसता तर दुसरो मोगाचो, हें सगलें देवाच्या मोगा खातीर आसता, 
आनी ताच्या माध्यमांतल्यान तांणे निर्माण केल्ल्या जीवा खातीर आसता. पूण आमी 
जर गीतेक ज्ञानाचे वा मोगाचे शूभ वर्तमान मानलें तर तें कर्माचेय शुभ वर्तमान आसा. 


। १८.५३ 

ah Se 

ह; 

2; 

2 

° पळयात ५.१९ आनी २६. 

7 ११.८,'दिव्यं ददाभि ते चक्षु': (हांव तूका दैवी साक्षात्कार दिता), हो उतारो मतींन दवरचो. 
“ पळयात २.७२; १२.८. 
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गीता पुर्णतेच्या अवस्थेंत लेगीत मनशाक कर्म करीत रावपाक सांगता 
ह्या गजालीचेर खाशेले ध्यान दिवपाची गरज आसा, भायल्या कार्या भीतर कीतेंच 
नाशिल्ल्यान ताचो भितरल्या शांतीक निजाचो विरोध आसा. गीतेन हांगा कर्माक 
कितलें उंचेले स्थान दिलां ते आमी पळयला. गीते प्रमाण खंयच्याय स्थितीन कर्माचो 
पुराय तरेन त्याग करपाक जायना. अकर्माचेर ध्यान दिवंन ते पुरायेन न्हयकारता तितलैच 
कुकर्माक वायट करणे पासत दुशण दिता. उपनिषदांत विदेहाचो राजा जनक आनी 
स्वता श्रीकृष्ण ताची उदाहरणा आसात. जनकान पुर्णता प्राप्त केल्ली तर श्रीकृष्ण सदांच 
पुर्ण आसलो, आनी दोगय' सारकेच क्रियाशीळ आसले. अशीं मतां सन्याशाच्या ह्या 
धारणेक एक पुराय रुप दिता आनी आळसा पसून पयस दवरता, बदलाच्या प्रक्रियेतलो 
निवृत्तीचो हो रुपांतरीत आदर्श गीतेची हिंदू विचारधारेक म्हत्वाची देणगी आसा. 
त्या प्रमाण कर्मयोगाचे दोन अर्थ आसात, वितुश्टाच्या पयल्या वांबड्यार साधक दृढ 
संकल्प करून निरंतर स्वताक सुवार्थी कर्मापसून पयस दवरता, आनी दुसऱ्या अवस्थेत 
सत्याच्या ज्ञानाच्या उजवाडान हें किजील सोंपता, आनी सदाचार, जो भायल्या 
अवस्थेची भितरली आस्ता आसा, सामको आपसूक जाता. कर्मयोगाच्या पयल्या 
अवस्थेंत म्हळ्यार साधन रुपांत” गीतोचो मुखेल विशय आसा, आनी दसरो अर्थ 
कर्मयोग्याक ताच्या लक्षाचो आभास करपा खातीर आसा 


हो अध्याय सोंपवच्या पयलीं गीतेन जाची संक्षेपान भासाभास केल्या 
ताचो उल्लेख करप गरजेचें आसा.' मनशाक आपल्या जिवितान आपल्या पसंतीचो 
मार्ग पसंत करपाक मेकळीक दिल्या हें आतां मेरेनची धारणा आसा, पूण मनशाक 
फकत आपल्या प्रकृती प्रमाण चलपाक जाय अशें दिसता, आनी जेन्ना पातक वर्चस्व 
गाजयता तेन्ना सन्मार्गाचे अनुसरण करून उपेग ना. ह्या आपत्तीचे निराकरण करताना 
गीता पातकाची मांडणी कशी आसा हें सांगता. “इंद्रियांच्या विशयांत राग वा व्देश 
आसताच, ते ताचे दुस्मान आशिल्ल्यान मनशान तांच्या वाटेक जांवपाक जायना”. 
सांगपाचे म्हळ्यार पातकी प्रवृत्ती आपसूक काम करीना, पूण आमच्या उणाकपणाक 
उसकावन काम करता. ह्या प्रसंगांत आशिल्ल्या वर्णना प्रमाण ताका इंद्रियपरायण आत्मो 
म्हणपाक जाता. “इंद्रियां, मन आनी बृद्धी हांगा रावतिका करतात. आनी फसलाबन 
मनशाक आड वाटेर व्हरतात. ह्या पापी दस्मानाचेर शेक गाजयतलो जाल्यार पयलीं 


शाळा बरा कर.” आमी 'अनिच्छेन' पातक करपाक प्रवृत्त जातात. हें अर्जनाचे म्हणणे 
३.२०.२८ 
पळयात ५.६; ६.३. 

` पळयात ३.३३-४३. 
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बरोबर न्हय. ओगाभरशीं जें किंते करता ताची जापसालदारकी मनशाचेंर ना, फकत 
ओगाभरशीं तांणे ते करपाक जायना. दुसऱया वाटेन जीं कर्मा नितीक निकालाचे विशय 
आसास, “तीं सदांच कर्त्याच्या इत्सेप्रमाण जातात आनी त्या खातीर उचीत विचार 
केल्या उपरांत जायत्या तरांची कर्मा करपाची संद ताका मेळटा.” दुसऱ्या वाटेन योग्य 
परतवण भेटयल्या उपरांत कर्त्याक अविचार करून हि संद चुकवपाक जायना, पूण 
आमकां ह्या आत्म्या कडेन दुर्लक्ष करपाक जाता काय ना असो प्रस्न सदांच उरता. जर 
आमकां जाय तर तशें आमी करूंक शकतात, हें ताका उत्तर आसा, तातूंतल्यान लेगीत 
आमच्या भीतर आशिल्ल्या व्हड आत्म्याचे आमकां ज्ञान जाता. तें अर्दे लिपोवन 
रावपाक जाता, “धुवरान घेरल्या उपरांत उजो घुंबपाक लागता”, पूण तरी लेगीत तो 
उरता, तांका लागून आमच्या भीतर इत्सा आनी इत्सा-शक्तीचो संघर्श चालूच उरता, 
मनशाक गरजे प्रमाण तें परिचयाचें जाता. ह्या संघर्शाच्या जाणविकायेन योग्य पर्यायाची 
शक्यताय उरता. व्हड आत्म्याचे अशें स्वरुप आशिल्ल्यान तो कोणांच्या शेका पोंदा 
रावपाक सोदना, फकत आमी सदां खातीर पशूचें जिवीत आपणावन सत्यानाश करून 
घेवपाक जायना. जेन्ना गीता आमकां “आत्म्यान आत्म्याक थीर करपाक जाय”! अशें 
सांगता आनी निमणे खंयच्याय संदर्भा बगर कर्म करपाक जाय अशें सांगता, तेन्ना त्या 
दोन आत्म्यांतल्यान उण्या पांड्या वयलो आत्मो ताचे अनुसरण करपाक शकता. 
मनशान आपल्या सुवार्थी हेतू खातीर परतून परतून उणो आनी उंचेलो होवेस बाळगून 
तातूंत बदल करपाक जायना. तशें करप अवेव्हारीक जांतले. खऱ्या आदर्शांचो एकदाच 
स्वीकर करून समृद्ध जावपाक जाय अशें गीता सांगता, स्वीकृती दितना आमच्या कर्मा 
भीतर एकच प्रयोजन आसपाक जाय, देखीक, जिवीतान आमकां जितलीं कर्मा करपाची 
पडटात ताका गरजे प्रमाण वेगळी वाट दाखोवन अध्यात्मीक उदरगत करप. ही साधना 
कठीण आसा आनी ताका जायतो काळ लागपाक शकता, ते खातीर अभ्यास चालूच 
दवरपाक जाय. आत्म-विकासा खातीर आमी जें किंते करता तें केन्नाच फुकट वयचें 
ना अशें आश्वासन दिंवन गीता आमकां चडान चड यत्न करपाक सांगता. 'कर्मयोगान 
आरंभिल्लो वावर फुकट वचना, तातूंत आडमेळी येनात, इल्लेशे यत्न केल्यार लेगीत 
ध्येय्यामेरेन पावपाक जाता.” आनी परतून “हे तात, बरी कर्मा करतलो केन्नाच वायट 
दशेक पावना.? उपदेशाचो होच लाभ आसा. तो खर्‍या आत्म्या विशीं आमची धारणा 
स्पश्ट करता, आनी साधना करीत रावपाक आमकां फाटबळ दिता. ज्या पस्नांचो हांगा 


डड, 
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विचार केलां तो इत्सा-स्वातंत्र्या खातीर आमच्या वळखीचो आसा, फकत हेर प्रस्ना 
प्रमाण हांगा लेगीत गीता ह्या विचारांक संदर्भा प्रमाण त्या विशयाक सिमीत दवरता, 
देखीक, मनशाक उंचेल्या पांवड्या वयले जिवीत जगपाचो मार्ग आपणावपाक जाता 
काय ना. 


कर्मसिद्धांतान विश्वास आशिल्ल्यान गीतेच्या उपदेशान ह्या सिद्धांताच्या 
गरजे प्रमाण स्वतंत्रता कशी तग धरून रावता?, ह्या अप्रत्यक्ष प्रस्नाचो आमकां संक्षेपान 
विचार करपाक जाय. जर आमी जें किंते करतात ते आमच्या भूतकाळांतल्या कर्माची 
फळां आसात तर सगली नितीक जापसालदारकी सोपतां, आनी आमच्या प्रयत्नाक 
अर्थ लेगीत उरना. हें मत विचारांत घेतल्यार आमी केल्ल्या दरेक कर्माचो दोट्टी परिणाम 
जाता हें आमी लक्षांन दवरपाक जाय. तें फकत कर्मसिद्धांता प्रमाण मेळपी सुख आनी 
दुख न्हय तर भविश्यान आमच्या भीतर ते कर्म परतून करपाची प्रवृती चालू दवरता. ह्या 
प्रवृत्तीक संस्कार आनी कर्माच्या प्रत्यक्ष परिणामाक फळ म्हणटात. सगल्या कर्माची 
फळां अवश्य मेळटात. देवाक लेगीत तीं आडावपाक जायनात. कर्मसिद्धांताची ती गरज 
आसा. दुसऱ्या वाटेन संस्काराच्या बाबतींत आमच्या भीतर तांचे नियत्रंण करपाची 
पुराय शक्त आसा, तें जशें कर्माच्या रुपांत आपणांक परगटायतात तशे ताका नियंत्रीत 
करपाक जाता. आपली जापसालदारकी कडसरावपी वा स्व-कश्टांक दुबळो करपी 
कर्मासेद्धांताची कसलीच गजाल ना. जी गरज फळाच्या घडणूकेचे संचालन करता 
आनी तांचे पसून सुटका असंभवी करता, तातूंतल्यान आमी निरुत्साही जांवचे परस ते 
काम पुरो करपाक स्फूर्त घेवपाक जाय. भविश्यान विस्वासान काम करपांचे आसल्यार 
फांटल्या जल्मातल्या आमच्या करणेक लागून वर्तमानकाळांत जें भोग भोगपांचे 
आसात तांची पर्वा करपाक जांयना. शेवटाक कर्मसिद्धांता विशीं म्हत्वाची गजाल 
म्हळ्यार जरी तो सरळ अर्थान उरफाटो दिसलो तरी तो एकाच वेळार उमेद वाडयता 
आनी सोंसणिकायेचे बळ दिता - भविश्यान आस्त वाडयता आनी वर्तमानकाळांत 
घडूंक शकता ते सोसपा खातीर बळ दिता. हो भाग्यवाद न्हय तर ताच्या उरफाटो आसा. 


२ 


आमी जेन्ना गीतेच्या तात्वीक शिक्षणा विशीं विचार करतात तेन्ना ते 
वेळार ताका फाटभूंय आशिल्ल्यान ताच्या तपशीलाच्यो गोश्टी कळानात. पूण ते 
सगल्या सिद्धांताचे मिश्रण आसा अशें दाखोवपाक जाता. गीतेन उपनिषदांच्या 
विचारांचो एक झोत आसा, जो ब्रह्माच्या अ-वैश्रिक धारणे परस वैश्रिक धारणेचेर 
जोर दिता अशें सगले मान्य करतात. उपनिषदांतल्यान घेतिल्ली सगळीं उतरा गीतेन 


NOT 
दिसतात, आनी काय जाग्यार तर उतारेच दिसतात.' उपनिषदांचो प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष 
संदर्भ आशिल्ल्यान गीता पुरायेन वेदांत आसा, असो समज जावपाक शकता. खरे 
पळेल्यार ही परंपरागत धारणा आसा, आनी ती त्या एका परिचीत *छोकान आसा, 
जातूंन स्पश्टपणान श्रीकृष्ण गोपबंशीय आशिल्ल्यान ताका अर्जुना सारक्या वासराक 
उपनिषद-रुपी गायीचें गीतारुपी दुद दिवपी असो दाखोवन दिला. जरी उपनिषदांचे चड 
देणे आसलें तरी गीता फकत उपनिषदांच्या सुत्राचेर आदारीत आसा अशें म्हणपाक 
जायना; कारण तातूंत जुळपा सारकों दुसरीय एक विचारधारा आसा, ती म्हळ्यार 
भागवदाचो ईश्वरवाद.? गीतेच्या वेव्हारीक उपदेशा प्रमाण ताचो सिद्धांतीक उपदेश 
ह्या दोन वेगळ्या संप्रदायाशी एकजीव जाता, ताची म्हत्वाची वैशिश्ट्यां फाटल्या 
अध्यायानी सांगल्यात. खरेंतर ताच्या वेव्हारीक पक्षान जितलीं विशेशताय आसा 
ती ताच्या सिद्धांतीक पक्षाचो सभावीक परिणाम आसा. काय जणांच्या मतां प्रमाण 
गीतेन उपनिषदांचो सिद्धांत पयलींच्यान आसलो, त्या उपरांत ताचें भागवद-धर्मा 
प्रमाण परिवर्तन जांले, काय हेर लोकांच्या मतां प्रमाण तें सारकें उरफाटे आसलें. किंतेय 
आसले तरी ह्या सिंद्धांता विशीं मेळोवन सांगपाचो इरादो ना. जशें सेनार्टान सांगला त्या 
प्रमाण “गीतेचो संहतिवाद आपसूक आसा, जर तातूंत जाणा जांवन मेळावट केल्ली 
आसल्यार कुशीक दिसता तो प्रतिवाद ना करपाक जाता आसलो”? 


कांय विद्वानानी गीतेन सांख्य सारक्या तिसऱया विचारधारेचो प्रभाव पळयला, 
आनी सांख्य दर्शन उपनिषदा इतलेंच चड पुर्विल्ले आसा असोय दावो केला, भागवत 
धर्मान आपणायल्या पयलींच्या इतिहासांत तत्वमीमांसेचो आदार म्हण ताचो उपेग 
केला. ह्या विद्वानांच्या मता प्रमाण गीतेन भागवत धर्माक पयलींच्यान दार्शनिक आदार 
आसा.* त्या खातीर सांख्य तत्वांक गीतेन सुवात आसा अशें ते म्हणटात. गीतेन जी 
तिसरी विचारधारा आसा ती सांख्या परस पुरायेन वेगळी ना अशें सगलेच मानतात, दोना 
भीतर म्हत्त्वाचो फरक आसा. देखीक, गीतेन एक 'उत्तम पुरुष" मानला, तो सांख्याक 
अनवळखी आसा. दुसरें म्हळ्यार सांख्य्यातल्या कैवल्याच्या आदर्शाचो कसलोच 
उल्लेख गीतेन ना. त्या खेरीज गीतेन जिवीताचो हेतू “ब्रह्मान लीन जावप” वा ईश्वराच्या 
सांगातान रावप' असो सांगला, तो सांख्याच्या कैवल्य वा प्रकृतीक वगळावपाच्या 


। २,२९ आनी ६.११ च्या क्रमान कठोपनिषद्‌ २.७ आनी श्वेताश्वर उपनिषद २.१० बरोबर तुळा करात. 
° वासुदेवाचो उल्लेख ७.१९ आनी ११.५०. 

3 देखीक, पळयात, ९.२९, १६.१९. 

* पळयात, Garbe : Indian Antiquary, १९१८. 

१५, १७-१८. 


92 भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 


धारणे परस वेगळो आसा. प्रकृतीच्या चपक्यातल्यान ओडून काडल्या बगर आत्म्याक 
आपल्या मूळ मठयेन वचपाचो अवसर मेळना. तरी लेगीत म्हत्त्वाचें म्हळ्यार गीतेन 
प्रकृतींतल्यान वेगळेचार हो अंतीम आदर्श मानूंक ना. साध्य करपाचे ते एक साधन 
आसा, गीतेचे साध्य सांख्याच्या न्हयकाराच्या साध्या परस विधायक साध्य आसा. 
गीतेन सांख्याच्या रुपाचो भागवत-धर्माच्या गरजे प्रमाण बदल केला, अशें ह्या फरकाचे 
स्पश्टीकरण आसा. गीतेन एका अतिरिक्त विचाराचो झोत आसलो हातूंन दुबाव ना. 
गीतेन उपनिषदांचो सिद्धांत लेगीत आसा, पूण तातूंत पयलींच्या खाशेल्या भागाचो 
आसपाव ना, पुण काय जाग्यार वास्तववाद आनी व्दैतवाद दिश्टी पडटा. उपनिषदांनी 
एकूच परम सत्तेक ब्रह्मा, आत्मो आनी जगताच्या तीनय रुपांक दाखयला, खरेतर तांच्या 
भीतर भेद करपाचो हेतू ना. गीतेन तातूंत भेद करून तांका समान रुपांत पळोवपाची 
प्रवृत्ती दिसता. आत्मो आनी भौतीक जग आतां लेगीत सर्वोच्च तत्व ब्रह्माचेर निंबून' 
आसा अशें मानलां. भौतीक जगाची निर्मणी ब्रह्मान केल्या अशें उपनिषदांनी मानलां 
त्या प्रमाण गीतेन मानूक ना, पूण ती प्रकृती पसून उत्पन्न जाल्या अशें मानलां, आनी 
आत्म्याक पुरषाचे प्रतीक मानून ताका प्रकृतीच्या वयलें स्थान दिलां. आमी पयलींय 
पुराय महाभारतांत ह्या तरेच्या मतांची व्यापकताय, तेच प्रमाण ताची सांख्या लागीं काय 
प्रमाणांत आशिल्ली समानताय दाखयल्या. पूण ताका एका ईश्वरवादी संप्रदायाच्या 
गरजे प्रमाण परिवर्तीत करून सांख्य-सिद्धांताच्या रुपांत दाखवपाच्या परस उपनिषद 
विचारधारा आनी त्या उपरांतच्या सांख्य-दर्शनाच्या मदीं तत्वगिन्यानीक विकासाचो 
एक पांवड़ो म्हण दाखयल्यार चड बरें जातलें. ताची कारणा आमी फुडल्या भागांत 
सांख्याच्या अध्यायांत दितलें. सांख्य दर्शनाच्या खंयच्या अवस्थेंचें गीतेन वर्णन 
आसा, हें सांगप कठीण आसा, कारण आतां मेरेन सांख्याचो इतिहास अस्पश्ट आसा. 


—————— 


' पळयात, ९.१०. 


पाचवो अध्याय 


पुर्विल्लो बौद्ध धर्म 


पुर्विल्लो बौद्ध धर्म आनी त्या उपरांतच्या बौद्ध दर्शनाचो भेद स्पश्ट करचो 
पडटलो, कारण बुद्धाच्या जिवीत काळा उपरांत ताचो विकास ब्राह्मण धर्मा बरोबर 
जालो. उत्तर काळांतल्या बौद्ध दर्शनाचो नियाळ वगळावन आमी तो बौद्ध फुडल्या 
अध्यायांत हेर दर्शना बरोबर करतले, आनी हांगा फकत पुर्विल्ल्या बौद्ध धर्मा भीतरल्या, 
“पालि बौद्ध धर्म”, “दक्षिणी बौद्ध धर्म',, आनी 'थेरावाद' वा स्थविरवाद (जाणट्यांचो 
सिद्धांत), ह्या नांवान वळखतात त्या बौद्ध धर्माची भासाभास करतले. ह्या म्हान धर्माचो 
प्रवर्तक क्रिस्ता पयलीं सुमार सव्या शकड्याच्या मध्याक जल्माक आयलो. तांचे नांव 
सिद्धार्थ आसलें आनी ताचो संबंद गोतम वा गौतम ह्या पुर्वपुरातन घराण्याकडे आसलो. 
“जाका बोध जाता तो बुद्ध”, बुद्धाचे हे पद तांका त्या उपरांत मेळले, आनी ती ताच्या 
खर्‍या ज्ञानाची निशाणी आसली. बुद्धत्व प्राप्त केल्या उपरांत ताका तत्व दृश्टी मेळली. 
तांच्या जीवनाचो तपशील सगल्यांक ज्ञात आशिल्ल्यान ताचें वर्णन परतून करचें 
ना. पूण ताचो जल्म एका प्रतिश्ठीत घराण्यान, वा कपिलवस्तू हांगा हिमालयांतल्या 
सकयल्या घाटयेचेर जालो इतलेंच सांगल्यार पुरो जातले. संसाराचो त्याग केलो तेन्ना 
तो तीस वर्साचो आसलो, सत्याचो सोद घेवपा खातीर तांणे महाल सोड़लो, आनी 
तो वनांत गेलो. संसाराचो त्याग करपाचें तात्कालीन कारण म्हळ्यार सगल्या मनीस 
जातीचे दुख्ख पळयल्या उपरांत तो विचारांत पडटालो. त्या युगांत वैराग्य म्हळ्यार 
तपोमय जीवन जगप.' त्या खातीर बुद्धान कठीन तपस्य़ा करपांचे थारायलें, पूण ह्या 
दिशेंन जेन्ना तांका यश मेळोंक ना तेन्ना तांणे नव्या तरेन साधना सुरू केली, पयलीं 
सारकीं ती कठोर नासली. ह्या ताच्या नव्या प्रयत्नान शेवटाक, दुख्खाचे स्वरुप आनी ते 
मळां सावन ना करपा खातीर उपाय सोदपाक ताका यश मेळलें, आनी मनीस जातीचो 
। त्या काळांतलो एक संन्याशी उपदेशक अजित केश-कंबकीन मनशाच्या केसांचे वस्त्र घालतालो 


अशीं नोंद मेळटा - सगल्या वस्त्रा भीतर ते वायटान वायट वस्त्र आसलें, शिंयाच्या दिसानी ते थंड 
जाताले, गरमेच्या दिसानी ते गरम रावतालें. 
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खरो प्रेमी आशिल्ल्या कारणान ताणे आपलें बाकीचे जीवन वनान ध्यानमग्न स्थितींत 
घालय नासताना तत्काळ तो मनशाच्या बस्तीन आयलो आनी सत्याच्या ज्ञानाचो 
प्रचार करून दीर्ग आनी व्हड काम करपाक लागलो. ज्या खातीर ताका प्रकाश आनी 
निर्वाण प्राप्त जाल्ले, ज्या भावनेन ताका क्रियाशीळ परोपकाराचे फाटबळ मेळलें, त्याच 
परंपरेंत, जर संसाराचे दुख पयस जाता आसत तर तो भार तत्पर आपणाचेर घेवन सगले 
दुख सोसपांक तो तयार जालो.' ह्या कामा खातीर ताका जायत्या अडचणींक फुडें 
करचें पडलें, पूण तो यत्न करीत रावलो आनी शेवटाक ताका असादारण यश मेळलें. 
कालांतरान ताच्या उपदेशाचो व्यापक प्रचार जालो, आनी शेवटाक तो एक विश्वाचो 
धर्म जालो. सगल्या भाशेन विचार केल्यार बौद्ध धर्म हो भारतीय विचारधारेत सगल्या 
रुपांत विकसीत जाल्लो धर्म आसा. आतां ताचे अनुयायी एशिया महाव्दीपांतल्या 
पयशिल्ल्या भागांत मेळटात, आनी त्या विशीं एक सत्यकथन आसा, “संस्कृतीचो 
वाहक पश्चिमेक जर क्रिस्तांव धर्म आसलो, तर पुर्वेच्या एका व्हडल्या भागांत बौद्ध धर्म 
ताच्याकून कमी नासलो'". बुद्धाचे निर्वाण जाणत्या पिरायेचेर जाले. मनीस जातीच्या 
इतिहासान तो सगल्यान म्हान पुरुशा पैकीं एक आसलो, आनी ताचे जिवीत मनीस 
जातीक सगल्यान चड प्रेरणा दिवपी एक आसलें. 


बुद्धान कसलोच ग्रंथ बरोवंक ना, तशेंच ताच्या उपदेशांत काय प्रमाणान 
अस्पश्टताय दिसता, देखून ताचे अनुमान करताना ताच्या मरणा उपरांत जायत्या काळा 
उपरांत संकलीत केल्ल्या ग्रंथाचो विचार करचो पडटा, त्या खातीर ह्या ग्रंथांक ताचे 
प्रतिरूप मानपाक जायना. तातूंतल्या एका ग्रंथान दिल्ल्या मखा वयल्या एका कथेन 
तातूंत गर्भित आशिल्लो नियाळ प्राय तरेन अस्सल ना हें स्पश्ट दिसता.? बद्धाच्या 
मरणा उपरांत ताचो एक आदलो शिश्य “प्राना” राजगृहांत गेलो, तेन्ना ताका पयलींच 
हेर शिश्यांच्या समितीन निश्चित केल्लो धर्मग्रंथाच्या नेमाचो एक संग्रह मानन घेवपाक 
सांगलो, पूण तशें करपाक न्हयकार दिवंन ताका स्वताक आपल्या म्हान गरूच्या 
मुखांतल्यान सांगिल्लो गोश्टी सुगूर करपाक चड बरें दिसतले अशें सांगले. ह्या 
अध्यायांत आमी जें कितें सांगतात ते गरजे नसार त्या उपरांतच्या संकलनाचेर आदारीत 
आसा, आनी त्या खातीर ताका बौद्ध धर्माच्या इतिहासाच्या सर्वच्या इतिहासाचें 
सामान्य वर्णन म्हणपाक जायना, तशेंच बुद्धाच्या मखांतल्यान ताणे सांगिल्ले सगलेच 
गोश्टी आयल्यात अशें गृहीत धरपाक जायना. तातंत काय अशीं तत्वा आसात जी 





' पळयात कुमारिलः तंत्रवर्तिक, १.३.४. 
* पळयात Oldenberg: Buddha (Eng. Tr.), 0. 344. 
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निश्चित रुपांत त्या उपरांतच्या चिंतन प्रक्रियेचे फळ आसा, आनी संभवान बुद्धाच्या 
पयलींचीय काय तत्वां आसात. तीं जरी बुद्धाच्या शिकवणूकेन नासली तरी त्या उपरांत 
ताच्या अनुयायीनी ती धर्मग्रंथानी आसपावीत केल्ली. पुर्विल्ल्या बौद्ध धर्माची जी 
आमकां म्हायती आसा ते पुर्विल्ले ग्रंथ पालि भाशेंत बरयल्ले आसात, ही भाशा 
संस्कृताच्या समान एक साहित्यिक भाशा आशिल्ली, आनी दिसता त्या प्रमाण ती 
मगध राज्यांत उलयता त्या भाशे लागीं संबंदीत आशिल्ली. ती चड करून संवादाच्या 
रुपांत आसा, आनी तातूंत अर्विल्या काळांतल्या उतरां सारकीं खंयच्याच विशयाचेर 
रितीची मांडावळ ना. तातूंत विचारांक रुपक आनी दृश्टांताच्या माध्यमांतल्यान स्पश्ट 
सांगतात, आनी ते विशीं काय भागांत बुद्धाच्या सिद्धांता संबंधान आमकां जी काय 
अपुरी म्हायती आसा ती त्या अनिश्चितेचे कारण मानपाक जाय. हो ग्रंथ ताचे वयली 
विशाळ टीका सोडली जाल्यार तिप्पट आसा, ताचे वर्णन “त्रिपिटक अशें केलां, 
म्हळ्यार, परंपरेचे तीन पाटलें, वा पवित्र लेखांचे तीन संग्रह. ते आसात, 'सृत्तपिटक” 
म्हळ्यार, स्वता बुद्धाची तीन वचना, “विनयपिटक' म्हळ्यार, आचरणाचे नियम, आनी 
`अभिधम्मपिटक” म्हळ्यार, तत्वगनिन्यानीक भासाभास. जरी ह्या ग्रंथाचो सिद्धांत 
काय म्हत्वाच्या विशयान उपनिषदां परस वेगळो, आनी केन्ना केन्ना विरोधी आसलो 
तरी, दोगांय भीतर सामान्य समानताय आसा. आनी तशेंच आसूंक जाय, कारण ती 
सारक्याच रुपांत भारतीय बुद्धीची अभिव्यक्ति आसा.' उपनिषदांच्या चिंतनान बौद्ध- 
धर्माच्या आगळ्या वेगळ्या सिद्धांतक वाट करून दिली अशें म्हणू येता.. आमकां 
उपनिषदांनी पयलींच सोदून काडिल्ल्या प्रवृत्तीक बुद्धान जायत्या फावटी तर्कीक 
परिणाम दिलो. तशें पळयल्यार सुर्वेच्या उपनिषदांचो सगलो ओग व्यक्तिगत ईश्वराक 
मानपाच्या विरुद्द आसा, आनी बुद्ध ही धारणा एकदम काडून उडयता. परतून, 
उपनिषदांच्या जायत्या वचनानी आत्म्याक न्हयकार दिला - सगले गुण विरयत; बुद्ध 
आत्म्याच्या ह्या धारणेक एकदम काडून उडयता. दोगाय भीतर आनीकय समानताय 
आसा, पृण बुद्ध धर्माचो कर्माच्या सिद्धांताचेर आशिल्लो विस्वास हो ताच्या उपनिषदां 
लागी आशिल्ल्या संबंदाचे स्पश्ट प्रमाण आसा. आपल्या नव्या रुपांत हो विस्वास 
कितलोय बदलललो आसलो तरी बुद्धाच्या उपदेशान ताका सुवात आसा. हो विस्वास 
उपनिषदातल्या सिद्धांतान एक म्हत्त्वाचे तत्व म्हण आमकां पयलींच्यान खबर आसा. 


! पळयात Religion of the Veda, 0. 2-3; Oldenberg; Buddha, p. 53. 


२ पळयात Bhandarkar: Peep into the Early History of India, p. 361; Prof. 
Stcherbatsky: Central Conception of Buddhism, p. 68-69. 
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बद्ध विचारधारे विशीं तपशीलान सांगच्या पयलीं ताची काय सामान्य 
विशेशताय सांगप गरजेचें आसा: - 


१.तो दख्खवादी आसा. ताच्या उपदेशाचो सगलो भार सगल्या दुख्खान 
आसा (सर्व दुख्खम). जेन्नाच्यान हैं विश्व चालू जांला, तेन्नासान ज्या दुख्काच्या 
थेम्याची भरती आयल्या ताची तुळा दर्यांतल्या उदकाच्या भरती बरोबर करपाक 
जायना.' संसारान दुख्ख भरलले आसा हे खरे सत्य आसा, आनी मनशाचो सगल्यान 
पयलो उद्देश त्या पसून सुटका करप आसा. बुद्धाच्या ह्या उपदेशाक दुख्खवादी म्हणप 
म्हटल्यार ताचो अर्थ असो न्हू की तो निराशावादी आसा. म्हणुनूच तो काय हेर धर्मा 
सारको पृथ्वी वा परलोकान आनंदाच्या प्राप्ती खातीर आश्वासन दियना. तरी पूण तो 
हांगा आनी ह्याच जिवीतान दुर्दशेक बळी पडचे परस ताचेर जैत जोडपाचेर जोर दिता. 
बुद्ध धर्म मनशाच्या काळखांतल्या पक्षाचेर जोर दिता हातूंन दुबाव ना; पूण जीवन 
दुख्खान आनी कश्टान भरिल्ले आसता ही एक सामान्य गोश्ट आसा, तशेंच तो ताचो 
अविभाज्य घटक आसा. जर बुद्धान आपल्या शिकवणूकेन दुख्खाची गोश्ट परतून 
सांगल्या, तर तो ताच्या पसून सुटका करपाचो उपाय सुद्दा सांगता. 'हांवे फकत हें 
शिकयला, आनी तेंच परत शिकयता, दुख्ख आसा, आनी ताचो नाश करपा खातीर 
उपाय लेगीत आसा.” 


२.तो प्रत्यक्षवादी आसा. बुद्धाच्या काळा पयलीं बरोबर त्याच वेळार 
तर्क-वितर्काक जोर येवन कसलोच धरबंद नाशिल्लो, आनी सिद्धांतीक प्रस्नाचेर गरजे 
परस चड भासाभास जांवन ती चांचाळ जाताली. ताच्या शिकवणकेन ताची प्रतिक्रिया 
दिसता, आनी तातूंत आमकां जिवीताच्या ठोस तथ्यां लागी परत व्हरपाचो निरंतर 
प्रयास दिसता. ताच्या वेळच्या परंपरागत विश्वासा नसार बद्धान आपल्या प्रवचनानी 
परत परत आमच्या लोकां परस वेगळ्या जगाचो संदर्भ दिला, आनी तातंत रावतिका 
करपी सजीव प्राण्या विशी सांगला. हो काय प्रमाणान लोकीक भास आपणावपाचो 
एक यत्न आशिल्लो, आनी आपल्याच भाशेचो उपेग करच्या बगर रावप हे जण 
एकल्याक असंभवी आसलें. बुद्ध ज्या कर्म सिद्धांतान विस्वास दवरतालो तातंत 
परलोकाचो संदर्भ निश्चितपणान आशिल्लो अशें ताचें कारण आसपाक शकता की 
तरी पूण ताच्या उपदेशाच्या साराक सगलेंच भायरावपी मनसाक प्रत्यक्षान कायच 
खबर ना आशे म्हणू येता. वेद परंपरेच्या प्रामाण्यांक, विशेश रुपांत कर्मकांडाक ताणे 





! पळयात Oldenberg : Buddha 0. 216-17 
“Mrs. Rhys Davids: Buddhism p. 159 
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न्हयकार दिल्लो. काय आधुनीक विध्वानाच्या मता प्रमाण अलोकीकाचेर विस्वास 
हें बुद्धाच्या उपदेशाचे अभिन्न आंग आसले, त्या वेळच्या मनोवैज्ञानिक परिस्थितीक 
लागून तांका तशें करपाक शक्य जावंक ना.' पूण ताच्या सामान्य प्रवृत्तीन, विशेशरुपांत 
प्रत्यक्षवादी सिद्धांत लेगीत त्या काळार अनवळखी नाशिल्ल्यान बुद्ध आपल्या उमजे 
भायर आनी कारणा शिवाय किंतेच मानी नासलो अशें दिसता. ह्या धारणेचे समर्थन 
ह्या गजालींतल्यान करपाक जाता, त्या उपरांतच्या काळांन बुद्ध-धर्माचो विकास 
मुखेलपणान तर्कसंगतीच्या दिशेन जालो अशें आमी त्या उपरांत पळयतले. 


३.तो वेव्हारीक आसा. बुद्धाच्या मता प्रमाण जीवनाचो मुखेल उद्देश 
दुख्खाचेर जैत जोडप आसा, ताणे फकत ताचो उपदेश केलो. बुद्धान आपल्या जायत्या 
प्रवचनानी ज्या सिद्धांताचो उपदेश केलो तो सुत्तानी सांगलाल्या फुडें दिल्ल्या कथेन 
स्पश्ट जाता. - एका वेळा जेन्ना बुद्ध शिंशपाच्या झाडा पोंदा बसलोलो तेन्ना ताणे 
त्या झाडाची काय पाना आपल्या हातांत घेतली, आनी एकठांय जमिल्ल्या आपल्या 
शिश्यांक विचारलें, “शिंशपाची सगलीं पाना म्हज्या हातान आसात वा झाडाचेर काय 
आजूनय पाना आसात?”. त्या झाडाचेर आजुनय पाना आसात अशें जेन्ना शिश्यानी 
सांगले तेन्ना बुद्धान सांगले, “खरे सांगचे जाल्यार, जितले हांवे तुमका सांगले त्या परस 
चड म्हाका खबर आसा”. पुण तरीय बुद्धान ताका खबर आशिल्ले सविस्तर सांगूक 
ना, कारण तातूंत ताका काय वेव्हारिक उपेग दिसूंक ना. ताच्या उरफाटे ताका दिसलें 
की आयकुप्यांच्या मनान कायच कारण नासताना चवकस बुद्धी जागी जातली, आनी 
दुख्ख पयस करपा खातीर केल्ल्या मांडावळीक कळाव जातलो. *शिश्यानु, हांवे तुमका 
ते कित्याक सांगूक ना?, कारण तातूंतल्यान तुमका कायच लाभ जावपाचो नाशिल्लो, 
तातूंतल्यान तुमचें कसलेंच मंगल जावचें नासले, कारण तातूंल्यान ऐहिक गोश्टी पसून 
पयस वचपाक मेळचें ना, सगल्या इत्सांक वशान करपाक, शांती, ज्ञान, प्रकाश, आनी 
निर्वाणाक काय काळा पुरतो विराम मेळटलो, ते खातीर हें सगलें हांवे तुमका सांगूक 
ना.” दुख्ख आनी अमंगला पसून मुक्ती हीच ताची एकमेव चिंता आसली, आनी 
तत्वमिमांसेचे सुक्षीम गोश्टी मेकळे करपाक ताका वेळ मेळोक ना, आनी ताची ताका 
चिंता नासली. अशें तरेन बुद्धाचो उपदेश मुखेल करून वेन्हारीक आसलो. तांणे सांगले, 
“तत्वगिन्यान कोणांक निवळ करीना, फकत शांती दिता”. 


! Keith: Buddhistic Philosophy, p. 26 ff. 
2 Oldenberg: op.cit.,P.204-5. 
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बद्ध अज्ञेयवादी आशिल्लो, आनी हेर धर्म-गरून ज्या गोश्टीची सामान्यपणान 
भासाभास केली त्या बाबतींत तांचे मौन म्हळ्यार ताका मुळाव्या गोश्टीचे अचूक ज्ञान 
नाशिल्ले अशें केन्ना केन्ना म्हणतात.' पूण बुद्धाच्या उपदेशाचो असो अर्थ लावप 
म्हळ्यार ताच्या अध्यात्मीक प्रामाणीकपणा विशीं संशय घेवप. “जर ताका सत्याचें 
ज्ञान प्राप्त जांवक नासले तर ते स्वताक बुद्ध समजपाचे नासले.” 


१ 


बुद्धाच्या उपदेशांत आमकां शुद्ध तत्वमिमांसेचो कसलोच सिद्धांत मेळचो ना 
अशें जें कितें आमी आतांच सांगला तातूंतल्यान स्पश्ट जाता. सिद्धांतीक तत्वमिमांसेक 
तें प्रतिकूल आशिल्ले. पूण जरी तातूंत स्पश्ट रुपांत कसलीच तत्वमिमांसा नसली तरी 
अव्यक्त रुपांत बरेंच किंते आसा. बुद्धान जो उपदेश केलो, तातूंत जरी तत्वमिमांसेचे 
कसलेंच प्रयोजन नासलें, तरी पृण ताच्या मुळांत निश्चीतपणान तत्वमिमांसेचो दुश्टीकोण 
आसा. ताचो मुखेल रुपकार आमी हांगा दाखोवन दितलें. ह्या उपदेशान आनी सादारण 
बुद्धीच्या मान्यताये मदीं एक सामान्य समानताय आसा अशें सुरवातीकच सांगपाक 
जाय. आत्मो वा स्वता आनी ज्या भौतीक वातावराणांत तो रावता तातूंत तो भेद करता. 
हे खातीर पुर्विल्लो बुद्ध-धर्म वास्तववादी आनी व्दैतवादी आसा.” पूण त्याच वेळार 
ह्या शब्दाचो सादारण अर्थ घेतलो तर ती एक व्हड चूक जांब येता ही याद दवरपाक 
जाय. बौद्ध मतां दोनय बाबतींत खूप वेगळीं आसात, अशें आमी आतां पळयतले. 
आनीक एका तरेन तो आत्म्याक वा भौतीक जगाक स्विकार करीना हे सांगपाक योग्य 
जातले. पुर्बिल्ल्या बुद्ध धर्माच्या सिद्धांतीक पक्षाची मुखेल विशेशताय फुडें दिलले 
प्रमाण आसाः- 


१.'आपल्या अणभवाच्या खंयच्या तरी खीणाक आमी आपल्याच भीतर 
पळयतात तेन्ना गर्मी वा थंडी, उजवाड वा सावळी, मोग वा राग, दुख वा खोस, 
असल्याच बारिक सारीक गोश्टीन घुसपतात”, अशें म्हणटात. संवेदना आनी विचार 
एकटे आसानात, पूण आत्म्या सारक्या अपरिवर्तनशील अस्तित्वा वांगडा ते संबंदीत 
आसतात असो सादारण विस्वास आसा. बुद्धान ह्या अल्पजिवी संवेदना आनी 
विचारांचीच सत्ता मानून घेतली, आनी उपयुक्त अर्थान आत्म्याक एक अनाव कल्पना 
मानून ताका न्हयकार दिलो. ताणे फकत जाणविकायेच्या अवस्थेक मानून घेतली, 
’ Keith: Buddhistic Philosophy, P.63 


° पळयात Prof: Stcherbatsky: Central Conception of Buddhism 0. 73, जातून 
पुर्विल्ल्या बौद्ध धर्माक निजाचो बहवाद अशें म्हणला 


का... शाप ही 99 
पूण मनांक ना, अशें आधुनीक शब्दशैलीन सांगपाक जाता. ताच्या दृश्टीन संवेदना 
आनी विचार त्याच बरोबर ताचो संबंद आसा तो भौतीक देह म्हळ्यार आत्मो आसा. 
ते “संघातः वा सगले मेळून आत्मो जाता; आनी तातूंत आसपाव जाता ते सोडून 
कित्याचेरय विस्वास दवरपाक बुद्धान न्हयकार दिलो. मिसेस रीस डेविडूस हांच्या 
अर्थभरीत शब्दानी सांगचे जाल्यार, बुद्धान, “संवेदनाक सभा करपी खंयच्याच राजाक 
मानूंक ना'.' ह्या संघाताक केन्ना केन्ना उपनिषदांच्या पोन्न्या शब्दावलीन नाम-रुप 
म्हणतात. आता ह्या शब्दाच्या अर्थान बदल जाला.? “नाम” हया पयल्या शब्दाचो 
उपेग उपनिषदांत “नाम? असो जांवक ना. पूण संघाताच्या मानसीक घटका खातीर 
जाला; आनी 'रुप' ह्या दुसऱ्या शब्दाचो अर्थ भौतीक शरीर असो आसा, जोड अर्थान 
ताचो अर्थ मन आनी शारिरीक जीव असो आसा. काय प्रमाणान तो मन आनी शरीराक 
बरोबरीचो दिसता. आमी नामाच्या अर्थ परिवर्तनाकडे लक्ष दिलें तर बुद्धान ताका 
सत्य परिस्थिती मानल्या अशें दिसता. ज्या घडणुकांक उपनिषदांनी अंतीम ना म्हण 
सोडून दिल्लें, आनी त्या अनुष्ठानाक न्हयकार दिल्लो, ताका उपनिषदांनी एकमात्र 
सत्य मानले. ह्या संघाताचे आनीकय एक वर्णन आसा, ते ताच्या मानसीक घटकांच्या 
बारिकसाणेन केल्ल्या विसकावणीचेर आदारीत आसा. त्या प्रमाण आत्मो पाच 
घटकांचो मेळान जाला. त्या घटकांक “स्कंध” अशें म्हणटात. ते आसात: रुप, विज्ञान, 
वेदना, संज्ञा, आनी संस्कार. तातूंत रुप स्कंध हो आत्म्याचो भौतीक घटक आसा, आनी 
बाकीचे चार मानसीक घटक आसात. ह्या चारय जणांच्या शब्दाचो दुसरो चांलत अर्थ 
आसा. पूण आमी आमच्या कार्य प्रयोजना खातीर तांका क्रमान आत्मचेतना, अनुभूती, 
प्रत्यक्ष, आनी मानसीक प्रवृत्ती असो घेवया. अशें आसल्यार हें स्पश्टीकरण पुर्विल्ल्या 
बुद्ध धर्माची मुखेल विशेशताय आसा. म्हळ्यार ताचे विश्छेषणात्मक स्वरुप आनी 
त्या विश्छेषणाचो मुखेल मनोवैज्ञानीक आधार. हाचे अपरूप म्हळ्यार बुद्धान चांलत 
आशिल्ल्या मतांच्या उरफाटे ह्या दोनय घटका भीतर मानसीकाक भौतीका परस कमी 
वास्तव मानले.* तांणे म्हणले - धर्तरी, उदक, उजो, आनी वायू, हे चारय घटक मेळून 
आत्मो जायना. ताका अबुद्ध लेगीत मान्यताय दिता, पूण तो स्वता आपलो आत्मो 


!Buddhist Psychology, 0.98. 

2 बुद्धाच्या उपदेशांत एका वेळार 'नामरुप' हो शब्द आपल्या मूळ उपनिषदीक अर्थान (नाम आनी 
~ ह ~ 

आकृती) थीर आसलो, कारण “कारणांच्या साखळेन' नामरुपाचो उल्लेख चेतने परस वेगळो आसा. 

त्या उपरांत पळयात आनी Oldenberg: op.cit.,p.228 n. 

3 पूण दोगायच्या शिकवणुकीन, जीवनाचे लक्ष नामरुपातल्यान मुक्त जावपाचे आसा, ह्या बाबतींत 


एकमत आसले. £. 14., ?. 446. 
1 Cf. Mrs. Rhys Davis: Buddhism, 0. 133. 
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तातंत सोदता, ताका “मन” म्हणटात. व्यापक अर्थान तशें काय ना. देहाक आत्मो 
म्हणप चुकीचें आसा, कारण तशें शंभर बर्सा पसून चलत आयलां; मन सदांच उचांबळ 
आसता, जशें, “रानात रावपी माकड झाडाची एक फांदी झोपून ती सोडटा आनी दुसऱ्या 
फांदयेचेर वयता*. 


भौतीक वस्तूचोय असोच मेळटो-जुळटो अर्थ आसा. संवेदना जेन्ना भायल्यान 
प्राप्त जाता तेन्ना काय लक्षणा ही वस्तूच्या रंगाच्या गुणा सारकों लक्षणा आसतात अशें 
वेव्हारीक शाणपण सांगता. देखीक - बरणी. बुद्धाच्या दृश्टीन हे गुण वा इंद्रीय आदार 
सामुग्री स्वताच वस्तू आसतात. ताणे वस्तूच्या स्व-आदारा बगर खंयच्याय स्वतंत्र 
द्रव्याच्या अस्तित्वाक मानपाक न्हयकार दिलो. तांणे द्रव्यांक अंधविस्वास लेखून 
न्हयकारलें. जशी गुणाच्या ज्ञानाची लक्षणा इंद्रियां आसात तशीं द्रव्याच्या ज्ञानाची 
खंयचीच साधना ना. शेवटाक भौतीक वस्तू लेगीत आत्म्याप्रमाण संघात आसतात, 
आनी तांच्या मुळाक कसलोच एकवट नासता. 


संस्कृतांत ह्या सिद्धांताक नैरात्म्यवाद अशें म्हणटात. 'नैराम्य? हो शब्द 
न्हयकाराचो आशिल्ल्यान वस्तू किंते नात हें सांगतात, जाल्यार संघात हयकारी 
आशिल्ल्या कारणान वस्तू किंते आसात ते सांगतात. अशा रितीन बौद्ध धर्मा प्रमाण 
जेन्ना आमी म्हणटात, “तो विचार करता” वा “तो धवो आसा”, तेन्ना तो म्हळ्यार 
खंयचीच सत्ता न्हय. ह्या सिद्धांताक पुरायपणान समजावन सांगपाक आमी बौद्ध 
साहित्यांतल्या जायत्या दृश्टांताचो आदार घेतला, तातूंत सगल्यान चड नामनेचो 
रथाचो दृश्टांत आसा. चड पोन्न्या ग्रंथानी लेगीत ताचो उल्लेख आसा. पूण “मिलिंद 
पन्हाच्या प्रश्नानी* तो पुरायपणान विसकावणी करून सांगला. हो ग्रंथ भारताच्या उत्तर- 
पश्चिम दिशेक क्रिस्त युगाच्या सुरवातीक रचला. तातूंत युनानी राजा मिनेंडर आनी 
बौद्ध-भिक्ष नागसेन हांच्या संवादाचे वर्णन आसा.' एका दिसा जेन्ना राजा मिलिंद 
(मिनेंडर) नागसेनाक मेळपाक आयलो, तेन्ना नागसेनान नैरात्म्याचेर प्रवचन केल्ले. पण 
जेन्ना ताका मिलिंदाक ते सारकें पटोंक ना अशें दिसलें तेन्ना तांणे म्हणले, “महाराज 
तुमी कशे आयल्यात, पायानी चलंत वा स्थान बसान ?'. राजान म्हणले, “हांव पायानी 
प्रवास करीना, हांव रथान बसान आयला". “तुमी जर स्थान बसान आयल्यात तर रथ 
म्हळ्यार किंते ते सांगचे, खांबो म्हळ्यार रथ?, चाकां म्हळ्यार रथ?'. जेन्ना अशेंच 
प्रस्न चक्रांचो आस आनी हेर वस्त संबंदान केले, तेन्ना रथाच्या भागांत एकटो असो 
खंयचोच रथ ना अशें समजान आयले, आनी रथ हो शब्द त्याच भागाच्या संघाताचें 
` पळयात 01810९: op.cit., pp. 254 ff. 
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एक प्रतीक आसा. तेन्ना भिक्षू नागसेनान म्हणले, ' अशे तरेन आत्मो हो शब्द काय 
भौतीक आनी मानसीक घटकांचो मेळान संघात जाला. घडणेच्या भागांक वेगळे 
केल्यार खंयच्याच एका अनुभवाची गोश्ट अस्तित्वान ना. हांगा आत्मो आनी भौतीक 
जगाची एकच व्याख्या केल्या ही लक्षांत दवरपा सारकीं म्हत्वाची गजाल आसा. 
शेवटाक नैरात्म्याचो सिद्धांत पयलीं समजताले तसो फकत आत्म्याकच लागू करपाक 
जायना. आत्मो आनी वस्तू ह्या दोनायचे संघात रुपांत अस्तित्व आसा. तातूंत खंयचीच 
स्वतंत्र संस्था ना. 


२.आतां मेरेन आमी ह्या भागांत काळाच्या तत्वा लागीं एकदम दुर्लक्ष करून 
सत्य परिस्थितीक पळयल्या. जेन्ना आमी सत्य परिस्थितीक काळाच्या रुपांत पळयता, 
तेन्ना हो संघात बौद्ध धर्माप्रमाण दोन खीणांक लेगीत तसोच उराना, पूण सतत बदलत 
रावता. ते खातीर आत्मो आनी भौतीक जगत सतत बदलत (सन्तान) आसता. ह्या 
धारणेक समजपा खातीर दोन प्रतीकांचो आदार घेतात - एक आसा उदकाची लोट, 
आनी दुसरो आसा 'आपलो आपणांक जल्म दिवपी आनी आपले आपणांक नश्ट 
करपी उजो'. उजो आत्म्याचे विशेशरुपांत फावाशे प्रतीक आसा, कारण ताच्या त्रासीक 
हुनसाणीन दुख लेगीत जळटा. तथाकथित वस्तुभीतर एक क्रम (विथी) - तशाच 
तरेच्या वस्तू वा घटणेचो एक अनुक्रम आसा, आनी आमी त्या घटणेक थीर कल्पना 
मानप सामकेच चुकीचें आसा अशें कळून येता. सगले वस्तू सतत बदलत रावतात हे 
मानप, आनी ताचे फाटल्यान आसपी थीर कल्पनेक मानपाचो हो सिद्धांत स्पश्टपणान 
त्या काळांतल्या विरोधी मतां बरोबर तडजोड करप आसा. तांतूतलो एक सत्याक आनी 
दुसरो असत्याक मानपी आसलो. “हे कच्चान, हो संसार मुखेलपणान “आसा' आनी 
“ना” ह्या दोट्टीपणाचेर चलता, पृण हे कच्चान, संसारान वस्तू नश्ट जातात हें सत्य 
आनी शाणपणांतल्यान ज्याका उमजता ताच्या दृश्टीन हो संसार “आसा” ना.' बुद्धाच्या 
मता प्रमाण सत्य आसता, आनी नासता, पूण परिवर्तन जायत आसता. ताचो अर्थ 
असो न्हय की बुद्धान सत्य परिस्थितीक न्हयकार दिल्लो. तांणे ताका मानून घेतलें, पूण 
ताका गताशील म्हणले. एक सारके परिवर्तन जायत आसता, पूण त्याच वेळार बदलना 
अशें कायच नसता. “क्रिया आसता, पूण ताचो कर्तो कोणच नासता”. हो नियाळ 
उतरानी सांगपाक भास कमी पडटा. तत्वगिन्यानाच्या इतिहासान फकत दोन फावटी 
ह्या बाबतींत एकसारकीं मता दिसतात. - एक फावटी युनानांत, जेन्ना हेराक्लाइटसान 
बुद्धाच्या एक वा दुसरे पिळगे उपरांत आपल्या मतांचो प्रचार केल्लो, आनी दुसरे फावट 


!Oldernberg: op. cit., p. 249. 
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आमचे काळार बर्गसॉच्या तत्वगिन्यानान ते पळवपाक मेळले. जेणें कोणें हो सिद्धांत 
पयले फावट सांगलो, ताची प्रतिभा म्हान आसली. 


उत्पादन एक सारके जायत आसता, पूण नवीन वस्तू निर्माण जायना, त्या 
खातीर विश्व विश्वःप्रक्रिया जाता. - चालंत उत्पत्तीचो विनाश जाता. सगल्या विश्वाक वा 
ताच्या भितरल्या खंयच्याच वस्तूक त्या प्रक्रियोचो कर्तो म्हणपाक जायना. प्रक्रियाच 
वस्तू आसतात. ह्या प्रक्रियेचे संचालन करपी नियम बौद्ध धर्माक चड म्हत्त्वाचो 
आसा. जरी उत्पन्न जावपी सगल्या वस्तूंचे स्पश्टीकरण बौद्ध धर्माच्या त्या उपरांतच्या 
इतिहासांत दिला आसलें तरी ते समजून सांगपाक काय शब्द सांगपाची गरज आसा. 
आमी ह्या प्रश्नान ताची सुरवात करतात : जर दरेक वस्तूच्या अवस्थेचो सारकोच 
अनुक्रम आसा, तर ताच्या एका फाटल्यान एक अशा दोन वांगड्या भीतर किंते संबंद 
आसा?. बुद्धाच्या वेळार असल्या अनुक्रमाची यादी दिल्ली ती अपघाती आसली. 
दुसऱ्या एका व्याख्येन ताचे फाटल्यान आसलाल्या कारणांक मान्यताय दिल्ली, 
पूण तेचच बरोबर जाणा जाल्ल्या तत्वां खेरीज ईश्वरा सारक्या अलोकीक तत्वाक 
लेगीत तातूंत सामील केल्ली. दोनय व्याख्ये भीतर मनीस वस्तूंच्या घटनाक्रमांक 
जाय तसो आडावोंक शकना. बुद्धान ह्या दोनय व्याख्यांक सोडिल्ले, आनी गरजेच्या 
तत्वांकच गृहीत धरिल्ले. योगोयोगाक न्हयकारून प्रकृतीच्या एकरुपतेचेर आपली 
भूमिका घेतली, आनी ईश्वराच्या हस्तक्षेपाक न्हयकारून कट्टरपंथी धर्मापसून पयस 
रावलो. नियमित अनुक्रमाची ही धारणा खऱ्यानीच चड पुर्विल्ली आसा. पुर्विल्ल्या 
साहित्यांत मेळटा त्या ऋत आनी धर्माच्या धारणे बरोबर ताचो संबंद लांव येता. 
पूण दोनय धारणा खंयच्या तरी अनवळखी तरेन काम करपी शक्तीचो संकेत दिता. 
बौद्ध धर्माच्या नियम कल्पनेचे वेगळेपण म्हळ्यार ती आज्ञात शक्तीक सामकी भायर 
दवरता. ह्या बाबतींत बौद्ध मतां सभाववादाकडेन जुळता.' पृण एका महत्त्वाच्या संदर्भात 
तांच्यान वेगळेपण आसा. स्वभाववाद उत्पादन करपाक गरजेक दायज मानता. त्याप्र 
माण आमकां खंयच्याय वस्तूची व्याख्या करपाक भायर वचपाची गरज ना. बौद्ध 
धर्म उत्पादना खातीर ह्या तरेचो खंयचेच भितरलो उद्देश मानीना, कारण बौद्ध धर्मा 
प्रमाण उत्पादनाचे कारण फकत स्वताक व्यक्त करपा खातीरच न्हय तर त्या कारणा 
खातीर काय भायले घटकय ताच्या सांगातान वावरतात. दायकी खातीर अनुक्रमाची 
गरज आसा, पूण ती परिस्थिती घडून येवपाक ऐन वेळा कितेंतरी घडचें पडटा. पूण ऐन 
वेळा किंतेय घडून लेगीत ती अवस्था पुराय जाल्या खेरीज संतती अस्तित्वान येयना 
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आनी ती गरजेची आसा कारण एक फावट संततीक सुरवात जाल्या उपरांत जो मेरेन 
ती अवस्था आसा तो मेरेन ती थांबाना. देखीक, जोत-संतती तोमरेन जायना जो मेरेन 
वात आनी तेल, इत्यादी आसानात. पूण एकदा पेटल्या उपरांत जो मेरेन तातूंतल्या एक 
वा दूसऱ्या सहकारी घटकाक फाटी काडून घेयनात तो मेरेन ती ओखळ घेनास्ताना 
पेटत रावता, ह्या मजगती जर नियम संवसारीक आनी अपवादात्मक आसलो तरी 
ताचे काम स्थितीचेर अवलंबून आसता. हे खातीर त्याका 'प्रतीत्य-समुत्पाद' नियम 
म्हणतात. - 'जर तो आसा तो आसा; ताच्या उदेवपान हाचो उदेवप जाता.”' ह्या 
सांस्कृत उतरांचो शाब्दिक अर्थ 'खंयच्या तरी नाते संबंदान जल्माक येवप*. जर काय 
अवस्था हजर आसत जाल्यार काय गोश्टींची निर्मणी जातली हें तातूंतल्यान स्पश्ट 
जाता. ह्या प्रकारान हांगा जी अवस्था मानल्या ती स्वभाववादान सांगिल्ल्या प्रमाण ना. 
हांगा “जर” च्या गोश्टीन अशें दिसता की कार्य करपा खातीर लागपी कारणांक वेगळीं 
केली तर संततीक थांबोवप शक्य आसा. ही गोश्ट कारण-सूत्रांच्या बाकीच्या भागांत 
स्पश्टपणान सांगल्या. “ताच्या अनुपस्थितीन हें जायना, ताच्या विरामान ते थांबता”. 
ताचो परिणाम म्हण स्वभाववाद आनी बौद्ध सिद्धांताच्या वेव्हारीक दृश्टीकोनान चड 
अंतर दिसता. एकान जें जावपाचे आसा ते जातलेंच, ते आमकां जाय आसले वा नासले 
तरी; दुसऱ्यान ते करपाक मनशाच्या प्रयत्नाक अवसर मेळता, कारण एक फावटी संतती 
सुरू केली तर ताका थांबवपाक जाता. पृण ताची कारणा आमकां खबर आसपाक 
जाय, कारण ती फाटीं घेवपाक जातात.” सामान्य कारणांक पुराय तरेन जाणा जावपाक 
शकता, आनी त्या खातीर ज्या संततीक ते जल्म दितात ताचो पुर्विल्ल्या बौद्ध धर्मा 
प्रमाण अंत जावपाक शकता. कमीत कमी जीणेची मुखेल समस्या आशिल्ल्या दुर्दशेक 
प्रत्यक्षांत सोपोंवक शकता. प्रतीत्य-समुत्पादाचे नियम आनी दुख्खाच्या कारणांक 
लागून सिद्धार्थाच्या बुद्धीन उजवड पडिल्ल्यान शेवटाक तो “बुद्ध” जालो. मनशा 
खातीर ताचो मुखेल अर्थ असो आसा - दुख्खाची उत्पत्ती एका सैमीक नियमा खातीर 
जाल्ली आसता, आनी तीं कारणां सोदून काडून दुख्खाचो अंत करपाक जाता. हो 
शोध बुद्धाच्या विधायक आनी वेव्हारीक उपदेशाचो आदार जालो. ह्या शोधा उपरांत 
त्या व्याख्येचो विस्तार करून सगल्या नैमित्तीक घडणूकांक लागू केलीं. अस्तित्वान 
आशिल्ल्या देकल्या वस्तूभीतर पुरेशी कारणां आसतात, तीं तशीच आसतात दुसऱ्या 
सारकीं नासतात; पूण तांका उत्पन्न करपी कारणां कमीत कमी सिद्धांताच्या रुपांत तरी 


1 Mrs. Rhys Davis : Buddhism, 0. 89. 
2 पळयात, बोधिचर्यावतारपम्सिका, ६. २५-६ आनी ३१-२. 
3 पळयात Oldenberg : op. cit., PP. 224. 
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जाणा जावपाक जातात. हांगा आमी आतां खबर आशिल्ल्या कारणांचे भारतीय रुप 
पळोवता. त्या पुर्विल्ल्या काळांत लेगीत बौद्ध धर्म कारणांच्या बाबतींत आधुनीक 
धारणेन पाविल्लो, अशें आमी शेवटाक सांगू शकतात. 


दरेक वस्तू खीणा खीणांक बदलत रावतात त्या सिद्धांताक क्षणिकवाद 
म्हणतात, आनी हिंदू तत्वगिन्यानाच्या ग्रंथानी अप्रत्यक्षपणान ह्याच नांवान बौद्ध 
तत्वगिन्यानाचो उल्लेख जाता. बुद्धान स्वता मनाक सोडून हेर वस्तूंच्या तात्पुरत्या वा 
वस्तूंच्या बदलाचो उपदेश केला अशें दिसता; पूण रोखडोच हो सिद्धांत आपल्या 
भीतर उपजत आशिल्ल्या तर्कशास्राच्या बळान सगल्या वस्तूंच्या तात्पुरत्या सामान्य 
सिद्धांतान बदललो. ताचो पुराय विकास उत्तर युगांत जालो, आनी ते खातीर ताची 
फुडली भासाभास आमी बौद्ध संप्रदायाच्या फुडल्या अध्ययांत करतले. पृण तरी लेगीत 
वास्तविकतेच्या बाबतींत असल्या मतांच्या विरुद्ध ही मागणी स्पश्ट दिसता, तांचो 
आनी बौद्ध धर्मीयानी जाचें उत्तर दिला ताचो संक्षेपान उल्लेख करप गरजेचे आसा. जर 
सगल्या वस्तूत बदल जातात, आनी सगले वस्तू दर घडयेक नव्या रुपांत परत येतात, 
तर भायली वळखीची वस्त जी भूतकाळांत आसली ती आतां कशी? - असो प्रश्न 
आमी विचारुंक शकतात. जाणविकायेच्या खंयच्याय दोन खीणांक वस्तू फकत सारके 
दिसतात, आनी आमी चुकीचो अर्थ घेवन ताका सारकेच म्हणतात, अशें बुद्धाचे उत्तर 
आसा. दुसऱ्या शब्दान सांगचे जाल्यार सारकेपणाचो चुकीचो अर्थ लायल्या खातीर 
सगली पारख चुकीची ठरता. जर आत्मो लेगीत हरघडी बदलत रावता तर स्मृतीची 
व्याख्या करप कठीन जावपाक शकता अशें दुसरें परिक्षण सांगता. हांगा लेगीत बौद्धान 
ताचो जबाब दिला. ताच्या म्हणण्या प्रमाण अणभवाच्या दरेक अवस्थेन ती दिसता 
आनी अदृश्य जाता, आनी तिरोहित जाल्या उपरांत फुडल्या अवस्थेन वयता, आनी हे 
तरेन त्या उपरांतच्या दरेक अवस्थेत जेन्ना परिस्थिती अनकूल आसता तेन्ना पूर्वजांची 
सगली शक्त दाखोवन दिता. ते खातीर जरी मनीस खंयच्याय दोन खीणांक तसोच 
नासलो तरी तो वेगळो मात आसना. “आत्मो फकत एकवटीत नासता तर संस्म॒ती 
आशिल्लें ते अस्तित्व आसता'.' ह्याच आदाराचेर बौद्ध धर्म नितीक जबाबदारी 
स्थापन करता. जो जे करता ताका ताचे फळ मेळना, हें खरे आसा. पण जेका ते फळ 
मेळटा तो त्याच्या परस पुराय तरेन वेगळो लेगीत नासता, तो मेरेन विशेश संतत्तीचो 
तो सदस्य आसता, ताच्या आदल्या सदस्यांक ज्या शभ आनी अशभ फळाचो लाव 
मेळता, ते प्राप्त करपा खातीर तो उचीत रुपांत उत्तराधिकारी आसता. देवदत्त-सत्तानी 
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एक पापी यमाक मेळपाक येता ताचे वर्णन आसा. यम म्हणता: “ही पाप-कर्मा आनीक 
कुणी करूंक ना, तुयेनच ती केल्यात, त्या खातीर तुकाय ताची फळां भोगची पडटलीं'.' 
जातक कथानी लेगीत बुद्धाच्या आदल्या जन्माचे वर्णन आसा, तातूंत शेवटाक काय 
जन्मा पयलींच्या पात्रांची चांलत व्यक्ती बरोबर समानताय दाखयल्या : तेन्ना हांव 
एक हुशार धवो हत्ती आसलो, आनी देवदत्त एक दृश्ट भिकारी आसलो". सांगपाचे 
म्हळ्यार, बौद्ध धर्म म्हालाच्या समानतायेच्या बाबतींत एकचार मानीना, पूण त्या 
जाम्यार सातत्याक आपणायता. जर आमी दोन आत्म-संतानाक कश कर क३.... आनी 
ख१ खर खर... अशीं दाखयली, तर क१ कर करे एक दुसऱ्या परस वेगळी नात, 
आनी ख१ खर खरे लेगीत एक दुसऱ्या परस वेगळी नात, पूण तातूंतल्या दर एका 
संताना मदीं जी भावकी आसा ती एकांतल्या एका सदस्या भीतर, आनी दुसऱ्यांतल्या 
एका सदस्या भीतर, अर्थान क१ ख१ कर बर, .... इत्यादी भीतर ना. शेवटाक 
आमकां बौद्धांच्या नेरात्म्यबादाक समजपाचे आसल्यार सादूर रावचें पडतले. बौद्ध 
धर्म आत्म्याच्या असल्या स्थायी सत्तेच्या रुपांत बदलपी शारिरीक आनी मानसीक 
अवस्थे मदीं आपूण बदलत नासताना रावता. - तो आत्म्याक न्हयकार दिता, पूण 
त्याच वेळार तो तरल आत्म्याक मानता, तो तरल आशिल्ल्यान तो स्पश्ट वा वेगळ्या 
अवस्थेचो सदस्य मानपाक जायना. तरी लेगीत बुद्धान लेगीत सांगिनासताना असल्या 
इंद्रियातीत खिणयाळ्या अणभवाक मानललो अशें थोडेभितर आमी सांगू शकतात. 
आत्म्याची विसकावणी करून, आनी ताका खिणयाळ्या अवस्थेचो संतान मानून 
वा वेगळो करपाचे प्रक्रियेत तो त्या अवस्थेत वचून आयल्या उपरांत असल्या एका 
स्थायी आत्म्याची सत्ता स्थापीत करता जी त्या अवस्थेन एकाच वेळार नियाळ करपाक 
शकता, कारण एका संतानाक त्याच सारक्या संतानाच्या रुपांत केन्नाच बोध जावपाक 
शकाना. काय लोकांचे अशें मत आसा की असल्या आत्म्याचेर विस्वास हो बुद्धाच्या 
उपदेशानी थारावन केल्लो ना, तर ताचो तो एक मानून घेतिल्लो भाग आसा, आनी 
ताका न्हयकार दिवप ही एक नवी गजाल आसा, त्या उपरांतच्या ताच्या अनुयायानी 
ती लोकां मुखार हाडली. 


खिणयाळ्या आनी नेरात्म्याच्या सिद्धांतान बुद्धाच्या उपदेशाचे मुळावे गोश्टी 
आसात. ताची घोषणा करून तांणे त्या वेळच्या परंपरागत मतांक, आनी सामान्य 
लोकांच्या विस्वासाक एकदम उरफाटी केलीं अशें म्हणटात. 


! Olderberg : op. cit., 0. 244. 
2 पळयात Radhakrishnan : Indian Philosophy, Vo. |, pp. 386 ff. 
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बुद्धाचो हो एकमेव उपदेश, परस्पर खेरीज आशिल्ल्या आनी जाचे भीतर 
भौतीक आनी मानसीक ह्या दोनायचो आस्पाव जाता, त्या कांय तत्वांक आदारभूत 
मानून सगल्या जगाची निर्मणी जाता अशें सांगता. पूण ही मूळ तत्वां जशी तांची निर्मणी 
जाता. तेन्ना ती साराची नासतात, तशेंच ती खीणभर दिसून अदृश्य जातात. तांचे भीतरलो 
एकमेव फरक म्हळ्यार तांच्या भीतरली पयलीं तत्वां निर्मळ आसतात, आनी वस्तूंच्या 
अणभवांचे विश्ठेशण करताना तांच्या निमण्या अवस्थेत ताचें प्रतिनिधिपण करतात, 
जाल्यार वस्तू संघात आसतात, आनी जशे रथाच्या दृश्टांतान सांगला त्या प्रमाण ती 
नव्या वस्तूंची सूचक ना. भौतीक बौद्ध धर्म फकत - पृथ्वी, उदक, अग्नी, आनी वायु ह्या 
चार भूतांक मानता, आनी ते वेळच्या विचारवंतानी सामान्यपणान मानलाल्या पाचव्या 
भूताक - आकाशाक' सोडून दिता. पूण ही नावा फकत रिवाजा प्रमाण आसात, आनी 
तातूंत इंद्रिय गुणा खेरीज कायच ना, हें आमी याद दवरपाक जाय. हे इंद्रिय गुण म्हळ्यार 
कठोरता, द्रव, ताप, आनी दबाव. भायल्या जगांत आमची इंद्रिया आनी आमचे शरीर 
ही सगलीं ह्या भूतांची संघात आसात, आनी त्या खातीर तांका तांच्यांतल्यान व्युत्पन्न 
जावपी सभावगुणांक सूचवपाक “भौतीक? म्हणतात. मानसीक पक्षातय तांच्यातले मूळ 
रुप “चित्त? अशें म्हणटात. पृण आमचो संबंद आशिल्ल्या आनी तांच्यांतल्यान व्युत्पन्न 
जावपी मानसीक लक्षणांक 'चैत्त' अशें म्हणटात. पूण आमचो संबंद आशिल्ल्या 
आनी विस्तारान आशिल्ल्या ह्या तपशिलाचीं वर्णना बौद्ध धर्माच्या उत्तर काळांतल्या 
अवस्थेन आयल्यात, त्या खातीर ताचो आनीक फुडें नियाळ करचे ना. 


ण 


बौद्ध सिद्धांताचो जो संक्षिप्त रुपकार वयर सांगला ताच्या उजवाडान बौद्ध 
धर्माचो वेव्हारीक उपदेश स्पश्ट जातलो. जर संसारातले सगले वस्तू काय खिणा पुरते 
आनी वास्तवीक नसले तरी तातूंतल्या खंयच्याय वस्तूक मेळोवपाचो आमचो यत्न 
पुरायेन निष्फळ जातलो. तांची इत्सा करप म्हळ्यार एक भूल आसा, आनी त्या खातीर 
आमकां तत्काळ तातूंतल्यान मुक्त जावपाक जाय. भायल्या वस्तूंच्या ह्या इत्से परस 
आपले अस्तित्व चड शक्तीशाली करपाक आप आपलें अस्तित्व सांबाळून दवरपाची 
याचना करप वा तशीं इत्सा आसूंक जाय. आत्मो नाशिल्ल्या कारणान आमी तशी 
याचना करपाची सोडून दिवपाक जाय अशें बौद्ध धर्म अशें सांगता. हे तरेन बौद्ध नितीन 
आत्म्याक न्हयकार हो शाब्दिक अर्थान घेवपाक जाय. 





' केन्ना केन्ना आकाशाकय मानता, पूण हांगा ते फकत अणभवाच्या वस्तशन्य क्षेत्राचे प्रतीक आसा 
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त्या उपरांतची बौद्ध ग्रंथातल्यान घेतिल्ली एक संस्कृत म्हणणी आसा. 

त्या म्हणणे प्रमाण आपल्या आत्म्याचेर विस्वास दवरतानाच आमकां दुसऱ्यांच्या 
आत्म्याचेरय विस्वास दवरचो पडटा, तातूंत संकुचीत प्रेम आनी दुस्वास निर्माण जांवन 
एक पुरतो आवाठ तयार जाता.' आत्म्याक न्हयकार दिल्या उपरांत स्वार्थाच्या सगल्या 
प्रवृत्तीचो भावनाओग गरजे प्रमाण अदृश्य जाता. आत्म्याच्या एकरुपतेचेर विस्वास हे 
दुख्खाचे मूळ कारण आसा, हें चुकीचे आशिल्ल्यान सगल्या वायटाचे कारण अज्ञान 
(अविद्या) जाता. उपनिषदा प्रमाण हांगा लेगीत वायटाच्या उत्पत्तीचें खुणा अज्ञानान 
दिसतात; आनी दोनाय पसून मृक्तीचो एकमेव उपाय म्हळ्यार वायटाक चुकवपाचे 
येवजून योग्य ज्ञान आत्मसात करप. पूण हांगा एकच शब्द आसून लेगीत ताचे फाटल्यान 
आशिल्लो विचार वेगळो आसा. हांगा अविद्येचो अर्थ असली कसलीच विश्वशक्ती ना 
जी निष्प्रपंच ब्रह्माच्या वेव्हारीक जगाच्या रुपांत दिसपाचे एक कारण आसा, पूण तें 
व्यक्तीच्या अस्तित्वाचे आधारभूत कारण आसा. “कारण-्रंखलेन' ताका पयलीं सुवात 
आसा, आनी ताचो उल्लेख आमी फुडें करतले. दुसऱ्या एका दुश्टीन तो उपनिषदा परस 
वेगळो आसा, कारण त्या जाग्यार सगल्या सत्तेच्या तात्वीक एकतेचे अज्ञान आसा. 
दुसऱ्या एका दृश्टीन, उपनिषदांनी जशे आसा तशे सगल्या म्हत्त्वाच्या सत्तेच्या तात्वीक 
एकतेचे ताका अज्ञान दिसता, पूण हांगा तथाकथीत पोकळ आत्म्याक वळखपाक तो 
अपेशी जाता. सामान्यपणान दुख्ख, दुख्खाची उत्पत्ती, दुख्खाक नश्ट करप, आनी 
दख्ख नश्ट करपाचो उपाय - ह्या चार आर्य सत्या’ चे अज्ञान आसता. 'जी चार 
आर्य सत्या आसात तांका समजुपाक शकलो नाशिल्ल्यान हांव संसाराच्या लांब 
मार्गार चलला, एका जल्मांतल्यान दुसऱया जल्मान हांवेन आता ती पळयल्यात; जल्म 
घेवपाची प्रक्रिया आडावल्या. दुख्खाचे मूळ नश्ट जालाः आता परत पुनर्जल्म ना. ह्या 
चार आर्य सत्यांक आंखपाक बुद्धान रोगांच्या उपचारा संबंदान त्या काळच्या चिकित्सा 
शास्त्राच्या मतांचे मार्गदर्शन जाल्ले हें स्पश्ट आसा.? तत्वगिन्यानाच्या इतिहासांत 
विज्ञानाच्या चांलत प्रणालीक दर्शनानी आपणायलें ही सादी गोश्ट न्हय. बुद्धाक केन्ना 
केन्ना महावैद्यय म्हणटात. ताणे दुख्खमय जीवनाक एक दुयेंस म्हण पळयलें, आनी 
पिडेचेर वखत करताना ताची पद्दत एका वैद्याची आसली. पयलीं तीन आर्य सत्या 
बुद्धाच्या उपदेशाचो सिंद्धांतीक आनी चौथ्यो वेन्हारीक पक्ष स्पश्ट करता हें आमी 


1 पळयात न्याय-कंदली (Vizianagaram Sans. Series), p. 279; NM.p.443. 
2 Olderberg: op. cit., p.240. 
"पळयात Keith: Buddhistic Philosophy, pp. 56-7; सुरेश्वराचें बृहदारण्य-कोपनिषद्‌-वार्तिक, 
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सांगा शकतात. सामान्यपणान जीवन दख्खी आसता ही गोश्ट भारतीय विचारवंतानी 
मानल्या. बौद्ध धर्मान दख्खाच्या कारणांचे स्पश्टीकरण दिलें, दख्खाचे कारण ना करप 
आनी ज्या रितीन ताणे दख्ख नश्ट करपाची आनी ताचे वयल्या उपायांची शिफारस 
केली. तातंतच ह्या धर्माचे अपरुप आसा. आमी आतां त्या अनुक्रमाचेर भासाभास 


करतले. 


१.दख्खाची उत्पत्ती - दख्खाच्या आरंभा फाटल्यान कितें तरी कारण 
आसकच जाय असो समज आसा. जशें आमी आतांच सांगला ते प्रमाण बुद्धाक हें कारण 
शेवटाक अविद्येन मेळलें. अविद्या वायटाक कशी मुखार हाडता, हे जाणा जावपाचो 
ताचो सगल्यान पयलो उद्देश आशिल्लो; कारण तांणे सांगला त्या प्रमाण जर आमकां 
ताची प्रक्रिया जाता हें कळलें तर त्या पसून सुटका करून राजमार्ग धरूंक शकतात. ह्या 
प्रक्रियांचे पांवडे विसकावणी करून सांगल्यात. फाटल्या भागांत ज्या सामान्य कारण 
सुत्रांचो उल्लेख आमी केला ताच्या तुलनेन हांका खासा कारण-सुत्रां म्हणू येता. ताका 
बारा जोडणी (निदान) आसात - अज्ञान (अविद्या), कर्म (संस्कार), चेतना (विज्ञान), 
आनी नाम-रुप, षडायतन (पाच ज्ञानेंद्रिया आनी मन वा त्यासंबंदी विशय, इंद्रिया आनी 
वस्तुंचो संपर्क (स्पर्श), इंद्रियबोध (वेदना), तृष्णा (इत्सा), अस्तित्वाचो मोह (उपादान), 
अस्तित्व (भव), पुनर्जल्म (जाति), आनी दुख्ख वा जाणती पिराय, आनी मरण (जरा- 
मरण). ह्या सांखळेन चांलत जल्माचोच न्हय तर फाटल्या आनी फुडल्या जल्माचोय 
आसपाव जाता, ते चांलत जीणेच्या भूत आनी भविश्या बरोबर संबंद दाखयता, आनी 
संसार वा जल्म-मृत्यूच्या फेऱ्यांचो नमुनो दवरता. ह्या सुत्रांच्या खऱ्या अर्थाच्या संबंदान 
बरोच वाद आसा, त्या खातीर आमी ताची विस्तारान भासाभास करचें ना. पयल्या 
दोन जोडण्यांचे नातें फाटल्या काळा पसून आसा इतलेंच आमी सांगू शकतात. ताचो 
संबंद चांलत जीणेच्या पयलींच्या जल्मा लागीं आसा. ताका सामान्यपणान “अविद्या” 
आनी ताचो परिणाम म्हण 'कर्म' अशें सांगला. बिज्ञानांतल्यान प्रेरीत जांबन फाटल्या 
जल्मान जें काम केल्ले तेंच ह्या जल्माचे साक्षात कारण आसा, असो ताचो अर्थ आसा. 
चांलत जीणेची दिशा फुडल्या आठ जोडण्या भीतर मेळपाक शकता. तातूंत सुर्वेच्या 
जीवनाच्या अणभवा खातीर संघटीत शरीर रचना, आनी त्या उपरांत अणभवाचे स्वरूप 
आनी ताच्या फळांचे वर्णन आसा. ह्या जल्माच्या वावराचो फुडल्या जल्माचेर आनी 
दुख्खाचेर परिणाम जाता, ह्या शक्यतेचेर शेवटाच्या दोन निदानांचो संबंद आसा.! 
ह्या व्याख्येच्या सगल्यांत व्हड वैशिश्ट्या लागीं आमकां बंदिस्त करून अविद्या हें 





‘ Keith : Buddhistic Philosophy, p. 105. 
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मनशाच्या अस्तित्वाचे सगल्यांत पयलें मूळ कारण आसा हें आमी सांगू शकतात. 
अविद्येंतल्यान इत्सा उत्पन्न जाता, इत्से खातीर कार्य जाता, ताचे फळ म्हण पुर्नजल्म 
जाता, आनी त्या खातीर परत इत्सा उत्पन्न जाता. हाकाच संसाराचे दुश्चक्र म्हणटात - वा 
केन्ना केन्ना ताका भव-चक्रय म्हणटात. 


२.दुख्ख कारण : बौद्ध धारणे प्रमाण दुख्खाचे अस्तित्व खंयच्या कारणा 
खातीर आसता तशेंच तें कारण पयस करून दुख्खाचो नाश करपाक जाता. कारणच 
नासल्यार कार्य लेगीत जायना हो ह्या मतां फाटलो आधारभूत सिद्धांत असा. शेवटाक जो 
मेरेन अविद्या सम्यक ज्ञानापसून पैयस आसता तो मेरेन कारणांच्या साखळेची एक एक 
जोडणी आपले आपूण तुटत वयता. दुख्खाच्या कारणांच्या प्रक्रियेत एक गरज सामील 
आसता, पूण जशे आमी पयलीं सांगला त्या प्रमाण ही गरज अस्सल नासता. 


३.दुख्ख पयस करपाचो मार्ग : मनशाक इत्सीत लक्ष प्राप्त करपा खातीर साधनेचे 
अष्टांग मार्ग आसात, ताची आठ आंगा आसात : सम्यक्‌ दुश्टि, सम्यकू संकल्प, सम्यकू 
वाचा, सम्यक्‌ कर्म, सम्यक्‌ आजीविका, सम्यकू व्यायाम, सम्यक्‌ स्मृति, आनी सम्यक्‌ 
समाधी. हांगा ताच्या एका साद्या योबजणेचो संदर्भ दिल्यार पुरे जातलें. तो पुर्विल्ल्या 
बौद्ध ग्रंथानी' लेगीत मेळता. ताका आमी विसकावणी करून सांगपी योवजणीचें सार 
म्हणपाक जाता. ह्या योवजणे प्रमाण सगल्या साधनेचो आदार प्रज्ञा वा चार आर्य- 
सत्याचे सम्यक ज्ञान म्हणपाक जाता. पूण हे सम्यक ज्ञान किंतलेय घटमूट आसले तरी 
शेवटाक दुख्खा पसून मुक्ती तेन्नाच मेळटा जेन्ना ती बौद्धिक अवस्थे परस चड आसता. 
ज्ञानाच्या आदारान आमच्या अणभवान बदल जावपाक जाय, आनी प्रज्ञाचो पुरायेन 
अर्थ आसा अंतर्ज्ञानांतल्यान आयिल्लो अणभव. आयकुप्यानी ताचे विचार उश्णे घेवचे 
परस स्वताचो अणभव घेवचो असो बुद्धाचो आग्रो आसलो. जें खरे आसा तितलेंच 
आमी मानून घेवपाक जाय अशें तांणे जायत्या फावटी सांगले. 'भिक्षुनो, तुमका मान्य 
आसा तें आत्ताच तुमी सांगले, जें तुमी स्वता समजतात ते तुमी विचारपुर्वक ग्रहण केलां; 
हें खरे आसा न्ह?'. “खरे आसा धनी'.? दुसर्‍या शब्दांत सांगचे जाल्यार, दर एकल्या 
मनशाक स्वता मोक्ष प्राप्ती कतपाक जाय. देवाची कृपा वा खंयच्याय स्वामीच्या कृपे 
परस आत्मनिर्भर जांवन मोक्ष प्राप्त करपाक जाय. गुरू लेगीत मार्ग दाखयता. ज्ञानाच्या 
अंतर्गत भावनेंत व्हरपा खातीर शील आनी समाधी गरजेची आसता. विचारांचेर आनी 
कर्माचेर जो मेरेन संयम रावना तो मेरेन सत्याचो साक्षात्कार जायना. शीलाचो अर्थ आसा 


1 पळयात Olderberg : op. cit., p. 288; Buddhistic Philosophy, p. 115. 
2 मज्जिकीमनिकाय, ३८ वें प्रवचन. 
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सम्यक आचरण, तातूंत सत्यवाद, संतोष, आनी अहिंसा ह्या सारक्या सदुणाचो आसपाव 
जाता. चार आर्य-सत्याचेर केल्ले ध्यान म्हळ्यार समाधी. ती चित्ताच्या समतेची प्राप्ती 
आनी दूसऱ्या कडल्यान शिकून घेतललें सत्य स्पश्टपणान समजूंक मजत करता. जशें 
उपनिषदांत आसा त्या प्रमाण साधनेच्या ह्या भागांत वेगवेगळ्या योगाचे पाठ सामील 
आसात. त्या खातीर ताचो आता नियाळ करपाची गरज ना. हे तीनय मेळून बौद्ध 
शिक्षणाच्या मळाची जाय तितली म्हायती दितात. पुराय साधनेचें फळ प्रज्ञा वा अंतर्ज्ञान 
आसा, तातूंतल्यान निर्वाण प्राप्त जाता, आनी त्या लक्षा लांगी वचपी साधनेची सुरवात 
लेगीत प्रज्ञा आसा, पूण हांगा ताचो अर्थ विश्वासाचेर मानून घेतललें ज्ञान आसा. 


सम्यक आजिवीकेचो अर्थ भिक्षू आनी सामान्य मनशा खातीर वेगळो आसता. 
मनीस आपलें सामर्थ आनी प्रवृत्ती प्रमाण दोनाय भीतरल्या खंयच्याय जीवनाची पद्धत 
आपणावंक शकता, पूण मनीस जेन्ना भिक्षू जाता तेन्नाच ताका निर्वाण प्राप्त जाता.' 
भारताच्या हेर संप्रदायानी सांगला त्या प्रमाण वा विशेशकरून जैन धर्मा प्रमाण भिक्षू 
जीवनाची साधना तितली कठोर ना, आनी पयलीं पळयला त्या प्रमाण बुद्धाची शिकवण 
दोन कठोर मार्गा भीतर मदलो मार्ग धरता. देखीक, सत आनी असत ह्या दोगांयचो त्याग 
करून परिवर्तनाचेर विस्वास दवरता तशेंच यदृच्छा आनी अनिवार्यता ह्या दोनांक सोडून 
औपचारीक घटणेचेर विस्वास दवरता. ताच्या नितीक शिकवणुकीन लेगीत हीच प्रवृत्ती 
दिसता. ती दुख्खाचें कारण जावपी भोगसक्ती न्हय वा स्वताकच पिडा दिवपी तपस्या न्हय. 
जैतवंत जावपाक मध्यम मार्गाचे अनुसरण करपाचें पडटा. खऱ्या अध्यात्मीक जिविताची 
तुळा विणा ह्या वाद्या लागीं केल्या. तातूंतल्यान मधूर स्वर तेन्नाच भायर येतात जेन्ना 
तो चड ताणून धरिल्लो नासता वा चड धीलय सोडिल्लो नासता. वाराणसीन दिल्ल्या 
आपल्या पयल्या प्रवचनान बुद्धान सांगिल्ले, “भिक्षनो, धर्मनिश्ठ मनशाक दोन कठोर 
गोश्टी पसून पयस रावपाक जाय, हे दोन गोश्टी खंयचे?, एक आसा सखी जीवन, ते 
इत्सेची पुर्ती करता आनी उपभोग दिता. ते दानत नाशिल्ले, अनचीत आनी अप्रामाणीक 
आसा. भिक्षूनो, परिपुर्ण मनीस ह्या दोनय कठोर गोश्टी पसन पयस रावता, आनी ह्या 
दोनाय भितरलो मार्ग आपणायता. हो मध्यम मार्ग डोळ्याचेर आनी मनाचेर उजवड़ 
घालून शांतीची वाट दाखयता, त्या पसून ज्ञान, प्रबोधन आनी निर्वाण प्राप्त जाता.?? 


nn 


- Buddhistic Philosophy, p. 131; Prof. Poussin : The way to Nirvana, p. 114 
and 150-1 


° Olderberg : op. Cit, ७.” 
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ह्या साधनेचे अनुसरण केल्या उपरांत प्राप्त जावपी ध्येय्याक 'निर्वाण' म्हणटात. 
ताचो शाब्दिक अर्थ आसा पालोवप वा थंड जावप, लाक्षणीक अर्थान नश्ट जावप - 
ताका शुन्याचो स्वर्ग म्हणला. जेन्ना तो प्राप्त जाता, तेन्ना पाच स्कंधाच्या संघाताचो हो 
मेळ सोपता. हें मत बौद्ध धर्माच्या सिद्धांतीक स्थितींत बरे भशेन बसता, आनी त्या उपरांत 
उतरा प्रमाण मोक्ष आपणाकच नश्ट करता.' पृण असल्या वर्तनाचे टोकाचें न्हयकाराचे 
स्वरूप ताका अयोग्य थारायता, कारण मनीस ताच्या प्राप्ती खातीर सांगिल्ल्या साधना 
मार्गाचे अनुसरण करपाक प्रोत्साहीत जावपाक शकता, आनी अशा तरेन बुद्धाच्या 
उपदेशाच्या प्रयोजनाचीच हार जाता. ह्या खातीरच दुसरी भाश्यां सुचयल्यात.' काय 
लोकानी निर्वाणाचो अर्थ विनाश जावपाक शकता ह्या गोश्टीक न्हयकार दिवंन तो 
शाश्वत अस्तित्व वा परम समाधानाचो आदर्श मानला, जो उपनिषदांतल्या मोक्षाच्या 
आदर्शा परस क्वचीत वेगळो आसा. काय हेर लोकानी अशीय अवस्था मानल्या ताचो 
अंदाज करपाक कठीन आसा - ती आसा की ना हेंय सांगपाक जायना. त्या लोकां प्रमाण 
ताचो त्या शब्दाचो अर्थ फकत दुख्खा पसून मुक्ती आसा; आनी ताचे भावनात्मक वर्णन 
जरी अदमासाचेर आधारिल्ले आसलें तरी वेव्हारीक दुश्टीकोणांतल्यान तें व्यर्थ आसा. 
पूण बुद्ध धर्माच्या निर्वाणाचो आदर्श ताच्या प्राप्ती खातीर योग्य आसा अशें दाखवपाची 
गरज ना, कारण सामान्यपणान ती खंयच्याच मरणा उपरांतच्या अवस्थेचे सूचक ना 
अशें मानला. ती व्यक्ती जिवीत आसूनय पुर्णत्व प्राप्त जाता हाचे सूचक आसा. बुद्ध 
काळांतल्या भारतांत बरे भाशेन मानून घेतिल्ल्या “जीवन-मुक्ती” चें ते सूचक आसा. ही 
एक अशी वेवस्था आसा, जांतून सामान्य जीवनातली वानसा आनी मर्यादीत रुची सोंपता 
आनी व्यक्ती परिपुर्ण शांती आनी मनाची शांती सोदता. ती मनाच्या एका विशेश वृत्तीचें 
सूचक आसा; आनी जेणी ही अवस्थेक प्राप्त केल्ली आसता ताका अर्हत म्हणटात, 
म्हळ्यार 'मोलादीक” वा “पावन”. चांलत जिवीतांतल्या शिमे भीतर प्राप्त जाल्ल्या ह्या 
परिपुर्ण शांतीक बौद्ध आपलो उद्देश मानता, आनी तोच निर्वाणाचो अर्थ आसता, जरी 
वयर सांगल्या प्रमाण शरीर आनी मन नश्ट जाल्या उपरांत अर्हत म्हत्त्वहीन जावपाक 
शकता. त्या उपरांच्या अर्थान निर्वाणाचो आदर्श (परि-निर्वाण) बुद्धाच्या उपदेशाक व्यर्थ 
थारायता अशें ना, कारण तशी गरज ना, कित्याक तर लक्ष प्राप्त करपा खातीर तो योग्य 
आसता. बुद्ध धर्माच्या नेमा प्रमाण तो विनाश नासता तर ती पयलींची अवस्था आसता. 
निर्वाण पालोवप ह्या अर्थान आसा, तर अर्हताची अवस्था सामान्य जीवन आनी ह्या 
अवस्थे मदले संक्रमण आसा, निर्वाणाचो दुसरो अर्थ “थंड जावप” असो आसा. 


! Jndian Philosophy, Vol. |. p. 418. 
2 पळयात Oldenberg : op. cit., pp. 267-285; Prof. Poussin : op. cit., pp. 115-18. 
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हो अध्याय सोंपवच्या पयलीं आनीक एक मुद्दो आसा ताचेर आमी ध्यान 
दिवपाक जाय. बौद्ध धर्माचो पुर्नजल्माचेर विस्वास आसा, पूण हो विस्वास नित्य 
आत्म्याच्या विरोधाक लागून थीर ना. ह्या खातीर काय लोक ह्या सिद्धांताक उरफाटो 
म्हणटात. देखीक, डॉयसनान बरयला त्या प्रमाण' “खंयच्याय परिस्थितींत ह्या कर्माक 
सांभाळून धरपी कोण तरी एक आसपाक जाय, ताकाच उपनिषदांत आत्मा म्हणटात, 
त्याच प्रमाण बौद्धानी ताका कसलोच मेळ राखून दवरी नासताना न्हयकार दिला". सत्य 
परिस्थितींत ही टीका न्यायाक धरून ना. कर्म सिद्धांताचेर विस्वास दवरपाक बौद्ध धर्माक 
कसलीच अडचण येयना, कारण जर कर्तो नासताना कर्म जांवक शकता तर आत्मो 
नासताना पुर्नजल्म जांवक शकता. हेर भारतीयांच्या मतां प्रमाण बुद्ध धर्म फकत हो 
जल्म सोपल्या उपरांत पुर्नजल्म मानीना तर हर घटकेक पुर्नजल्म जाता अशें मानता, हैं 
आमकां याद दवरपाक जाय. जेन्ना एका दिव्याच्या आदारान दुसरो दिवो पेटता तेन्नाच 
उजो आनी प्रकाश पातळता अशें ना. तो दर खीणाक पातळत आसता; एका दिव्यान 
दुसरो दिवो पेटता तेन्ना फकत नव्या ज्योतीची एक माळ सूरू जाता, त्याच प्रमाण एका 
व्यक्तीचो संबंद आशिल्ले कर्म जिवीत काळांत आसता तशेंच ते मेल्या उपरांत लेगीत 
संचार करीत आसता; आनी जर मेल्ल्या मनशाचो पुर्नजल्म जायना तर ताच्या जाम्यार 
त्याच अवस्थेचो दुसरो व्यक्ती जल्म घेवंक शकता. जर रीस डॅविड्सान सांगिल्ल्या प्रमाण 
तशे जाता तर पुर्नजल्म खंयच्या आत्म्याचो न्हय तर चरित्राचो जाता. जेन्ना खंयचोय 
व्यक्ती मरता तेन्ना ताच्या मरणा उपरांत लेगीत चरित्र रुपांत तो जिवो आसता, आनी 
आपल्या शक्तीन तो आनीक एका व्यक्तीक अस्तित्वांत हाडता, तो वेगळ्या आकाराचो 
आसून लेगीत ताचो प्रभाव पुरायेन ताचेर पडलोलो दिसता. जो मेरेन संबंदीत व्यक्ती 
आपल्या अस्तित्वाची पुराय तरेन आस भागयना तो मेरेन ही प्रक्रिया चालूच आसता. 
जर पयलीं सांगलाल्या गोश्टी प्रमाण बौद्ध धर्मान आत्म्याच्या एकतेक स्वीकार करुंक 
ना आनी ताच्या चलत्या परिस्थितीक स्वीकार केल्या, तर बौद्ध धर्म कर्म सिद्धांताक 
मानता हातूंन सातत्य ना अशें आमकां दिसता. कारण हांतून कर्मसिद्धांतातले दोनय 
गोश्टी मानल्यात. पयलीं आमी जें किंते करता ताचो परिणाम जाल्या बगर ते अदृश्य 
जायना. आनी दुसरी तातूंतल्यान मेळपी शभ वा अशुभ फळ परतन कर्त्याकच मेळटा. तें 
किंतेय आसले तरी बुद्धान ह्या सिद्धांताक फावा तिंतले शिमे मेरेन तर्कसंगत केल्या हांतन 
दुबाव ना. देखीक, तांणे अलोकीक आनी भौतीक वादांतली काय तत्वां वेगळी केली 
परंपरागत हिंदू मता प्रमाण व्यक्तीच्या फाटल्या जल्माच्या कर्मा प्रमाण ताका सख वा दख 
दिवप हे दैवी वा खंयची तरी आज्ञात शक्ती थारायता; आनी जशें आमी फडे पळयतले 





’ Indian Antiquary (1990), p. 398. 
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त्या प्रमाण जैन धर्म कर्माक सुक्ष्म, भूतद्रव्य, पृदूल मानता, जें आत्म्याक चिकटून रांवान 
ताच्या सभावीक धमीक उंचायेक खाला ओडता. बुद्धान ह्या दोनय मतांचो स्वीकार 
करुंक ना, आनी कर्माक सदाचरणांच्या वाठारांत आपल्याच प्रकृती आनी सभावगुणा 
प्रमाण एक अपौरुषेय नियम केलो. 
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सवो अध्याय 


जैन धर्म 


जैन हे उतर 'जिना' ह्या शब्दा वयल्यान आयलां. संस्कृत भाशेन “जी” 
म्हळ्यार जैत जोडप. देखीक, आपल्या मुळच्या स्वभावाचेर जो जैत मेळयता ताका 
जीन म्हणटात. एका काळार ह्या संप्रदायाक बौद्ध धर्माचो फार्टो वा उप-संप्रदाय 
म्हणटाले, पृण तो एक वेगळो संप्रदाय आसा. वस्तुस्थिती पळयल्यार तो ताच्याकून चड 
पुर्विल्लो आसा, आनी वर्धमान, जांका महावीर वा एक व्हड युगपुरुस म्हण वळखतात, 
ते जैनाच्या तीर्थकारा पैकीं निमणे तीर्थकार आशिल्ले. तांच्या पयलीं तेवीस तीर्थकार 
जांवन गेले, ताचे वयल्यान पुर्विल्ल्या काळाची कल्पना करु येता. तांचे पैकीं पार्श्वनाथ, 
जो वर्धमाना पयलीं जल्माक आयिल्लो, ताचो इ.स.प. आठव्या शकड्यान वावर 
आशिल्लो, असो इतिहासीक दावो करतात. ताचे अनुयायी वर्धमानाच्या समकालीन 
आशिल्ले हाचे पुरावे उपलब्ध आसात.' पृण तो मेरेन ताच्या पयलींच्या उपदेशानी 
दुपणा आयिल्लीं, आनी वर्धमानान तातूंत सुदारणा करून नवी प्रेरणा दिली. ह्या 
काळांत भारतांत वेदीक धर्माक विरोध करपी जितलीं मत-मतांतरा जालीं तातूंतल्यान 
तिगून उरपी जैन धर्म हो एकटोच संप्रदाय आशिल्लो. जैन धर्म बौद्ध धर्मा परस वेगळो 
आशिल्लो तरी जायत्या बाबतींत तांच्यात साम्य दिसता. जशें वेदांचे प्रमाण मानप ना, 
निराशावादी जीवन-दृश्टी, आनी परमात्म्याचेर विस्वास दवरप ना. पुणून आत्मो आनी 
पदार्थांक ह्या प्रत्यक्षांतल्या वस्तूंक मानिल्ल्या कारणान तांचे वेगळेपण लक्षांत येता. 
ह्या बाबतींत तो ब्राह्मण धर्माकडेन साम्य दवरता, आनी त्या खातीर “ब्राह्मण-धर्म आनी 
बौद्ध-धर्माचे धर्मशास्त्राचे मध्यम” हें चितारिल्ले वर्णन जुळटा.' 


1 prof. Jacobi: Jaina Sutras (Sacred Books of the East), Part 2, p.XXXIIl. 


2 [त., ?. 122, टिपण. 
3 prof. Hopkins: Religions of India, p. 283. 
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वर्धमानाचो जल्म इ.स.प. ५४० च्या सुमाराक विदेहाची राजधानी वैशाली लांगी 
जल्मलो. ताचो बापय सिद्धार्थ हो एका क्षत्रिय कळाचो मुखेल आशिल्लो, आनी ताची 
आवय त्रिशला विदेहाच्या राजाची भयण आशिल्ली. देखून वर्धमान बुद्धा भाशेन 
राजघराण्यांतलो आशिल्लो. बुद्धा सारको ताणे लेगीत सगल्यांत पयलीं आपल्या 
वंशावळीक उपदेश केल्लो आनी तांचे समर्थन प्राप्त करून आपल्या उपदेशाचो प्रचार 
करपा खातीर येसस्वी जाल्लो. ताचे यशोधे बरोबर लग्न केल्ले; पूण बुद्धाच्या विपरीत 
तो आपल्या आवय बापाय वांगडा तांच्या मरणां मेरेन तांच्या घरान रावलो, आनी जेन्ना 
तो अठ्ठावीस वर्साचो जालो तेन्ना अध्यात्मीक जिवीतान प्रवेश केलो.' लागीं लागीं 
बारा वर्सा मेरेन ताणे आपली निर्मळ जीण तप करपाक घालयली, आनी त्या काळाच्या 
शेवटाक ताका पुर्ण ज्ञान प्राप्त जालें, अर्थांत तो 'केवलिन” जालो. ताणे गौतम बुद्धा 
सारको आत्म-यातने खातीर आपलो हो काळ व्यर्थ गेलो अशें चिंतूक ना, जाल्यार 
जिवीतान आपल्याक जें म्हान कार्य करपाचे आसा ताची तयारी करपा खातीर ते 
गरजेचें आसा अशें ताका दिसले. ह्या सादनेचे फळ म्हण तो तीर्थकार जालो. आपल्या 
जिवीतांतलो बाकीचो काळ तांणे आपल्या धर्माचो प्रचार आनी आपल्या मुनी-संघाक 
संघटीत करपाक घालयलो. सत्तर वर्सा परस चड जगल्या उपरांत तांका मरण आयलें 
अशें मानतात. बौद्ध धर्माच्या विपरीत जैन धर्माचो प्रभाव भारतांतच शिमीत उरलो. 

भारतांत लेगीत ताचो प्रभाव ताच्या जल्माच्या वाठारा परस ताच्या भायर, विशेश करून 
पञ्चिमेक आनी दक्षिणेंक चड आशिल्लो, हैं थोडेशें विचित्रच दिसता. बुद्ध धर्मा प्रमाण 
जैन धर्माचो सिद्धांत लेगीत प्राकृत भाशेंत (अर्धमागधी) बरयला, आनी परंपरे नुसार 
ताचे संपादन पाचव्या शेकड्याच्या शेवटाक, वा सव्या शेकड्याच्या सूर्वेक देवर्धिच्या 
येजमानके खाला जालें. अपेक्षे परस उपरांतची हि तिथी पळयल्यार जैन-धर्माच्या मूळ 

सिद्धांता प्रमाण हो सिद्धांत आसा काय किंते?, असो दुबाव काय जणांक दिसता. खरे 

म्हळ्यार देवर्धिन फकत त्या वेळार प्रत्यक्षांत आशिल्ले ग्रंथ व्यवस्थीत केले, आनी ते 

तिसऱ्या शेकड्यान ई. स. पयलींच्यान आशिल्ले. ह्या तिथी पयलीं लेगीत काय जैन- 

ग्रंथ आशिल्ले, तांका “पूर्व? अशें म्हणटाले, आनी जशें ह्या नांवा वयल्यान कळटा त्या 

प्रमाण त्या उपरांत ते लुप्त जाले, वा तांची जागा नव्या ग्रंथानी, “अंगानी,” घेतली.? अशे 

तरेन जैन सिद्धांताच्या प्रामाणिकपणाचेर कसलोच दुबाव करपाचे कारण ना, जरी ताचो 





श्वेतांबर आनी दिगंबर - जैन-धर्माच्या ह्या दोन संप्रदाया भीतर वर्धमानाचें लग्न आनी हेर बाबतींत 
मतभेद आसात. तातन जे गोश्टी सांगल्यात ते श्वेतांबर परंपरे नसार आसात 


हें लेगीत श्वेतांबर परंपरे नसार आसा. दिगंबर सिद्धांत वेगळो आसा आनी तो चार खंडानी विभक्त 
4. 
आसा, ताका 'वेद' अशें म्हणटात. - पळयात Mrs. Stevenson: Heart of Jainism 0७:16. 
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जैन धर्म सगल्या जगाक सदांकाळ एक वा दोन तरांनी विभागता. ह्या दोन 
तरांक जीव आनी अजीव अशे म्हणटात. जीव हें चेतन द्रव्य आसा, जाल्यार अजीव 
अचेतन.” एक आत्मो आसा जाल्यार दुसरो अनात्मो. दुसऱ्यान पदार्था खेरीज थळ 
आनी काल लेगीत येता. ह्या शब्दानी स्पश्टपणान जैन-धर्माचे वास्तववादी आनी 
सापेक्षवादी दुश्टीकोण स्पश्ट जाता. जैन धर्मा प्रमाण खात्रीन जाच्या ज्ञात्याचे वा 
जाणकाराचे अस्तित्व आसा, तितल्याच खात्रीची ती वस्त आसा. तातूंत अजीवाचें 
स्वताचे अशें वेगळे स्वरूप आसा, पृण त्या स्वरूपाक समुचीत रुपांत सारके पारखूंक 
जीव आनी तांच्यातलो फरक समजून घेवचो पडटलो. त्या खातीर ताका “अजीव” वा 
जीवाचे उरफाटें म्हणटात. जीवाचो वर्ग चड म्हत्त्वाचो आसा, त्या खातीर ताचें स्वतंत्र 
रुपांत पदनाम केल्ले आसा, ताका लेगीत बऱ्या तरेन समजुपा खातीर अजीवाचो भेद 
पारखूचो पडटलो. 


जीव - जीवाची धारणा हेर भारतीय दर्शनानी आत्मो वा पुरुसाच्या धारणे 
सारकीं आसा. पुण जशे ह्या शब्दाच्या व्युत्पत्ती प्रमाण स्पश्ट जाता तशें - “जो जीव वा 
प्राणवान आसा” - ही धारणा व्यक्तीच्या जिवीतांतले विशेश गुणधर्म पयलीं पळयता, 
ताच्या अस्तित्वाच्या तत्वमिमांसेची तत्वा न्हय. निमणे, आत्म्याच्या अर्था परस ह्या 
शब्दाक ताच्या मूळ अर्थान वा प्राण-तत्वाच्या अर्थान ग्रहण कराप योग्य जातले. तरी 
पूण आयज काल ह्या शब्दाचो अर्थ हेर भारतीय शब्दानी आत्म्या सारकोच आसा. 
जीवांची संख्या अनंत आसा आनी सगले समान आनी शाश्वत आसात. संसारीक रुपांत 
ताचे तरेकवार वर्ग सांगल्यात. जशें एक इंद्रिय, दोन इंद्रिय, इत्यादी, पूण हांगा विस्तारान 
सांगपाची गरज ना. हे वर्गीकरण जीवांच्या विकासाच्या तरेकवार स्तराचे सूचक आसा 
इतलेंच सांगल्यार पुरो जातलें. जैन फकत जीवाचे अस्तित्व आसा अशें मानीनात तर 
ताचो कर्तो आनी भोक्तोय आसा अशें मानतात.* सभावगुणान जीव परिपुर्ण आसा, 
अनंत ज्ञान, अनंत शांती, अनंत श्रद्धा, आनी अनंत शक्त, अशीं ताची लक्षणां आसात. 


1 prof. Jacobi: op. cit., Part Il. P. XL. 

° सर्वदर्शनसंग्रह, पृ. ३३. 

3 Prof. Jacobi: op. cit., Partl.P.3n. 

* षड्दर्शनसमुच्चय, शोक ४८. 

$ षड्दर्शनसमुच्चयाचेर गुणरत्नाची टीका, पृ. ७४. 
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पणन जेन्ना तो संसाराचो घटक आशिल्ल्या भौतीक वस्तू कडेन एकचार करता तेन्ना 
त्या लक्षणांचो नाश जायना तर तीं अंधूक जातात. अशे तरेन जीवाचे भायलें रुप ताच्या 
सैमीक गुणांक लिपयता. सादारणपणान मनशाचे व्यक्तित्व दोट्टी आसता. तातूंत चेतन 
आनी ऐहिक ही दोनय आंगा आसतात. जिविताचें लक्ष अशा तरेच्या ऐहिक तत्वांचो 
निग्रह करून तो विखार काडून उडवपाक सोदता, आनी ताचें फळ म्हण जीवाचे सगले 
सहज उत्कृष्ट गुण पुराय तरेन प्रकट जातात. जैन धर्माची विलक्षण गजाल म्हळ्यार 
तो जीवाच्या आकाराक संसारीक दशेन बदलपी मानता. ते वेळच्या शरीराच्या मेज- 
मापा प्रमाण जीवाचो विस्तार आनी आंवळाप जाता. अशा बाबतींत ताची तुळा दिव्या 
कडेन केल्या. तो तसोच आसलो तरी ज्या कुडीन ताका दवरतात त्या कुडीत पुरायेन 
सगल्या जाग्यार उजवाड घालता.' हेर सभावगुणा प्रमाण जीवाचें देशातीतत्व लेगीत 
भौतीक वस्तू बरोबर संपर्क आयल्या उपरांत प्रभावीत जाता असो ताचो अर्थ आसा. 
अशे तरेन जैन धर्म जाका हेर भारतीय विचारवंतानी सामान्य मानला त्या जीवाच्या 
अपरिवर्तनशीलतेक न्हयकार दिता. 


ज्ञानाच्या बाबतींत जैनांची जी काय आगळीं वेगळीं मतां आसात तीं जीवाच्या 
संबंदाक लागून आसात. ज्ञान जीवाचें विशेशण न्हय. तें ताचे स्वरूप आसा. ताका 
लागून जीव खंयच्याय सादना बगर दरेक वस्तूक सरळ आनी जशी आसा तशी 
पारखीता. फकत ताच्या मार्गांत ताका कुणी आडावपाक जायना. दृश्टी आनी प्रकाश 
हे भायले अवस्था फकत अप्रत्यक्षपणान उपेगाचे आसतात, आनी जेन्ना तांच्या 
मजतीन बाधा पयस जाता, तेन्ना आपले आपूण ज्ञान मेळटा. जीवाक जें सादारण ज्ञान 
आसता ते खरेंतर ताच्या भोबतणीं आशिल्ल्या कर्माच्या आवरणांक लागून आसता, तें 
जीवाच्या प्रत्यक्ष शक्तीक आडायता. जशें काय संप्रदाय अविद्देचे कारण अणभव अशें 
सांगतात, तेच माण जैन धर्म ते कर्मा प्रमाण आसता अशें सांगता. केन्ना केन्ना संसारीक 
अणभवाक जीवा पसून वेगळो करतात, पुणून तेच बरोबर तो जीवाक समान आसा, 
हाचेरय जोर दितात, ह्या अर्थान जीव आनी ताच्या हेर ज्ञानमार्गान ह्या मतभेदाचो 
एकवट दिसता. पुर्ण ज्ञान हें जीवाचे स्वरुप आशिल्ल्यान ताच्या आंशीक वा अस्फट 
ज्ञानाच्या अवस्थेत ताच्या पतनाची अवस्था आसा. त्या प्रमाण इंद्रियां आनी मन 
एका दृश्टीन ज्ञान प्राप्त करपाक मजत करतात, तर दुसऱ्या दृश्टीन ती जीवाच्या संसार 
यत्रेचेर मर्यादा हाडता. ताचें फळ म्हण ज्ञानाक, जशें जीवाक कमी वा चड अडचणीची 


सर्वदर्शनसंग्रह, प. ४५ 
सर्वदर्शनसंग्रह, पृ. ३४. 
` सर्वदर्शनसंग्रह, पृ.२९. 
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केल्ल्यान जाता, तशें हे अंतर मानचे पडटा. पुणून ज्ञाना बगर जीव वा जीवा बगर ज्ञान 
अशी कल्पनाच करपाक जायना. ते खातीर ह्या सिद्धांतांत ही गोश्ट जैन धर्म आनी 
बुद्ध धर्मा मदलें अंतर स्पश्ट करता. ज्ञानाची उंचाय सगल्या अडचणीचेर पुराय तरेन 
मात केल्या उपरांत वाडता. तेन्ना जीव ह्या संसारांत आसुनय सगल्यांक सर्वज्ञ जाता, 
आनी सगल्या वस्तूंक स्पश्ट रुपांत आनी यथार्थरुपांत जाणपाक लागता तेन्ना ताका 
`केवल-ज्ञान', म्हळ्यार पुर्ण ज्ञान, जे अपरीक्ष आनी असंदिग्ध आसता, अशें म्हणटात. 
तपस्येच्या दीर्घ अवस्थेन महाबीराक तें प्राप्त जालें अशें म्हणटात आनी मानतात. तें 
सरशिल्ले ज्ञान आसा, आनी ते खंयच्याय प्रकारची भायली मजत घेनासताना स्वता 
उत्पन्न जाता देखून ताका “केवल” (शुद्ध) ज्ञान म्हणटात. ताका जीवाचे स्वरुप-ज्ञान 
म्हणपाक जाता. तें ज्ञानाचे मूळ रुप आसा, आनी :सांव्यवहारिक”, म्हळ्यार सामान्य, 
प्रत्यक्षांत ताचो फरक दाखवपा खातीर “मुख्य प्रत्यक्ष? अशें म्हणटात. जैन संप्रदायान 
ह्या लोकोत्तर ज्ञानाचे हेर प्रकारय मानल्यात, पृण ते ज्ञाना परस कमी तरेचे आसात, ते 
खातीर तांचें वर्णन करपाची हांगा गरज दिसाना. 





अजीव - अजीवाचे काळ, समय, आकाश, धर्म, आनी अधर्म (जाका आमी 
एकत्रीत रुपांत आमच्या उद्देशा खातीर ‘अंतराळ? अशें म्हणपाक जाता)! वा पुदगल 
(भौतीक वस्त) अशें विभाजन केला. तांचो आनी जीवा मदलो म्हत्त्वाचो फरक म्हळ्यार 
तांच्यान जिवीत आनी जाणवीकायेचो अभाव आसा. काळ अनंत आसा. पूण ताची 
चक्रा आसतात. दर चक्रा भीतर दोन समान काळ आसतात. अवसर्पिणी आनी उत्सर्पिणी 
अशें तांचे वर्णन आसा. - ह्या नावांचे रुपक घुवंपी चक्राचो आदार घेवन घेतला. पयलो 
काळ अवरोहणाचो आसा, तातूंत पुण्ण्याचो हळू हळू ऱ्हास जाता, आनी दुसरो काळ 
आरोहणाचो आसा, तातूंत ताच्या उलट जाता. आतांच्या काळाक अवसर्पिणी अशें 
म्हणटात. अंतराळ लेगीत अनंत आसा, आनी ताचे दोन भाग आसात. एक लोकाकाश 
आसा, जातूंन गती संभव आसा, जाल्यार दुसरो अलोकाकाश आसा, तातूंत गती संभव 
ना. किंतेय आसले तरी ताचे अस्तित्व फकत लोकाकाशान आसा. अलोकाकाश शून्य 
आकाश आसा, जे लोकाकाशा परस अनंत आसा. भौतीक वस्त, वर्ण, रस, गंध, आनी 


। फकत “आकाश'च पुरायेन अंतराळ आसा. धर्म आनी अधर्म हे अनुक्रमान गती आनी थिरसाणीची 
मूळ कारणा आसात. ह्या संसारान अर्थात आकाशाच्या त्या भागाक, जांका 'लोकाकाश' अशें 
म्हणटात, तीं सगल्या कडेन मेळटात. ज्या प्रमाण उदक मासळेच्या गतीक आधार दिता, ताच्या उलट 
अधर्म वस्तूक विसव घेवपाक साध्य करता अशें म्हणटात. म्हत्वाची गजाल म्हळ्यार धर्म आनी 
अधर्माक जशें हिंदू विचारधारेन पाप आनी पुण्या खातीर वापरतात, तशें जैन-धर्मान ना. पळयात- 
सर्वदर्शनसंग्रह, पृ. ३५. 
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स्पर्शान युक्त आसता.' आवाज हो भौतीक वस्तूचो गुण न्हय तर तो ताचो परिणाम 
आसा.? भौतीक वस्त नित्य आनी अणूमय आसा. ताच्या अणूतल्यान अणभवाच्या 
सगल्या वस्तूंची रचणूक जाता, जातूंन प्राण्यांचे शरीर, ्ञानेंद्रियां, आनी मनस, हांचो 
आसपाव जाता. सगल्या अणु भीतर जीवाचो निवास आसता आनी जीवांची दाटी 
आसता, असो भावार्थ आसा. प्रो. जैकोबीन म्हणटा, “जैनाचो एक धर्मसिद्धांत आसा, 
जो सगल्या तत्वगिन्यानाच्या पद्दतीन, आनी निती-संहितानी पसवला, त्या भूतजीववाद 
सिद्धांता प्रमाण फकत प्राणी आनी वनस्पती न्हय तर पृथ्वी, अग्नी, जल, आनी वायु ह्या 
भूतांतले धाकटे धाकटे कण लेगीत जीवान बंदिस्त आसात.” 


सत्याची परिभाशा जल्म (उत्पाद), मृत्यू (व्यय), आनी स्थिरता (ध्रौव्य), ह्या 
सभावगुणानी भरिल्ली आसा.* जरी ते शाश्वत आनी स्वता नित्य आसले तरी तांच्यान 
विकार दिसतात, जे प्रकट आनी लुप्त जातात, असो ताचो अर्थ आसा. देखीक एका 
जीवाची जायते कुडी आसतात - दरेक जल्मान तो एक कुड धारण करता, जाका 
सुरवात आनी शेवट आसता, पूण जीव स्वता अनादि-अनंत आसता. “बदलत रावप, 
तरी लेगीत स्थायी व्यवस्थेत तिगून रावप'. ह्या परिवर्तनाक “पर्याय? अशें म्हणटात, 
जे स्थायी वेवस्थेच्या उलट आसता, कमीत कमी एक क्षण घट रावतात आनी लुप्त 
जातात." अशे तरेन जैन दर्शनानी संसारीक वस्तूंच्या अस्तित्वाच्या अल्प काळाक दोन 
' स्पर्शरगंधा-वर्णबंता - पुद्रलाः - उमास्वतिः तत्वार्थाधिगमसूत्र, शोक २३. 
* पळयात, गुणरत्न, पूर्व उद्भूत ग्रंथ, पृ. ६९-७०. 
* Prof. Jacobi: op.cit., Part 1... देखीक, जेन्ना जैन-धर्म सांगता की उदकान जीवाचो 
निवास आसता, तेन्ना ताचो अर्थ उदकान जे किटाणू आसतात तसो जायना, पूण तें तातूंन आशिल्ल्या 
जीवा विशी आसता, जेची कुड स्वता उदकाची कण आसता हें याद दवरपाक जाय. पळयात, 
सर्वदर्शनसंग्रह, पृ. ३५. 
* उद्पादव्ययध्रौव्ययुक्त-सत-उमास्वाति, पयलीं उल्लेख केल्लो ग्रंथ, शछ्रोक २९. 
* द्रव्य आनी पद्दती खेरीत जैनाचो दसरी एक पहत द्रव्य आनी गणांचीय मानतात. ह्या दोनाय भीतर 
परस्पर अंतर आसा, प्रो. जैकोबीन ह्या विशयाचेर स्पश्ट सांगता, “पर्विल्ल्या जैन ग्रंथानी फकत द्रव्य 
आनी ताच्या पर्यायांचोच उल्लेख आसा, आनी जो तातंन ताच्या हेर गणांचो उल्लेख जाला. तो 
सुत्रानी तसो कमीच जाला, आनी नियमीत रुपान फकत आधनीक ग्रंथानीच जाला, जैन तत्वगिन्यानान 
एक नवीदाद आसा, तें हिंदू विज्ञानीक विचारधारेतल्या तत्वगिन्यान आनी न्याय वैशेषिकांच्या 
शन्दावलींतल्यान ल्हवू ल्हवू आयल्या. पर्याया बरोबर विकास वा रुपांतर ह्या सारक्या हेर पदार्थांक 
गुण धर्माक मानप उचीत थारचें ना, कारण पर्याय ही एक अशी वेवस्था आसा जी द्रव्याच्या अवस्थेत 
खयच्या तरी चरणांत दिसता, आनी ते खातीर ग॒णांचो लेगीत तातंन समावेश करपाक जाय. पर्विल्ल्या 


ग्र॑थानी लेगीत ताचो आसपाव आशिल्लो अशें दिसता (Secret Books of the East, Vo.XIV. 
Pp.xxxiv, and 153 n.) 


जैन धर्म 121 
क्षण मानल्यात, जाल्यार बौद्ध धर्मान सत्याच्या सगल्या काळाक एक क्षण मानला. 
हांगा लेगीत बौद्ध धर्मा प्रमाण सत्याक परिवर्तनशील मानलां, पुणून दोनाय भीतर अंतर 
आसा. बौद्ध धर्म स्थायी तत्वाचो त्याग करता, आनी त्या खातीर तो ज्या परिवर्तनांक 
मानता तें खरेंतर कोणांचेच परिवर्तन नासता. तो खुबशे स्वीकार करता पूण एकाक 
न्हयकार दिता. ताच्या उलट जैन धर्म दोगांयक स्वीकार करता आनी सत्य सगलें 
मेळून एक आसता अशें स्पश्ट करता. खुबशे परस्पर खेरीत आसतात, पुण एकाच 
द्रव्याचे घटक आसतात. अभिन्न वस्तू भीतर भिन्न लक्षणां कशी?, आनी एकचार 
आनी विविधताय वांगडा कशी रावप शकता?, अशें जेन्ना विचारतात तेन्ना जैन अशें 
उत्तर दिता, “सत्याच्या बाबतींत किंतेय सांगपा फाटल्यान अणभव हो एकमात्र आदार 
आसा, आनी जेन्ना अणभव खरेपणाची गवाय दिता तेन्ना तशें मानचेंच पडटा'.' 
सत्याच्या बाबतींत ह्या मताच्या संदर्भात तांणी “स्याद्वाद” हो सिद्दांत सांगला, ताची 
भासाभास आमी मागीर करतले. द्रव्य ह्या शब्दाचो प्रयोग वयर सांगलाल्या स सत्वां 
खातीर येवजिला, तातूंत जीव आनी अजीवाचे पाच विभाग आसात. काळाक सोडून 
बाकी सगल्या द्रव्यांक “अस्तिकाय” अशें म्हणटात, वयर सांगलाल्या अर्था प्रमाण ते 
सत्य (अस्ति) आनी ताचे घटक (काया) आसात, असो ताचो अर्थ आसा. काळ शाश्वत 
आसलो तरी अस्तिकाय ना, कारण ताका तसले घटक ना. 





जैन सिद्धांताचे दोन रुपकार आसात, ताची आमी संक्षेपान भासाभास करतले :- 


१. अणू सिद्धांत - 'एटम’ ह्या शब्दाक संस्कृतान “अणू? हो पर्यायी 
शब्द उपनिषदांनी मेळटा, पृण वेदांता खातीर अणू सिद्धांत भायलो आसा. भारतीय 
तत्विगिन्यानाचे एका परस चड सिद्धांत ताका मानता, आनी चड़ करून जैन 
तत्वगिन्यानान ताचे पुर्विल्ले रुप आसा, तशें आमी फुडें पळयतले. तांच्या मता प्रमाण 
सगले अणू एक तरेचे आसतात, पूण तरी लेगीत ते अनंत तरेच्या वस्तूंक उत्पन्न करपाक 
शकतात, त्या खातीर जैन तत्वगिन्यानान पुद्रलाची प्रकृती सामकी अनिश्चिततेची 
आसा. पुद्रला भीतर काडून घेवपाची लक्षणा आसतात, पूण तांणी लादलाल्या त्या 
मर्यादे भीतर गुणात्मक विभेदीकरण जांवन तें खंयचेंय रुप धारण करपाक शकता. ह्या 
मता प्रमाण ही रुपां बदलपाचो जायतो संभव आसा, आनी तें आल्चेमिस्टाचें फकत 
स्वप्न न्हय. जैन तत्वगिन्यान पृथ्वी, उदक, अग्नी, आनी वायू हांच्या भितरलो भेद 
वैशेषिका सारक्या काय हिंदू विचारवंता भाशेन मौलीक आनी शाश्वत मानीना, पूण 


। प्रतीयमाने वस्तुनी विरोधासिद्धे:-प्रमेय-कमलमार्तङ, पृ.९३. 
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उपजत आनी गौण मानता.' जैन मता प्रमाण हीं जीं काय मूळतत्वां आसात तांची लेगीत 
वाटणी जांवक शकता आनी तांका बांदावळ आसता. गंध, रस इत्यादी वेगवेगळ्या 
गुणांचो अणून विकास जाल्या उपरांत तातूंत फरक जावपाक शकता, तरी तांच्या भीतर 
तांचे वेगळेपण कळून येयना. अशा तरेन विभेदीत अणूतल्यान हेर भौतीक जगाची 
उत्पत्ती जाता. शेवटाक भौतीक वस्तूंची दोन रुपां आसतात. एक निखळ आनी 
अणविक आसता जाल्यार दुसरें मिस्तूर आसता, ताका स्कंध म्हणटात. लक्षांत येवपी 
सगले वस्तू मिस्तूर आसतात.? उपनिषदा प्रमाण जैन धर्म लेगीत भौतीक जगाची 
विसकावणी करपाक पृथ्वी सारकें तत्व घालीना. तो ह्या प्रक्रियक आनीक फाटी व्हरता 
ज॑य गुणात्मक विभेदन सुरूय जाल्लें नासता. पृणून उपनिषद निमण्या अवस्थेन ब्रह्माक 
एकमात्र तत्व मानता, जाल्यार जैन धर्म तातूंत अणूंची अनंत संख्या मानता. भौतीक 
वस्त फकत गुणांच्या दृश्टीन अनिश्चित ना तर परिणामाच्या दृश्टीन लेगीत अनिश्चित 
आसा. घनतायेन ती वाडपाक वा कमी जांवक शकता, वा ताचो ऱ्हासय जांवपाक 
शकता. जेन्ना भौतीक वस्त सुक्ष्म अवस्थेंत आसता, तेन्ना ताच्या कणांची कितलीय 
संख्या एका स्थूल अणूंच्या जागेन समावता, अशें मानून ह्या स्थितीक संभव मानलां. 
ह्या सुक्ष्म अवस्थेत रावपी भौतीक वस्तूच कर्म आसा, जी जीवाच्या झोतान रावोन 
संसाराची कारणा सांगता. 


२. स्यादवाद? - सत्याचे स्वरूप सगल्यान चड अनियत आसा, अशी जैन 
धर्मातल्या सगळ्यांन स्पश्टपणान सांगपी स्यादवादाची धारणा* आसा. “स्याद? हो 
संस्कृत भाशेतलो मूळ शब्द सत” (जावप) ह्या शब्दा वयल्यान घडयला. जाच्यांत 
किंतेतरी जावपाची स्थिती आसता. ताचो अर्थ "कदाचित” संभवत वा इंग्रजीतल्या 
'मे बी” ह्या सिद्धांता लागी जोडपाक शकता. वस्तूक जायत्या दृश्टीकोणांतल्यान 
पळवपाक जाता, आनी दरेक दृश्टीकोणांतल्यान एक वेगळोच निश्कर्श (अनेकांत) 
मेळपाक शकता, असो स्यादवादाचो अर्थ आसा. वस्तूचे पुराय स्वरूप कोणच सांगूक 





' प्राचीन युनानीतल्या डेमोक्रिटस आनी एम्पेडोक्लीज हांच्या हे तरेच्या अण संबंदीच्या विशेशतायेचो 
नियाळ करात 


सर्वदर्शनसंग्रह, प. ३६ 
पळयात गुणरत्न, पयली उल्लेख केल्लो ग्रंथ, प. ८५-९, सर्वदर्शनसंग्रह, प. ४१-२. अशें सांगतात 
की चौदा 'पुर्वा/ तले एक ह्या विशयाचेर आसा. पळयात. ]. ] aini: Outlines of Jainism 
१३९-१४० 


फकत भौतीक वस्त्‌ न्हय तर हेर रुपानी लेगीत ह्या सिद्धांताची उपय॒क्तताय आसा. पळयात गणरत्न 
पर्व उद्भत ग्रंथ, प. ८७-८ 
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शकना, कारण तांच्यान जे स्पश्ट मुर्तिमान आसता ताचेर सगलीं विधाना लागू जातात. 
शेवटाक दर एक निवेदन परिस्थितीचेर निंबून आसता. पुरतो हयकार न्हयकार चुकीचो 
आसता. जैन ही तरा एका कथेचो आदार घेवंन स्पश्ट करतात, त्या प्रमाण जायते 
कुड्डे मनीस हत्तीच्या आकृतीची तपासणी केल्या उपरांत तरेकवार निश्कर्श काडतात. 
खरे तर दरेकल्या कुड्ड्या मनशाक हत्तीचो वेगवेगळो भाग मेळटा. आमी सामके 
जागरूक रावपाक जाय हें हो सिद्धांत सांगता, आनी वस्तूच्या स्वरुपाची परिभाशा 
करताना उतळतायेन कसलोच भावार्थ काडपाक जायना. पयल्या अध्यायांत वैदिक 
एकेश्वरवादाच्या प्रसंगान आमी ह्या खोडयाळ्या तत्वगिनाचो अप्रत्यक्षपणान उल्लेख 
केल्लो, ताणे हांगा तेंगशी गाठल्या. 





ह्या सिद्धांताचो खरोखुरो अर्थ समजूपाक खंयच्या कारणा खातीर हो सिद्धांत 
आंखलो हें आमकां जाणा जावपाक जाय. त्या काळांत एकेवाटेन उपनिषदांनी “सत 
हेंच तत्व आसा” हें मत प्रचलीत आसले, जाल्यार दुसरे वाटेन जशें उपनिषदांनी सांगला 
त्या प्रमाण मंजुरी नासून लेगीत असत्‌ हेंच अंतीम तत्व आसा.' जैन धर्मा प्रमाण ही 
दोनय मतां काय प्रमाणान खरीं आसात, आनी जेन्ना तातूंत दरेक तत्वाच्या बाबतींत 
पुराय सत्य कळटा, तेन्ना ताचो सिद्धांत जाता. जैनाच्या दृश्टीन उपनिषदांनी अदीं मदीं 
मेळटात तीं हीं दोनय मतां तितलींच सिद्धांतीक आसात, ज्या प्रमाण सत्‌ आनी अस्त 
ह्या दोनाय भीतर सत्य नाशिल्ल्या कारणान तत्वाक एकतर सत्‌ वा असत्‌ आसपाक 
जाय, वा दोनाय भितरलें खंयचेच आसूंक जायना." अशे तरेन जैनाचो सुक्षीम प्रेमाचो 
सभावगुण “आस्ति' आनी “नास्ति” ह्या दोनय फामाद विकल्पा बरोबर “आस्ति नास्ति” 
आनी “ना आस्ति ना नास्ति”, ह्या दोन आनीक विकल्पांक जोडटा. जैनांच्या विचारा 
प्रमाण तत्वांचे स्वरुप घुसपागोंदळाचे आसा, त्या प्रमाण ते काय बाबतींत बरोबर 
आसा, वा पुराय तरेन खंयचेच बरोबर ना. एका साद्या वाक्यान ताचें जिस्ताजिस्त 
स्वरुप सांगप खूप कठीण. पुण काय प्रमाणांत खऱ्या विधानांची एका क्रमान मांडणी 
केली तर खंयच्याय एकाक थारावीक रितीन आपल्या भीतर बांदून घेवच्या शिवाय 
ते आमकां सांगपाक तशें कठीण ना. अशा तरेन जैनानी आपलें स्वरुप सात चरणानी 


5 पळयात, देखीक छान्दोग्य उपनिषद, ६.२.२. तरी लेगीत उपनिषदानी जायत्या जाग्यार “असत्‌” 
चो प्रयोग शुन्या खातीर न्हय तर वेगळें नाशिल्ल्या सत्या खातीर केला. पळयात छान्दोग्य उपनिषद, 
इ९%.%; 

° मुंडक उपनिषद, २.१.१; श्रैतांश्वर उपनिषद, ४.१८. पळयात, Buddhistic Philosophy, 
९.137, आनी तेच बरोबर ओल्डेनबर्ग हांच्या 8५५५१ ह्या ग्रंथातलो पृ. २४९ वयलो “संयुत्तक 
निकाय” हो उतारी. 
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सांगला. ताचे “सप्तभंगी” अशें वर्णन आसा. ते सात चरण अशे आसात : - 

1. शक्य आसा, ते आसा (स्याद्‌ आस्ति) 

2. शक्य आसा, ते ना (स्याद्‌ नास्ति) 

3. शक्य आसा, ते आसा आनी ते ना (स्याद्‌ आस्ति च नास्ति च) 

4. शक्य आसा, ते अव्यक्त आसा (स्याद्‌ अव्यक्तम्‌) 

5. शक्य आसा, ते आसा आनी अव्यक्त आसा (स्यादस्ति च अव्यक्तव्यं च) 

6. शक्य आसा, ते ना, आनी अव्यक्त आसा (स्याद्‌ नास्ति च अव्यक्तव्यं च) 

7. शक्य आसा, ते आसा, ना आनी अव्यक्त आसा (स्याद्‌ आस्ति च नास्ति अव्यक्तं च) 


देखीक, जर आमी वस्तू “अ” ध्यानात घेतली, तर आमी म्हणू शकतात ती आसा. पुणून 
ती फकत एका अर्थान आसा, म्हळ्यार अ” च्या रुपांत आसा, आनी “ब” च्या रुपांत 
ना. वास्तवाच्या अनियत रुपाक लागून हांगा जी आता “अ” आसा, ती कालांतरान 
'बः जावपाक शकता. अशा तरेन एके सुवातेर जेन्ना आमी “अ” मतीन हाडता, तेन्ना 
आमी ताच्या मुळाव्या तत्वाच्या बाबतींत स्पश्टपणान सांगिना. ज्या जाग्यार वस्तूच्या 
उत्पन्नाचो संबंद आसा, तेन्ना ती वस्तू प्रत्यक्षांत आसता, आनी सदांच आसतली, 
पुणून हांगा आनी ह्या वेळार ज्या विशेश रुपांत ती दिसता ताका हांगा प्रत्यक्ष मर्यादा 
आसा. सत्व तेंच आसलें तरी पर्याय बदलत रावतात. ह्या पात्रतायेक लागन आमकां 
तिसरो पांवडो मेळटा, जातूंन `अ” क हयकार आसा, आनी तेच बरोबर 'अ” चो 
प्रत्यक्षांत आसपा विशीं न्हयकारय आसा. “अ” आसाय बी, आनी नाय बी. म्हळ्यार 
एका अर्थान आसा, तर दसऱ्या अर्थान ना. “आसा” आनी “ना”. जेन्ना ताची खंयच्या 
तरी वस्तूच्या विशेशतायेची कल्पना करतात, तेन्ना हो विरोध ना जाता, पण एकाच 
वेळार जेन्ना तांका हें लागू जाता तेन्ना वस्तचे स्वरुप कळपाक कठीण जाता. अशा 
तरेन आमी “अ” आनी 'अ-ना'क प्रतो वळखंक जायना, कारण अशें कराप म्हळ्यार 
प्रतिवादाच्या नियमा विरुद्द वचप. शेवटाक वस्त!क दोनय भाशेन सांगप कठीण. त्या 
खातीर चौथो चरण आसा. वस्तू एका दृश्टीकोणांतल्यान समजपाक कठीण आसा 

असो ताचो अर्थ आसा. ते खातीर जैन तत्वगिन्यान वस्तचे वर्णन करताताना ताचे 
जिनस, सुवात, वेळ आनी अवस्थेचेर आमकां जोर दितवपाक जाय. ना जाल्यार आमचे 
वर्णन ठरतलें ठरतले. हांगा पावल्या उपरांत ही पद्दत सोंपतलीशीं दिसता. पूण दुसर्‍्याय 
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तरेन ह्या विकल्पाचो मेळ घालपाक जाता. ही लक्षणा भायर दवरल्यात असो भावार्थ 
जांवक जायना ह्या खातीर आनीक तीन चरण जोडल्यात. ताचो परिणाम म्हण हें वर्णन 
पुराय करपाक जाता,' त्या खातीर खंयच्याय रुपांत तो धर्मसिद्धांत जातलों असो आरोप 
करपाची संद मेळपाक जायना. वास्तवांत आमचो निर्णय फकत थोडोसोच लागू जाता, 
असो ताचो अर्थ काडपाक जाता. अणभवांतल्यान जितल्या परिवर्तनाची आमकां जाण 
जाता त्या फाटल्यान खंयचे तरी स्थायी घटक आसतात, पूण तांचे पर्याय, म्हळ्यार 
ज्या रुपाचें ते सवंग घेतात, ते तरा तरांचे आसतात, तेच बरोबर ते अनिश्चित काळांत 
उत्पन्न जातात आनी नाश पावतात. विचार करीनासताना वस्तूंची स्वताची वळख 
करून दिवप हें वेव्हारीक शाणपण जायना, आनी खरेंतर किंतेच एकसुरे आसना. जैन 
थिराय आनी बदलांक समानतायेन सत मानता, ते खातीर वस्तूंचे स्वरुप एका दृश्टीन 
सांगपाक ताका अडचणीचें जाता. बारिकसाणेन पळयल्यार” जैनांचो विचार हो वरतो 
ना तर प्रयोगाचेर आधारिल्लो आसा, जाल्यार उपनिषदांची फकत सत्‌ हेंच वास्तव 
आसा अशी एकादरी भास आसा. पूण 'केवल-ज्ञानाच्या” ह्या वर्णना प्रमाण सगले 
वस्तू आनी तांच्या रुपांतराचे पुर्ण ज्ञान प्राप्त जाता, जैनानी तसो कसलोच भेद ना. 
तांच्या मता प्रमाण वास्तवाक अनंतत्त्वांचो गंड आसा, फकत तांचे ज्ञान एकतर अर्दकुटे 
आसा वा चुकीचे आसा. ह्या सिद्धांता विशीं आमची काय निरिक्षणा ह्या अध्यायाच्या 
शेवटाक आमी दितलें. 
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जैन धर्माची खाशेलकाय जशी ताच्या नांवा प्रमाण आसा, तशीच ती 
ताच्या वेव्हारीक उपदेशांत दिसता. तांणी जी साधना निर्धारीत केल्या, ताची मुखेल 
खाशेलकाय तोंकाची कठोरता आसा. ही कठोरता फकत सन्याशाच्या कडक साधनेन 
ना तर सामान्य मनशा खातीरय ती तितलीच कठोर आसा. हेर सिद्धांता सारको जैन धर्म 
लेगीत ज्ञानाचेर जोर दिता, वा फकत आचरणाचेर जोर दिता अशें न्हय तर दोनायचेर 
तितलोच जोर दिता. त्या बगर आस्था (सम्यक्‌-दर्शन), खरे ज्ञान (सम्यक-ज्ञान), आनी 
सम्यक चरित्र, हांका 'त्रिरत्न' वा जिवीतांतले तीन बहुमुल्य सिद्धांत मानल्यात.* तातूंत 


। ‘आसा’ आनी 'ना” हें एकेक करून आनी एकवट करून सांगपा खातीर हेच सात मार्ग आसात. 
पळयात, प्रमेय-कमल-मार्तड, पृ. २०६. 

? Encyclopaedia of Religion and Ethics, Vol.Vii, प. ४६८. 

3 उमास्वति, 00. 0[., 1.३०. 

* सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चरित्रनी मोक्ष-मार्ग-उमास्याति, : 00. (1[., 1.१. 
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पयले स्थान सम्यक दर्शनाचे आसा, कारण जर आस्थे विशीं जर चुकीची समजूत आसत, 
तर ताचे मोल सोंपता. सम्यक दर्शनशास्त्रानी आनी ताच्या उपदेशानी दृढ विस्वास 
आसा, ताची मोख विशेशकरून अध्यात्मीक विकासाक निर्फळ करपी संशयाक पयस 
करपाची आसा. सम्यक ज्ञान जैन धर्म आनी तत्वगिनानाच्या सिद्धांताचे ज्ञान आसा. 
जो जाणा जाल्ले आसा आनी खरें मानलले आसा ताका सम्यक चरित्र कृतीन हाडता. 
जैन साधनेचो हो मुखेल अंश आसा, कारण सम्यक चरित्रा खातीर मनीस कर्मांतल्यान 
मुक्त जाता, आनी जिवीताचे लक्ष प्राप्त करता. ह्या विशयाची आमकां हांगा विस्तारान 
चर्चा करपाची गरज ना. ताचे सामान्य स्वरुप सांगपा खातीर पंचमहाव्रतांचो उल्लेख 
करप पर्याप्त आसा. सन्याशा खातीर ही पंचमहाव्रता अशी आसात : 


1. अहिंसा - खंयच्याय जीवाची हत्या करप ना, 

2. सत्य - केन्नाच खोटे उलोवप ना, 

3. अस्तेय - चोरी करप ना, 

4. ब्रह्मचर्य - मनान कामवासना बाळगप ना, आनी 
5. अपरिग्रह - संसाराचो त्याग करप. 


सामान्य मनशा खातीर पयलीं तीन व्रतां आसात, पूण निमण्या दोनाच्या जाग्यार 
अनुक्रमान संयम आनी समादान वा आपल्या गरजे प्रमाण व्रतांची बदली केल्या, 
जैनांक ज्या जायत्या सदूणांचो अभ्यास करपाक सांगला तातंत अहिंसेक पयलीं सवात 
आसा. भारतांत अहिंसेचो सिद्धांत खप पयलीं पसून आसा हातंन दबाव ना.' पणन 
ज्या तरेन ती आचारसंहितेन पातळल्या तेंच जैन-धर्माचे खाशेलपण आसा. बद्धान 
लेगीत मास भक्षण करपाक मान्यताय दिल्ली अशें दिसता, पण हांगा ते सामके निशिद्द 
आसा. अहिंसा ह्या शब्दाचो भावार्थ “हिंसेचो त्याग करप? असो आसा, आनी 'हिंसे'न 
मन, वाणी आनी कर्मान केल्ली हिंसा, असो ताचो गर्भीत अर्थ आसा. ल्हान सान 
गजालीन लेगीत मनशान दुसऱ्याक कसलीच हानी करिनासताना रावप हें तांचे तात्पर्य 
आसा. अहिंसेक फकत एक न्हयकाराचो आदर्श मानचे परस ताची अदीक विसकावणी 
केल्या. ताचो अर्थ फकत दुसऱ्याक हानी करपा पसून पयस रावप न्हय तर त्या बदला 
ताका प्रत्यक्षांत मजत करप. आमी कोणायचेर उपकार करतात, पुण ताचेर उपकार 





' पळयात, पृ. ९३, टिपण. 
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करिनासताना रावले जाल्यार वास्तवांत ताका आमी लुकसाण करतात.' जैन धर्मान 
आचार तत्वांची समाजीक वा वास्तवीक उपेक्षा करुंक ना, हें तातूंतल्यान स्पश्ट जाता. 
मनशाचे व्यक्तित्व विकसीत करपाचे निमणें लक्ष आशिल्ल्यान फकत तो मनशाच्या 
व्यक्तिगत पक्षाचेर जोर दिता. मुखार दिल्ली प्रार्थना जैन धर्माच्या उपदेशाचो सामाजिक 
पक्ष आनी ताच्या वांगडा सोसणिकायेची व्हडवीक स्पश्ट करता. “राजा जैतिवंत 
आनी सदाचारी आसपाक जाय. योग्य काळांत सदांच पावस पडू दि. रोगाचो नाश 
जावचो, आनी दुश्काळ आनी चोरी खंयच जावची न्हू. जैन धर्माच्या कायद्यान सगल्या 
प्राणीमात्रांक पुराय तरेन सुख मेळचें.” 





बौद्ध धर्मा प्रमाण जैन धर्म लेगीत साधनेचे दोन प्रकार सांगता. एक सामान्य 
मनशा खातीर आनी दुसरी सन्याशा खातीर. दुसऱ्याक तो पयल्या परस श्रेश्ठ मानता. 
सभावीकपणान सन्याशा खातीर नियम चड कडक आसात, त्या खातीर तांका महाव्रत, 
आनी सामान्य मनशाच्या नियमांक अणूब्रत अशें म्हणलां.. अशे तरेन, जरी पाच 
ब्रतांतल्यान निमणे घेतलें तरी सामान्य मनशाक फकत समाधान गरजेंचे आसता. 
सन्याशा खातीर पुर्ण परिग्रह गरजेचो आसा, ताका लागून तो खंयच्याच वस्तूक, 
भिक्षापात्राक देखून आपलें म्हणपाक शकना. पूण बुद्ध धर्मा परस जैन धर्मान सामान्य 
मनीस आनी सन्याशा बरोबर लागींचो संबंद आसा, जो पयल्या पसून फारकाय घेवंन 
दुसऱ्याक चड म्हत्त्त दिता. देखीक, तो साधनेच्या दोन पद्धतींक एक वा दोन दिशानी 
मेळ सादपाक मान्यताय दिता. अशे तरेन अध्यात्मीक मळार कमी आसूनय सोप्या 
पद्धतीन सन्याशाच्या पातळी मेरेन वयर सरपाक जाता. जसो एक व्यक्ती सामान्य मनीस 
आसून लेगीत खाणा जेवणाच्या बाबतींत सन्याशाचे अनुसरण करपाक शकता. 
सामान्य मनीस आनी सन्याशा भितरलें हें शिक्षण म्हळ्यार एका वर्गा भितर न्हय तर 
एका श्रेणी भितरलें आसा. 


कर्मा पसून सुटका हो दरेकल्या जिवीताचो उद्देश आसा. हेर भारतीय 
तत्वगिन्याना प्रमाण जैन धर्म लेगीत पुर्नजल्मा फाटल्यान ताचो भूतकाळ कारणीभूत 
आसता अशें मानता, पूण पुर्नजल्माचे भूत कर्म हें कारण हेर धर्मा परस वेगळे आसा. 
हांगा कर्माक भौतीक मानला, जें जीवा भितर पुराय तरेन प्रवेश करून ताका खाला 
संवसारीक पातळीचेर हाडून सोडता. “जशें हनसाण लोखणां वांगडा आनी दुद उदका 


1 पळयात, Outline of Jainism, पृ. Xxxi. 
?सर्वदर्शनसंग्रह, पु. ३३; Outline of Jainism, पृ. ६९ आनी १३३. 
3 Qutline of Jainism, पृ. Xxxi. 
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वांगडा एकवटूंक शकता, तशेंच कर्म जीवा वांगडा एकवट करता, आनी अशे तरेन 
कर्मा वांगडा एकवट जाल्ल्या जीवाक बंदेपणान आशिल्लो जीव म्हणटात.” चडशा 
हिंद विचारधारेत आसा त्या प्रमाण हांगा लेगीत बरे आनी वायटा फाटल्यान आदर्श 
आसता. जरी बंदेपणाची कारणा वेगवेगळी आसली तरी पाप आनी पूण्य हीं दोनय 
बंदेपणाची कारणां आसात. जर योग्य साधनेतल्यान सगलें कर्म मेळटा आनी जीव 
“सर्वज्ञतेच्या ज्योतीन पुराय देदीप्यमान” जाता, तेन्नाच तो मुक्त जाता. शेवटाक जेन्ना 
तो मरणा उपरांत शरीराच्या बंधनांतल्यान सुटता तेन्ना तो वयर उठान जगान ज्याका 
लोकाकाश म्हणटात त्या शिखराचेर पावता, आनी तिंगाच तो सर्वकाळ शांती आनी 
सर्गसुखाच्या अवस्थेंत विसव घेता. त्या उपरांत तो संसाराच्या गजालींचीं चिंता करीना, 
पूण आपलो प्रभाव खातरेन सोडटा, कारण जो त्या स्थितीक प्राप्त करपाचो यत्न करता, 
ताका तो सदांच आदर्श रुपांत प्रेरणा दियत रावता. ज्ञान प्राप्ती उपरांत जेन्ना देवत्वाची 
प्राप्ती जाता (सगले मुक्त जीव देव आसतात), तेन्ना नवीन कर्माच्या प्रभावांतल्यान जीव 
पयस वयता. ज्ञान प्राप्ती उपरांत मनीस क्रियाशीळ जीवन जगपाक शकता, पूण जैन धर्मा 
प्रमाण ताच्या क्रियाशीळतेचो प्रभाव जसो निसुवार्थी जांबन हेरांचेर पडूंक जाय तितलो 
तो पडना. बौद्ध धर्मा प्रमाण हांगा लेगीत मदल्या काळांत निश्ठावान मनशाक अर्हत”? 
म्हणटात, आनी मोक्ष प्राप्तीउपरांत “सिद्ध” मानतात. अर्हताचो पांवडो हिंदू आदर्शांची 
जीवन मुक्ती आनी बौद्ध आदर्शाच्या निर्वाणा लागी जुळपाक शकता. 


हैं लक्ष प्राप्त करपा खातीर जैन-धर्मान ज्या वेव्हारीक साधनेचो मार्ग सांगला 
ताचे वर्णन करपाक सात तत्वांची योबजण स्पश्ट करून सांगल्यार फावाशी जातली. 
जीव खंयच्या तरेन कर्मा बरोबर वाटेकार जाता, आनी खंयच्या तरेन मुक्त जाता, हें 
सांगपाचो ह्या वर्गीकरणाचो उद्देश आसा. आस्रव, बंध, संवर, निर्जर, आनी मोक्ष, तेच 
बरोबर जीव आनी अजीव ह्या पयलीं सांगलाल्या तत्वांचो तातूंत आसपाव आसा. कर्म 
शरिराच्या संसारीक सामुग्रीची आनी जीवाची जोडणी करता. आमकां खबर आसा त्या 
प्रमाण कर्म ज्ञानेंद्रियाच्या पेलेवाटेन आशिल्ल्या तोंकाच्या सुक्षीम वस्तू खातीर आसा.: 
एका काळार जीव केन्ना तरी कर्माच्या सांगातांतल्यान मुक्त आसलो, असो विचार 
आमी करपाक जायना. तरी लेगीत ह्या वेगळेचाराक संभव मानला. कर्म जीवा लागीं 
भागीदार जांवन ताच्या स्वरुपाक दुशीत करता, आनी ताचे फळ म्हण जीव आपल्या 





' सर्वदर्शनसंग्रह, पृ. ४०. 
'जैन-धर्माक केन्ना केन्ना “अर्हत-दर्शन? अशें म्हणटात. 
3 
लाश भौतीक वा तथाकथीत भौतीक धारणेचो उल्लेख वेदिक साहित्यांत मेळटा. पळयात, 
Keith : Religion and Philosophy of the Veda, प. २४५. 
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शुद्ध पांवड्या वयल्यान भ्रश्‍ट जांबन बंदेपणाच्या पांवड्यार वयता. बंदेपणाच्या ह्या 
प्रक्रियेत कर्म हिंदू धर्मा प्रमाण देवाच्या इत्सेन कृती करना तर स्वता कृती करता, हाचेर 
आमकां विशेश लक्ष दिवपाक जाय. कर्माच्या बंदेपणाच्या ही प्रक्रिया दोन पांवड्यार 
पुराय जाता. परम सत्याचे अज्ञान आनी वानसा हे सारक्या काय मानसीक अवस्थेतल्यान 
शीमेक लागून आशिल्ल्यें कार्मीक वस्तूं जीवा लागीं वचपाक सूरू करतात. तांकाच 
आश्रव म्हणटात. त्या उपरांत प्रत्यक्षांत कर्माचो झोत वा झिरपप जाता, ताकाच बंद 
म्हणटात. कर्मा पसून सुटपाची प्रक्रिया लेगीत दोन पांवड्यार जाता. पयलीं सम्यकू 
ज्ञान आनी आत्मसंयमा खातीर नव्या कर्माचो झोत थांबता. तांका संवर म्हणटात. 
त्या उपरांत त्या जाम्यार पयलींच्यान आसलाल्या कर्माचे वेगळावप सुरू जाता. तांका 
निर्जर म्हणटात, जो संवरा उपरांत स्वताचोच परिणाम आसता, पूण ताकतिकेन त्या 
खातीर साधना आखून दिवपाक जाता. त्या उपरांत जीवाची आनी कर्माची भागीदारी 
सोंपता आनी जीव आपल्या अवस्थेंत परत येता, त्या अवस्थेक साधना म्हणटात.' त्या 
उपरांत तो संसाराची मठी सोडून लोकाकशाच्या उंचेल्या पांवड्यार आपल्या मठयेन 
वयता. शेवटाची अवस्था निश्क्रीय आसता, पृण तातूंत पुर्ण ज्ञान आनी सासणाची 
शांती आसता. ह्या सात तत्वां बरोबर पुण्य आनी पाप, ज्यांका क्रमान बऱ्या आनी 
वायट कर्माचे परिणाम मानतात, ती सगलीं मेळांन णव तत्वा जातात. केन्ना केन्ना जैन- 
धर्मांत तांका णव पांवडे म्हणटात. 


जैन धर्म नास्तीक आसा?, आमचे हांगा निमणे निरिक्षण दिवचें पयलीं हो 
प्रस्न केन्ना केन्ना उप्रासता, तांचेर बारीकसाणेन विचार करप आजून बाकी आसा. 
“नास्तीक* म्हळ्यार किंते? ह्या प्रस्नाचें उत्तर सोदताना सभावीकपणान तातुंतलो खंयचो 
अर्थ आमकां अभिप्रेत आसा? असो प्रस्न निर्माण जाता. जर आमी संस्कृत भाशेतल्या 
सामान्यपणान वापराच्या समतुल्य शब्दांचो विचार केलो तर उत्तर स्पश्ट जाता. 
परलोकान विश्वास दवरिना तो नास्तीक?, म्हळ्यार जो आत्म्याक अमर मानीना तो. 
ह्या अर्थान फकत भोगान रमपी चार्वाक नास्तीक आसात. जे वेदांचे प्रामाण्य मानीनात 
अशा मनशां खातीर त्या उपरांत केल्ल्या अर्थाच्या परिवर्तनाच्या संदर्भात केन्ना केन्ना 
ह्या शब्दांची येवजण करतात. त्या दुश्टीन हिंदू-शास्त्रांचे विरोधक आशिल्ल्या कारणान 
बौद्ध धर्मा प्रमाण जैन धर्म नास्तीक आसा. दुसऱ्या वाटेन जर आमी देवांक मानीना ते 
नास्तीक ह्या अर्थान घेतले तर इंग्लिश भाशेच्या अर्थान जैन धर्माच्या वर्तना संबंदान 





1 Indian Philosophy, ४01.|, पृ. ३२०. 
2 पळयात, पाणिनी, ४.४.६०. 
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दबाव निर्माण जाता. जैन धर्माचो देवाचेर विस्वास ना तर देवत्वाचेर विस्वास आसा 
खरेतर दर एकल्या मक्त जीवाक तो देव मानता, अशें देव खुब आसपाक शकतात 
तांच्यान वाडच जातली पण उणे जावचें ना. ह्या विश्वाची रचणूक करताल्याक जर 
आमी देव मानतात, तर जैन धर्माक नास्तीक म्हण जाहीर करपाक जाय. तर्कान तो 
देवाच्या येवजणेक स्व-विरोधी आसा अशें सांगता. जर देवाक विश्र्वांत श्रृश्टीची 
निर्मणी गरजेची दिसता तर ही थीर नाशिल्ली गरज ताका सर्वश्रेश्ठ थारावपाक उपेगाची 
दिसता. त्या खातीर देव ना, आनी विश्वाची निर्मणी केन्ना जांवक ना. त्या दृश्टीन जैनांचे 
कट्टर सनातनी मीमांसका बारीकसाणेन जाल्ले येकमत दिसता, पूण हें मत मनशाच्या 
सामान्य प्रवृत्ती परस कितलेंय विरोधी आसलें तरी ताका खंयच्याय तरेन तर्कोक 
आदार ना. सर्वसादारणपणान ईश्वरवादी प्रणाली मानवाकृतीय आसतात. ते देवाक 
मनशाच्या पातळीचेर हाडतात. ताच्या उलट जैन धर्म मनशाची सभावीक शक्त पुराय 
तरेन विकसीत जाता तेन्ना ताकाच देवाच्या रुपांत पळयता. हांगा आत्म्याच्या बेस 
बऱ्या रुपाक ईश्वर हो एकच शब्द आसा. आदर्श मनीसच मनशाचो आदर्श आसता, 
आनी ती सिद्धी प्राप्त करपाचो एकच उपाय आसता - देख म्हण आमी आदर्श मनशाक 
आमच्या मुखार दवरपाक जाय, आनी ज्या तरेन दुसऱ्यानी यत्न केले तशे आमकां 
करपाक जाय. जर एक मनीस करुंक शकता तर दुसरोय तें करपाक शकता, असले 
आदर्श आमकां गरजे प्रमाण उमेद आनी फाटबळ दिता. ईश्वराक, जो पयलींच्यान ईश्वर 
आसा, आनी ताच्या दये खातीर मोक्ष प्राप्त जाता, ह्या संकल्पनेक न्हयकारून जैन धर्म 
आनी तेच भाशेन हेर संप्रदाय, समग्र अनुभवाच्या व्याख्ये खातीर कर्म स्वता खंयच्याच 
ईश्वरी शक्तीच्या मदेस्तीची अपेक्षा करीनासताना पुरेशे आसता आनी मनीस जें किंते 
करता त्या खातीर तो स्वता पुराय तरेन उत्तरदायी आसा अशें मानतात. “हेर खंयच्याय 
धर्मा परस जैन धर्म मनशाक पुराय तरेन धर्मीक आनी व्यक्तिगत स्वतंत्र दिता. आमी जें 
किंते कर्म करतात, आनी तांची जीं फळा मेळटात त्या मदीं कोणच पडाना. एक वेळ 
तें केल्या उपरांत कर्मच आमचो धनी जाता आनी ताची फळा भोगचीच पडटात. म्हजें 
जितलें व्हड स्वातंत्र्य आसा तितलेच व्हड म्हजे दायित्व आसा. मना सारको हांव 


जिवप शकता, पूण म्हजी निवड परतून मेळोंबक शकना आनी ताच्या परिणामा पसून 
म्हजी सुटका ना.” 


जैम-धर्म भौतीक वस्त आनी आत्म्याक मानता, तांच्या मता प्रमाण त्या 
प्रत्येकान दुसरो अर्थ गर्भीत आसता, किंतेय पुरायेन स्वतंत्र आसाना आनी ताचो अर्थ 





- Outline of Jainism, पृ.३-४. 
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पुराय तरेन समजपाक कठीण. जैन धर्माच्या एका पुर्विल्ल्या शछोका प्रमाण, ज्याका 
एक गोश्ट कळता ताका पुराय तरेन सगलें गोश्टी कळटात.' म्हळ्यार, जर आमकां 
एक गोश्ट कळपाक जाय तर ताचो संबंद सगल्या गोश्टी लांगी आसपाक जाय. त्या 
खातीर जैन सिद्धांताक सापेक्षतावादी म्हणटात. ते जीवांची आनी भौतीक तत्वांची 
अनंत संख्या मानतात, त्या खातीर ते बहुवादीय आसात. जैन धर्म सामान्य अणभवाची 
विसकावणी करताना कमी पडटा आनी तातूंतल्या गर्भीत अर्था लागीं दुर्लक्ष करता, 
अशें हे सापेक्षतावाद आनी बहुवादाचे दोन सभावगुण सांगतात. जर सापेक्षतावादाक 
ताच्या तर्कीक निश्कर्शा मेरेन पावयतलो तर निरपेक्षतावाद प्राप्त जाता, ताका मानपाक 
जैन धर्म न्हयकार दिता. जागो आनी वेळ ह्या पांवड्या लागीं दुर्लक्ष करून जीव आनी 
भौतीक वस्तू भीतर तो कसो काम करता हें आमी पळोवया. जेन्ना भौतीक जगाचो 
संबंद आसता तेन्ना जैन धर्म एक निकश लायता, तातूंत ताची पुराय विविधताय संक्षिप्त 
करून एक प्रकारचें द्रव्य म्हळ्यार पुद्रल तयार करता. आत्म्याच्या संबंदान लेगीत तो 
अशेंच करता, आनी ताचे फळ म्हण सगल्या जीवांक एकाच तरेचे मानता. पृण जेन्ना 
पुद्रल आनी जीवाचो प्रस्न निर्माण जाता, तेन्ना जैन धर्म त्या निकशाक सोडून दिता 
आनी तातूंतल्या तफावतीक मार्गदर्शक तत्वां मानता. जर पद्रुल आनी जीवाचे हे व्दैत 
सांख्या भाशेन पुराय जाल्लें तर खंयच्याय तरेन समजांक शकता आसले, पूण तें तशें ना. 
सांख्य प्रकृती आनी पुरुश ह्या दोन निमण्या वस्तू भीतर ज्यांका निजाचे मानता, तांचो 
खरोतर एकामेका वांगडा संबंद येयना. दुसरे वाटेन जैन धर्म जीव आनी पदुलाचे प्रत्यक्षांन 
एकमेका वांगडा संबंद आसात अशें मानता. तरी लेगीत तांच्या भितर आशिल्लीं 
सामान्य तत्वां पळोवपाचे यत्न करूंक नात, ते पुरायेन स्वतंत्र आसास ह्या खातीर तांका 
कुशी कुशीक दवरल्यात. आमी जर व्दैतवाद ह्या दुसऱ्या शिकवणुकीचो विचार केलो 
तर आमकां मेळतो जुळतो नियाळ घेवचोच पडतलो. पद्रुलाचें अणूंच्या अनंत संखेन 
विभाजन केलां, पृण ते सगले एकाच तरेचे आसात. त्या खातीर तांच्या भितर वेगळेचार 
करपाक कठीण आसा. त्याच प्रमाण जीवाच्या बाबतींत तांच्या भौतीक रुपाचे प्रयोगार 
आदारिल्ले वेगळेपण पुरेशें स्पश्ट केलां. जैन धर्म कर्माक पदरुलाचेच एक रुप मानता, त्या 
खातीर ताच्या नितीक सभावगुणांचे तें पुरायेन मेजमाप करता. अशा परिस्थितीन जीव 
आनी दुसऱया भितर वा जायत्या आत्म्यां भितर निजाचे भेद मानून घेतिल्लो आसा, त्या 





। एको भाव: सर्वथा येन दृष्ट: सर्वे भावाः सर्वथा तेन दृष्टाः | 
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खातीर तो नावा परतो जाता. ह्या संदर्भात जैन विचारां प्रमाण एकच आत्मद्रव्य एकाच 
भौतीक द्रव्याक आदळता. ही दोन द्रव्या एकमेकाचेर निंबून आशिल्ल्यान व्दैतवादाचे 
शेवटाक एकवादान रुपांतर जांवपाक जाय. आपल्या आवश्यक रुपाच्या परिवर्तनशील 
रुपाक लागन आपल्या भितर जीव आनी अजीवाचे आमकां खबर आशिल्ले अंतर 
विकसीत करून ते एका निरपेक्ष तत्वांचो संकेत दिता. जैन मतांचो हो चुकोवंक जायना 
तसो परिणाम आसा. पुराय मन लांबन करूंक नाशिल्ले हें चिंतन सप्तभंगीच्या सात 
विधानानी लेगीत दिसता. एकाच वेळार जायती अर्दकटी मता परगटाबंन ती थांबता 

पण ताच्या भितरल्या विसंगतीचे उचित विश्छेशण करपाचे ते यत्न करीनात. जो मेरन 
ते एकांगी निकश लावन आमकां शिटकावणी दितात तो मेरेन बरें आसा, पूण मांतश्या 
चड उलगाड़या खातीर ते आमकां शेवटाक व्हरतात अशें लक्षांत येता.' जर हो जैन 
धर्माचो ब्रह्मवादा विशीं पूर्वग्रह ना तर ताचे कारण ते लोक-विस्वासाच्या लांगी रावपाची 
तांची इत्सा आसा. जैन धर्म वळखीचे किंतेय न्हयकारपाक फाटीफुडें सरता, पूण तेच 
बरोबर ताणे सामान्य विचारांचो पक्ष घेतलो तर सगल्या लोक-विस्वासाक तो मोन्यानी 
हयकार दिता असो ताचो अर्थ न्हय, तशें ताच्या सामान्यपणान स्वीकृत देवाक दिल्ल्या 
न्हयकारावयल्यान स्पश्ट जाता. खरें तर विश्वाचो उलगडो करपाचे परस आत्म्याचो पुराय 
विकास हो जैन धर्माचें मुखेल उद्देश आसा, एका पुर्विल्ल्या विधानांबयल्यान तशे स्पश्ट 
जाता. त्या प्रमाण पुराय जैन धर्म आस्रव आनी संवर आसा, ताचो फकत विस्तार केला. 
ताचो परिणाम म्हण तातूंत आमी तत्वमीमांसेच्या निमण्या प्रश्नाची सोडवण करपाक 
फाटीं पडले. 


* Proceedings of the First Indian Philosophical Congress (1925), पृ.१३३. 
° आस्रवो भवहेतुः स्यात्‌ संवरो मोक्षकारणम्‌ | 
इतीर्य आहता दृष्टिरन्यदस्याः प्रपंचनम | | (सर्वदर्शनसंग्रह, पृ.३९) 
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आतां मेरेन भारतीय विचारांच्या विस्ताराचो जो माग आमी घेतला 
तातूंतल्यान कसलो तरी निश्कर्श काडपाक जाता. सभावीकपणान हो निश्कर्श कमी 
अदीक प्रमाणांत स्पश्ट जावपाक जाय आशिल्लो, पूण ते विशी आमची जाण खूब 
अल्प आसा. ते दुश्टीन चांलत काळांतले तत्वगिन्यान वेगळे आसा, ते आमकां फकत 
निश्कर्श सादर करीनात तर त्या मेरेन पावपाची पद्दतीय सांगता. खरें तर ज्ञानाचें परिक्षण 
करून सत्याची प्राप्ती कशी जाता हें नियाळूनच तांणी आपल्या विशयाचो अभ्यास 
सूरू केलो. ह्या युगांत ज्या ज्या व्यवस्थांचो विकास जालो तातूंतल्यान ताणी जो मेरेन 
ज्ञानाचे परिक्षण करुंक ना, आनी सत्याची प्राप्ती कशी जाता हें नियाळूंक ना, तो मेरेन 
आपल्या विशेश विशयाचो तपास सुरू करुंक ना. दुसर्‍या शब्दांत सांगचे जाल्यार 
ह्या पांवड्यार भारतीय तत्वगिन्यान आत्मभानी जाता, आनी तर्कशास्त्राची एक स्पश्ट 
शाखा उदेता. ह्या परिवर्तनाची अचूक कारणा सांगपाक सोपे न्हय, पूण बौद्ध-धर्म आनी 
जैन-धर्मा सारक्या नास्तीक सिद्धांताचो विकास आनी दुढीकरणान तांका फांटबळ 
मेळळें. विशेशत्वान तांच्यातल्या कांय जणांनी त्या उपरांत आपल्या निश्कर्शाच्या 
आदाराक दुसरीं कारणां दिल्ली. वाद विवादानी दुस्मनकांय वाडिल्ल्यान आपलें मत 
योग्य थारावपाक, आनी त्या दिशेन यत्न करपा खातीर तांका ह्या युगांतल्या भारतीय 
तत्वगिन्यानाच्या सादारण टिकेक जापसालदार धरपाक जाय. 


एका रितीन सगल्यां संप्रदायानी 'प्रमाण' विचारांचेर कसलोच आडवाद 
दवरिनासताना ध्यान दिलले खातीर तांच्या दुश्टीकोणांत हो बदल दिसता. प्रमाण ' 
ह्या शब्दाचो अर्थ आसा प्रमा वा सत्याचेर आधारिल्ल्या ज्ञानाच्या प्राप्ती खातीर 
लागतां तें गरजेचे ज्ञान.' जाणा जावपासारख्या वस्तूंचे वर्णन 'प्रमेय' आनी जाणता 
त्याका “प्रमेय” म्हणटात. प्रमाणांची प्रकृती आनी शीम ह्या संबंदान तरेकवार मतां 


। प्रमाकरणम प्रमाणम्‌. 
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आसात, पूण त्या संबंदान एक वा दोन सामान्य गजालींचो हांगा उल्लेख जातलो. 
सामान्यपणान प्रत्यक्ष, अनुमान, आनी शब्द वा आप्तवचन हे तीन प्रमाणां आसात. 
पयल्या दोन प्रमाणांचे मोल सगल्यांनी मान्य केलां, पूण तिसर्‍या विशीं तर्शे सांगपाक 
जायना. भारतीय विचांराचे आगळें वेगळे रुप म्हळ्यार तांणी प्रत्यक्ष आनी अनुमाना 
बरोबर प्रमाणाचो तातूंत आसपाव केलां, तांचे स्पश्टीकरण दिवपाची गरज आसा. 
सगल्यांत पयलीं शब्दांच्या दोन रुपकारांचे भेद करपाक जाय. जेन्ना आमी खंयर्चेय 
वाक्य आयकांतात तेन्ना कानाच्या मार्गातल्यान आमच्या मनाचेर तांचो जो कांय 
परिणाम जाता तें प्रत्यक्ष आसता, आनी त्या उपरांत ध्वनींचो अमूक एक अनुक्रम 
आमकां समजून येता. शब्दांच्या रुपांत तें प्रमाण न्हय, खरें तर तें एक प्रमेय आसता. 
पूण त्या अर्थभरीत वा अर्थविचाराक दुसरो रुपकार आसा, त्याच रुपांत ताचो आमी 
हांगा विचार करतात. जिवितांत ज्ञान संपादन करताना एक साधन म्हण ताची अतिताय 
करपाक जायना. जाणा जाल्ल्या कितल्यांशाच प्रसंगातल्यान फकत कांय अंशाचीच 
तांणी तेळणी केल्ली आसता, वा आपूणच अनुमान काडललें आसता. बाकीच्यार 
तो पुराय तरेन दुसऱ्याच्या शिफारीचेर अवलंबून आसता, ते तांका उलवण्यांतल्यान 
वा लिखीत शब्दांतल्यान मेळटां. शब्दांचें एक स्वतंत्र प्रमाण रचपाक इतलेंच जाय 
कांय किंते?, असो प्रश्न कोणंय विचारपाक शकता. जशें आमी फुडें सरतले तेन्ना कांय 
भारतीय विचारवंतानी शब्दाक एक वेगळें प्रमाण म्हण वर्गवारी करून तर्कशास्त्रीय 
म्हत्व दिवपाक न्हयकार दिलो हें आमकां कळतलें. पृणून शब्दाच्या पयल्या अर्थ परस 
एका व्हड अर्थान समजपाची ही गजाल आसा. सुर्वेक ते फकत परंपरे बरोबर रावलें', 
आनी कालांतरान जरी तांचो पूर्वपूरातनाचेर विस्वास आसलो तरी तांच्या सगल्या 
शाब्दीक विधानांक जाणा जावपाक तांचो आवाठ लांबयलो. शब्द प्रमाणांच्या ह्या 
विस्तृत अर्थाचो विचार आमी फुडल्या अध्याया मेरेन स्थगीत दवरतात, आतां तांचो 
फकत परंपरेचे साधन म्हण विचार करपाक जाय. 


प्रमाणां जेन्ना विधिवत जालीं तेन्ना विशाळटायेन आशिल्ल्या वस्तूंचो सांठो 
ध्यानांत घेतल्यार शब्दाचों आसपाव प्रमाणाभीतर करपाचें कारण आमकां त्या अर्थात 
समजतंले.? तांचो आसपाव करपा फांटल्यान तत्वगिन्यानाच्या वाडीक इतिहासान 





' मींमांसेच्या प्रभाकर संप्रदायान आतां मेरेन फकत वेदांच्या अर्थान शब्दांक प्रमाण मानलां. 
2 प्रमाण” उपनिषदांनी 

प्रमाणः आनी 'प्रमेय' हे शब्द मैत्री उपनिषदांनी (६.१४) मेळटात, आनी पुर्विल्ल्या भारतांतल्या 
युनानी तत्वगिन्याना खातीर “प्रामाणिक ह्या शब्दाचो उपेग केलां. जो आपल्या निश्कर्शा खातीर 


प्रमाणांचो उपेग करता तो प्रामाणिक”. (पळयात, Cambri dge History of India, Vol. |, पृ. 
४२१) गृ 
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दिल्लें योगदान दुर्लक्षीत जांवचे न्हय हो विचार आसलो. त्या वेळार परंपरेक कितलें 
म्हत्व आनी आदर आसलो हांचे तें सूचक आसा. ह्या संप्रदायाच्या प्रवक्त्यानी भूतकाळा 
पसून चालंत आयिल्ल्या दरेक धर्मश्रद्धेचो, जरी त्या विचारांची शिकवण वेदांनी 
आसली तरी, सरसकट स्वीकार करून तांका कायदेशीर रुप दिलें आसले तरी आपल्या 
बुद्धी नुसार निवाडो करपांचें तांच्यानी सोडून दिल्लें, अशें म्हणप चुकीचे आसा. त्या 
वेळार आशिल्लीं परिस्थिती पळयल्यार अशें जांवप खऱयांनीच अशक्य आसले. त्या 
वेळार एकेवाटेन पयलींच्यान चालंत आयिल्लें किचकटीचे वैदिक ज्ञान आशिल्लें, तर 
दुसरे वाटेन नास्तीक विचारांचो पुंजो आशिल्लो, ते खातीर विभिन्न समुदायानी चालंत 
आयिल्ल्या स्वतंत्र चिंतनात बऱ्या तरेचें वेगळेपण दिसता. अशा तरेन परंपरे भीतर जें 
तत्वगिन्यान एकठांय जाल्ले ते चड करून किजीलांचे आसले, आनी दरेक मतांच्या 
आपसांत जुळटा तसल्या तत्वांच्या तपासणीचेर म्होर मारप गरजेचे आसले. ते नुसार 
आस्तीक आनी नास्तीक मेळान दोगांयनी आपल्या परंपरागत विश्वासाची परिक्षा केली 
आनी तांची सुसंगत व्याख्या करपाचो यत्न केलो. अशा तरेच्या व्याख्येन जायते तर्क- 
वितर्क आसले. हे तरेच्या तार्कोक हेतू खातीर भारतीय तत्वगिन्यानात शब्दाचो मूळ 
अर्थ समजपाक जाय. शेवटाक शब्द-प्रमाण ही सामान्य परंपरा नसून ती वेवस्थाबद्ध 
परंपरा आसा. देखीक, वेदीक ज्ञानाची अशा तरेची वेवस्थाबद्ध व्याख्या करपाचो 
मिमांसा पद्धतीचो हेतू आसलो. जरी दोनय वर्गातलें विचारवंत परंपरेक तत्वगिन्यानाचे 
स्त्रोत मानतात, तरी ते मानपाच्या तरेन म्हत्वाची तफावत दिसता. नास्तीकांच्या दृश्टीन 
ही परंपरा खंयच्याय अवस्थेत पौरुषेय अणभवाच्या आवाठा भायर वचाना. पौरुषेय 
अणभवा भीतर ते फकत प्रत्यक्ष आनी अनुमाना भीतर जें वचपाक शकतात तांका 
तशेंच तांच्याकूनय व्हड प्रमाणांक - अंर्तृदृश्टी वा अंज्ञान जें किंते नांव आसा तें - 
सामील करतात.' ह्या अर्थान परंपरेचे म्हत्व आमकां जें खात्रीचे ना ताची कळोवणी 
करपाक न्हय, तर फकत जे आमकां समजूंक ना तांचे प्रत्यक्ष आनी तर्कान माहिती 
घेवपा खातीर आसा. दुसऱया शब्दान सांगचे जाल्यार जें सादारण मनशाच्या आवाक्या 
भायर आसा, आनी अध्यात्मीक दृश्टी प्राप्त केल्ल्या मनशाक जितलें कळून येता त्या 
सत्याचेर परंपरा उबी आसता. दुसऱ्या वाटेन आस्तीक मनशाक तें जरी सामकें दैवी वा 
देवाच्या मुखातल्यान येंवक नासलें तरी परंपरेचो अर्थ दैवी साक्षात्कार आसा. आमी 





1 अशा तरेच्या व्हड प्रमाणांत सगले नास्तीक संप्रदाय विश्वास दवरीनात. भारतीय तत्वगिन्यानांचे तीन 
वर्गाभीतर वर्गीकरण करपाक जाता :- (१) जे फकत प्रत्यक्ष आनी अनुमान मानता, (२) त्या बगर जे 
अंतर्ज्ञानाक मान्यताय दितात, आनी (३) जे अंतर्ज्ञानाच्या जाम्यार दैवी साक्षात्कार मानतात. 
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फुडें पळेयतलें तशें तें अपौरुषेय आसा.. ह्या वेगळेपणाचो अर्थ म्हळ्यार एक संप्रदाय 
व्यापक दृश्टीन मनशाक आयिल्ल्या अणभवाच्या वास्तवाचो सर्वांगपूर्ण अभ्यास 
करता, जाल्यार दुसरो करीना. मनशांचे अणभव प्रकृतीक समजपाखातीर पुरेशे आसात, 
पृण प्रकृती आपले अस्तित्व दाखवपा खातीर अज्ञात शक्ती जांवन पेलेवटेनचें किंतेतरी 
सांगता, आनी त्या अणभवाच्या वाठारांत जींतले ज्ञान आसा ताची प्राप्ती फकत 
श्रृतीतल्यान जांवपाक शकता, अशें आस्तीक म्हणटात. नास्तीकांच्या मता नुसार 
असलें खंयचेच क्षेत्र ना, आनी खंयच्याय गजालींक मनशाच्या शक्तीच्या आवाक्या 
भायले समजप म्हळ्यार त्याका न्हयकार दिवपा सारखे आसा. अशा तरेन आस्तीक 
आनी नास्तीक संप्रदायानी शब्द वा परंपरा म्हळ्यार किंते, हो प्रश्न निमणो तांच्या 
सामान्य तत्वगिन्यानाच्या दूश्टीकोणांतल्यान सुटावो करतात आनी तांच्या वास्तवाच्या 
धारणे विशीं मुळावें वेगळेपण सुचित करतात. 


श्रतीक अशा अर्थान मान्यताय दिवप म्हळ्यार संकश्ट कशें. श्रृतीच्या 
निमतान तर्कान खंयचेय गोश्टी उकते करपाक जाता असो ताचो अर्थ जाता. आदल्या 
काळांतल्या भारतीयांक ह्या संकश्टाची जाण आशिल्ली, त्याखातीर तांणी श्रृतीच्या 
धारणेंक तरेकवार नेम घालून तांचे पसून ते अलिप्त रावले. आस्तीक वर्तुळाभीतर 
श्रृतीची कल्पना कशी आसली, आनी ताचो सामान्य अणभव आनी विशेश हेतूचो 
संबंद किंते आसलो, हैं तातूंतल्यान स्पश्ट जाता: (१) हातूंतली पयलीं अट म्हळ्यार 
श्रृती विशीं सत्य नवें वा अलोकीक आसपाक जाय, म्हळ्यार सादारण प्रमाणा परस 
अप्राप्त आनी अशक्त जावपांक जाय.? देखीक, गरमी शीं ना करता, हें सांगपाक श्रृतीचो 
आदार घेबपाची गरज ना, तो सादारण अणभव आसा? श्रतीन जे किंते उतरानी 
सांगलां ते आमच्या अणभवाच्या भाशेन येवपाक जांय, नाजाल्यार तें कळपा सारखें 
ना आनी ताचो उद्देश सफल जांवचो ना.* शास्त्र लेगीत खबर नासल्यार अनवळखी 
माध्यमांतल्यान शिकवपाक शकना, हाका लागून श्रतीचो विशय मनशाच्या अणभवा 
परस पुरायेन संबंद नाशिल्लो आसपाक जायना. जेन्ना आमी नवेपणाच्या अवस्थेचो 
ह्या तथ्या बरोबर सांगात करतात तेन्ना तें आज्ञात सत्य आमकां कळपांक जाय. 
तत्वगिन्यानीक सत्याच्या संबंदांत श्रतीचो विशय प्रायेन नवो आसपाक जायना, पूण 

तुळा करात, अनुपलब्धे - 'वस्तूचें (ना जाल्यार) आज्ञात” - जैमिनी-सत्र १.१.५ 


तुळा करात: अनुपलब्धे - वस्तुचे (ना जाल्यार) अनवळखी - जैमिनी-सत्र. १.१.५ 


अग्नी हिमस्य भेषजम्‌' - हें विधान खरें तर वेदांत मेळटा पूण ताचो अर्थ '‘अणभव” वा पयलीच्यान 
खबर आसां तें 


पळयात, जैमिनी-सूत्र १.३.३० चेर शबराचें भाश्य. 
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फकत आमच्या अणभवाच्या व्याख्येचो एक नवो मार्ग आसपाक जाय. (२) दुसरी अट 
म्हळ्यार, श्रृतीचो विशय खंयच्याय प्रमाणांत “अबाधित”? आसपाक जायना.' श्रृतीचो 
एक भाग दुसऱ्याच्या आड येवपाक जायना. म्हळ्यार श्रृतीचो विशय भितरल्यान 
समजुपा सारखो आनी तर्काच्या पेल्यान आसलो तरी तर्काच्या विरोधांत आसपाक 
जायना. श्रृतीचें प्रामाण्य निश्चित करपाक अटी सांगप म्हळ्यार तो तर्काच्या विरोधांत 
ना हे सिद्ध जाता. (३) श्रृतीचो तर्का वांगडा फकत ह्याच बाबतींत न्हयकार ना, तर ही 
तिसरी अट विधायक आसपाचेंय सांगता, म्हळ्यार श्रृती जें किंते सांगता तातूंतल्यान 
शिटकावणी मेळपांक जाय. म्हळ्यार श्रृती विशीं सत्य खरें आसपाक जाय. जर ह्या 
अटींचो नवेपणाच्या पयल्या अटी बरोबर संघर्श जावपाक जायना, तर ह्या नियाळांतल्या 
सत्याच्या अणभवाच्या वाठारांतलें अनुकरण फकत मेळटां जुळटां तसल्या गजालींचो 
अंदाज येवपाक करपाक जाय. हे गजाली श्रृती विशीं सत्याचे प्रमाण न्हय, तरी लेगीत ते 
व्यर्थ नात, कारण जर प्रश्ना विशीं सत्याच्या पुर्वेतिहासांत कसलीय असंभवना आसात 
तर ती पयस करपाचें काम ते करतात. श्रृतीन - विशेश करून उपनिषदांनी - आमकां 
जे जायत्या फावटी तर्काचे प्रयोग दिश्टी पडटात, ते आस्तीकानी वास्तवांत ह्याच तरेचें 
आसात अशें विसकावन सांगल्यात. तांच्या मता नुसार तर्क स्वता असलें पयसुल्लें 
सत्य समजपाक असमर्थ आसा.* चडान चड दोन वा अदीक समान तर्क सयुक्तिक 
निश्कर्श काडपाक शकतात,” पूण श्रृतीच्या आदारा बगर दुबाव टाळपाक असंभव 
आसा. मेल्या उपरांत आत्म्याचे जिवें उरप हें सत्याचें एक बरें उदाहरण वेदांत आसा, 
ती ही गरज भागयता. तर्काचो सुगम लागपाक कठीण, पूण तेच बरोबर तर्का आड तातूंत 
कसलीच गजाल ना. इतली जतनाय घेवन, आनी राखण करून लेगीत ह्या रुपाच्या 





' जैमिनी-सूत्रानी १.१.५ “अव्यतिरेकः (जाचो निशेद करपाक जायना) हो शब्द आयला. 

? बृहदारक उपनिषदांत शंकराच्या भाष्याचेर आनंदज्ञानाची टीका, पृ.८ पळयात : “संम्भवनामात्रेण 
लिंगोपन्यास | न हि निश्चायकतवेन तदुपन्यस्यते |” 

3 अशा अर्थान तांका 'युक्ती' वा “अनुकुल तर्क अशें म्हणला, अनुमान न्हय. 

* पळयात, वेदांन्तसूत्र, २.१.२. तर्कवाद्यांच्या असल्या दाव्या प्रमाण असलें सत्य तर्कातल्यान मेळटा, 
सांगपाचे म्हळ्यार तांच्या मता नुसार श्रृतीच्या प्रयोगातल्यान सत्याची पयली प्राप्ती जाल्या उपरांत 
मेळटा तो तर्क. ते तर्क करतात हे ते जाणा जायनात, पूण ते जाणटात म्हण तर्क करतात. पळयात, 
वेदांत सूत्र (शांकराचे भाश्य) १.१.२ आनी बृहदारण्यक उपनिषद्‌ (शांकर भाश्य) पृ. ७. 


“ पळयात, भर्तृहरी: वाक्यपदीय (१.३४) : 
यत्नेनानुमितोप्यार्थहः कुशलैरनुमातृभिः 
अभियुक्ततररन्वैरयनथैवोजोपद्यते | 
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MM... स्य लयी 
परिभाशेन श्रृती एक भायलें प्रमाण आसा, आनी हेंच मत आस्तीक संप्रदायाचे आसा.' 


साबार प्रमाणांतल्यान मेळतां त्या प्रमाणांचे सामान्य नांव दर्शन आसा, 
म्हळ्यार 'दृश्टी'. भारतीय तत्वगिन्यानाचो हावेस निमण्या सत्याची फकत मदेस्ती 
करपाक ना तर ताचे साक्षात दर्शन करपाक आसा. अशा तरेन हो शब्द सामान्य भारतीय 
तत्वगिन्यानाची खाशेलकाय सांगता - मनशान फकत उजळणी करून ताची लागणूक 
करपाक जायना, तर त्या विश्वासाक प्रत्यक्ष अणभवांचे रुप दिवपाक जाय. तरी लेगीत, 
चडकरून 'दर्शन' हो शब्द ताच्या दृश्टी? ह्या समतुल्य शब्दा प्रमाण तत्वगिन्यानीक 
मतांचो? बदलेचो शब्द आसा, आनी चिंतनाच्या हेर संप्रदाया परस वेगळो आशिल्ल्यान 
तो एक विशिश्ट संप्रदाय जांवन आसा. तत्वगिन्यानाच्या मतांचे अशा तरेचे जायते 
संप्रदाय आसात. सामान्यपणान तांची संख्या स आसा. म्हळ्यार गौतमाचो न्याय, 
कणाकाचो वैशेषिक, कपिलाचो सांख्य, पतंजलिचो योग, जैमिनीची पुर्वमिमांसा, आनी 
बादरायणाची उत्तर-मिमांसा वा वेदांत. ह्या संप्रदायांचे दोन दोन मेळान तीन जोड़ये 
करपाक जाता : न्याय-वैशेषिक, सांख्य-योग, आनी पूर्व वा उत्तर-मीमांसा. ह्या पैकीं 
दरेक जोडयेच्या वांगड्यांचे एक तर सामान्य तत्वमीमांसेच्या दुश्टीकोणांतल्यान वा 
ऐतिहासीक आदाराचेर मतां जुळतात. ह्या भागांत आमी फकत ह्या तीन जोड़येंचे न्हय 
तर आनीकय दोन संप्रदायांचो विचार करतले - एक भारतीय भौतीकवाद, आनी दुसरो 
उत्तर काळांतलो बुद्ध-धर्म, जाची वैभाषिक, सौत्रांत्रिक, योगाचार आनी माध्यमिक अशा 
चार संप्रदायानी वाटणीं केल्या. आता उल्लेख केल्ले स संप्रदाय, आनी जैन-धर्माचो 
नास्तीक संप्रदाय असो उल्लेख करतात, तांचे आनी वयर सांगलाल्या स आस्तीक 
संप्रदायाचें' अंतर स्पश्ट करपाक जाता. ह्या सगल्या संप्रदायाचो आंकूर पयलींच्या 
युगांतल्या साहित्यांत मेळटां, पूण तांचो पुराय विकास आनी मांडणी ह्या युगांत जाल्या. 
' पूणून हे स्पश्ट आसा, अध्यात्मीक सत्य लेगीत सुर्वेक मनशांचे साधन आसलें, - जरी तर्कातल्यान 
नासले तरी अर्तज्ञानातल्यान ते प्राप्त जातालें. अशा तरेन जर श्रृती पुर्विल्ल्या ऋषीच्या अंतज्ञानाच्या 
अणभवाचें आनी पौरुषेयाचे प्रतिनिधित्व करता, तर नास्तीकांच्या आगमा परस तांतून ब्हडलोसो 
फरक ना. पूण आमी एक चौथी अट घालून तातूंतल्यान एक अनुमान काडपाक शकतात. (पळयात, 
कुसुमांजलि, २.३ आनी शहोवार्तिक, पृ. ९०) श्रृतीमूलक सत्य सामन्य बुद्धीक स्वीकार आसा हें सिद्ध 
जांला. (महाजनपरिग्रह), वा जाचे बरोबर ते सुमेळ साधता, ताका जातीचे अंर्तज्ञान म्हणटात. शेवटाक 


सामान्य समाजाच्या मंजुरी प्रमाण आस्तिकांची श्रृती आनी नास्तीकांचे आगम वेगळें आसा. 
` पळयात, न्यायसूत्र-भाष्य, ४.१.१४ 


पळयात ब्रृहदारण्यकोपनिषद वार्तिक, प. ८ ९० श्ठ्ञोक २२, आनी तलना करात, Sacred Book 
of then East, Vol.XXI p.xlV, 


जंशे वयर पृ. १०७ चेर सांगला त्या प्रमाण हें सगलें खऱ्या अर्थान नास्तीक ना. 
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एक फावटी वेवस्थाबद्ध जाल्या उपरांत ते आपलो मुखेल मार्ग सदां खातीर निर्धारीत 
करून त्या उपरांत भारतीय तत्वगिन्यानाच्या विचारांत चलतात. सुर्वेक ताचे श्रय एका 
आचार्याक मेळलें आसलें तरी त्या उपरांत वेळावेळार जसो संप्रदाय वडत गलो तशें 
एका फांटल्यान दुसरे विचारक जाले. ह्या पैकीं कांय विचारकांची नांवा आमकां खबर 
आसात, पूण तांचो वावर कसो आसलो, तशेंच मुळ सिद्धांता भीतर तांणी कसल्या तरेचे 
परिवर्तन केले हें सांगपाक कठीण. तांचे कारण म्हळ्यार ते ज्या संप्रदायांचें अनुयायी 
आसले ताचोच तांणी भावार्थान चड विचार केलो आनी ताच्या विकासांत आपल्या 
योगदाना विशीं दावो करूंक ना. साबार संप्रदाय अशे तरेन सांगातान केल्ल्या विचारांच 
परिणाम आसा, आनी व्यक्तीगत कार्य एका समुहाच्या कार्यान विलीन जालां. शंकर 
आनी रामानुज सारके गहन विचारक लेगीत आपल्या संप्रदायाचे काम करताना 
समाधानी आसले. आपले व्यक्तित्व विसरून तांणी सत्य सोदपा खातीर पुरते अलिप्त 
जांवन काम केलें. पुर्विल्ल्या एका परस चड लेखकानी त्या खातीर म्हणिल्लें आसा, 
“सत्याचो सोद स्वताच प्रेरक आसा - ना येस प्रेरक आसा ना जैत'.' 





ह्या दर्शनांक 'पद्दती' अशें म्हणला, कारण तांच्या दर एका विचारांत समन्वय 
आनी पुराय तर्क आसा. त्या खातीर जरी मजकूर विसकावणी करून सांगूक नासलो तरी 
गरजे प्रमाण तांका “अंतीम” (सिद्धांत) मानलां. तांच्या पैकीं कांय तत्वगिन्याना परस 
व्हड आसात. तातूंत एके वाटेन धर्म आसा, आनी आमी आता ज्यांका विज्ञान म्हणटात 
तेय आसा. आयजकाल तपासाचे प्रायोगीक पद्दती इतले प्रगत जाल्ल्या कारणान ह्या 
तत्वगिन्यानातले विज्ञानाचे मूल्य आता व्हड ना, त्या खातीर तांचो उल्लेख आमी 
तातूंत तत्वगिन्यानाची धारणा आसल्यारच करतले. पृण धर्माची गजाल वेगळी आसा. 
पयलीं सांगला त्या प्रमाण भारतांत तत्वगिन्यानाक आनी धर्मांक वेगळी करपाक जी 
ओळ मारलली, ती पूसट आसा. तरी लेगीत आमी आमच्या वावरांच्या विवेचनान 
धर्मातल्या कट्टरपंथी पक्षाक सोडून दितले. चड करून जे परलोकाशीं संबंदीत आसात 
तांका आमी सोडून दितले, आनी खंयच्यांय दर्शनांचे मूल्य तांच्या ज्ञानी पुरुषाक मेल्या 
उपरांत लेगीत अवस्थेच्या भरवंशार थारावचे नात तर ह्या लोकांत ज्ञान प्राप्ती जाल्या 
उपरांत आनी सैमीक मृत्यू पयलीं, म्हळ्यार कांय दर्शनानी ज्येंची जीवनमुक्ती वा 
अर्हत्वाची अवस्था अशें वर्णन केलां, त्या प्रमाण थारायतले. 


तरेकवार संप्रदायांच्या म्हायतीची मुळावी सुत्रां चड करून सूत्र-ग्रंथानी 
मेळटांत. तांचो विकास इसवी सनाच्या कांय शेकड्या पयलीं जालो. तेन्ना बरपावळीचो 


। पळयात, न्याय-भाष्य, ४.२.५१; सुरेश्वर : नैष्कर्म्यसिद्धि, १. ६. 
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प्रयोग सुरू लेगीत जांवक नासलो, परंपरेन मेळील्लें ज्ञान फकत तोंडपाठ करून 
सुरक्षीत दवरूचें पडटालें. सूत्रां आकारान सामकी थोड्याच उतरानी आसताली आनी 
विसकावन सांगल्या बगर समजूपाक कठीण आसली. सुर्वेक ताची अधिकृत व्याख्या 
गुरु मुखातल्यान आयकाल्या उपरांत फुडें चलयतांले, तांका संक्षिप्त रुपांत खुब उपरांत 
लिखित स्वरूप मेळलें. जी व्याख्या तांच्या बरोबर चलताली ती कालांतरान कमी 
जास्ती प्रमाणांत बदलली. तांका आकार दिवंन पयलीं भाश्यानी वा बोल चालीच्या 
भाशेन (म्हळ्यार संस्कृत भाशा, वेदीक भाशा न्हय) उतरांनी बांदून घेतली. सुत्र 
साहित्याची गरज नासून लेगीत ताचें प्रकार बरोच तेंप चालू उरले. सगळें नासले तरी 
कांय तत्वगिन्यानाचे सूत्र-ग्रंथ पुर्विल्ल्या कल्प-सूत्रां सारके नासले तरी तांची रचना उत्तर 
युगांतली आसा. तांचो काळ ई.स. २०० ते ई.स. ५०० च्या मदीं थारावपाक जाता.' 

पूण ज्या संप्रदायांच्या सिद्धांताचे वर्णन हे सूत्र-ग्रंथ करतात ते स्वता त्या उपरांतचे नात 
हें लक्षांत दवरपाक जाय. ते पुर्विल्ले आसात हांतून दुबाव ना, आनी तो पुर्विललो काळ 
गौतम, कपिल ह्या सारक्या तांच्या पयल्या प्रवक्त्यांक “रशी” हें नांव दिल्ल्याचें सुचक 
आसा. त्या खातीर वयर दिल्ल्या तिथीचो काळ तांका संक्षेप रुप दिल्या उपरांतचो 
काळ मानपाक जाता. अशा तरेन एका अर्थान तत्वगिन्यानाचे पयले रुप आसून लेगीत 
ूत्रां वास्तवांत दीर्घकाळाच्या विकासाचो परिणाम आसा. त्या विकासाच्या विस्ताराचे 
गजाली आता लुप्त जाल्यात. पुर्विल्ल्या काळांचे ते सारके वर्णन करीनात, तशेंच जेन्ना 
तांची पयलीं रचणूक जाली तेन्ना आचार्यानी आनी व्याख्यात्यांनी तातूंत सुदारप केलें. 

पूण आतां मुळावें खंयचे आनी त्या उपरांत तातूंत कसलो बदल जालो हें कळपाक 
कसलेच साधन ना. मेकळें करपाक जायना अशा तरेन तांच्या पुर्विल्ल्या अंशानी नवे 
अंश घातल्यात. सूत्रांचे दोन उद्देश आसात - पयलो उद्देश आपल्या उपदेशांचो विशेश 
सिद्धांत प्रमाणीत करप, आनी दुसरो आपल्या परस वेगळें आशिल्ल्या संप्रदायांचें 
खंडण करप. अशा तरेन सूत्र-ग्रंथ रचनात्मक आसून लेगीत टिकात्मक आसात. दर एका 

संप्रदायाच्या साहित्यांत सूत्र-ग्र॑था खेरीज एक वा अदीक भाश्य, भाश्य वा भाश्यांचेर 
टिका, वा त्या संप्रदायाची आपूणच स्पश्ट केल्ली प्रकरणां, गद्य आनी पद्य वा दोनय 

प्रकरणांचे वेंचीक बांटे आसात. दर एका संप्रदायाच्या साहित्याची निर्मणी बरोच तेप 
चालू आशिल्ली. हें कार्य सूत्र-ग्रंथाची रचना जाल्या उपरांत रोखडेंच सुरू जाले आनी 
एक वा दोन शेंकड्या उपरांत तांची समाप्ती जाली. 





प Prof. Jacobi : Dates of Philosophical Sutras, Journal of the American 
Oriental Society, Vol. XXX. (1991) 
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आतां आमी ज्या पयल्या संप्रदायाचो विचार करतले ताचें नांव भौतीकवाद 
आसा. ताका संस्कृत भाशेन 'चार्वाक-दर्शन ' म्हणटात. “चार्वाक” ह्या शब्दाचो अर्थ 
तसो स्पश्ट ना. कांय लोकांच्या मता नुसार तांच्या प्रवर्तकान आपल्या पयल्या शिश्याक 
जो उपदेश केलो ताचे नांव 'चार्वाक' आशिल्ले, तेन्नाच्यान हें नांव पडलें अशें आसू 
येता.' चड करून हें उतर म्होंवाळ वाणीचें (चारु + वाक)? ह्या अर्थान वापरतात. 
वयलेचाराक हें उतर चड ओडलायणे आशिल्ल्यान ह्या सिद्धांताची विशेशताय 
सांगताना तें फावोशें दिसता. यदृच्छवाद हो ताचो उगम आसा हें आमी पयलेच 
सांगला. ताचे वेगळेपण कारणांच्या विचारांक पुरायेन काडून उडवपाचेर आसा. विश्वांत 
वा तांचे भीतर घडपी खंयच्याय घटणूकांक कसलेच कारण नासता, तांचे वर्णन करचें 
जाल्यार तो फकत अपघात आसता. केन्ना केन्ना ताचो 'लोकांयत-दर्शन' असोय 
निर्देश करतात. जेचो आदार फकत अणभव आशिल्लो त्या सभाववादांत ताचो विलय 
जालासों दिसता. चार्वाक संप्रदाय दीर्घकाळमेरेन हिणसावणेंचे पात्र ठरलें. चार्वाक 
आनी लोकायत हीं तांच्या अनुयायांची नावां पुरविल्या युनानींतल्या “सोफिस्ट' नांवा 
सारकीं उणाक अर्थान घेतात, तीं आता नास्तीक आनी भोगी ह्या अर्थान वापरतात.* 
शंकरा सारक्या पुर्विल्ल्या ग्रंथकाराच्या ग्रंथांत लेगीत चार्वाक-दर्शनाचें ह्याच अर्थान 
संक्षिप्त वर्णन आसा. असल्या ग्रंथाची कबलात करपाची आस कोण बाळगुपाचो 
। सर्वदर्शनसंग्रह, पृ.९९. 
2 Whitney : Sanskrit Grammar, पृ. ८०. 
3 देखीक, पळयात, नैषधीय चरित (१७.३९-८३), जाचो रचपी श्रीहर्ष एक म्हान तत्वगिन्यानी 
आशिल्लो. 
* पळयात, शछोकवार्तिक, पृ. ४, शोक १०. सर्वदर्शनसंग्रह, पृ. २, चार्वाकाक नास्तिकांचो शिरोमणी 
म्हणटात ह्या वर्णनाशीं तुळा करात. 
पळयात, वेदांत-सूत्र ३.३.५३.४ चेर शंकराचें भाश्य आनी ब्रहदारण्यक उपनिषद, शंकर भाश्य, पृ. 


पवर. 
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ना, तरी लेगीत पुर्विल्ल्या ग्रंथानी एका सूत्रांत बृहस्पतीक बरोवपाचे श्रय दिलां. मैत्री 
उपनिषदांत! एक नास्तीक आचार्य म्हणून ताचो उल्लेख आसा. तांच्या बरपांत कांय 
वेंचीक उतारे आनी भाश्यां आसात?, त्या खातीर तांच्या प्रत्यक्षांत आसपा विशीं दुबाव 
येवपाक जायना. पूण हो ग्रंथ आता प्रत्यक्षांत ना, त्या खातीर ताका एक सिद्धांतीक 
दर्शन म्हणपाक कितलें योग्य?, वा तांचीं सगले कडेन जी निंदा जाली ती कितलीं 
पात्र आसली?. आता जें ह्या सिद्धांताचें वर्णन मेळटा तें हेर संप्रदायांच्या ग्रंथानी ताका 
फट थारावपाक संक्षेप रुपांत मेळता. तांचे मोल थारावपाक आमकां पुराय तरेन तांच्या 
प्रतिपक्ष्याचेर विसंबून रावचे पडटा हें बरोबर न्हय. एक मात खरें, ह्या सामक्या उण्या 
वर्णनांक लागून ह्या संप्रदायाचेर चड उलोवप जावचें ना. सर्वदर्शनसंग्रहांत तांचेर एक 
अध्याय आसा हातून दुबाव ना, पृण तो खूब संक्षिप्त आसा आनी हेर ग्रंथातल्यान 
एकठांय करून जितली म्हायती मेळटा ताचे परस तांतून कांयच ना. तरी लेगीत ह्या 
विधानानी तांचे दुर्बल गोश्टी अतिताय करून सांगल्यात आनी त्या संप्रदायाचो चुकीचो 
अर्थ लायला हाची शक्यताय आसा. देखीक, चार्वाक तर्काची एक प्रमाण म्हण सामकी 
निंदा नालस्ती करताले, असो टिकाकारानी उकतेपणान आरोप केला. पूण एका न्याय- 

ग्रंथान' जे संदर्भ मेळटात त्या नुसार चार्वाक सर्व सादारणपणान तर्काक न्हयकारताले, 

दुसऱ्यांक ईश्वर, परलोक, इत्यादींक सिद्ध करपाक तें जाय आसले. तर्काच्या प्रयोगांचे 
हें पक्षपातीपण चार्वाक मतांच्या स्वरूपाक पुरायेन बदलता. पूण ह्या सत्याची ही फकत 
मातशीं झलक आसा. सत्याच्या नांवार आमकां फकत उपहास दिसता. आस्तीकानी 

तांची जी खाशेली हिणसावणी केल्या ती घडये वेदांतले प्रामाण्य आनी पुरयत कर्मांक 

तांच्यानी केल्ल्या विरोधा खातीर आसपाक शकता.* पूण बौद्ध आनी जैन लेगीत वेदांचे 

विरोधी आशिल्ल्यान तांची पुराय कारणां आमी सांगू शकनात. शेवटाक आमकां 

कमीत कमी भागांनी समाजीक वेवस्था आनी नितीक दायित्वांची बुनयाद नश्ट करपी 

ह्या संप्रदायाच्या आचार तत्वांचे उणाकपण सोदपाक जाय. पुर्विल्या काळांत भारतीय 

तत्वगिन्यानाच्या वावरांत तरांतरांच्या विचारांक जायती मेकळीक, तशेंच विचार 

स्वातंत्र्य चालत आशिल्ल्याचें साक्षी-पुरावे आसात, ते खातीर आमकां ह्या सिद्धांताचे 

म्हत्व दिसता. 





“७.९, 
> पळयात, वेदांतदेशिक हांणी बरयल्लें सर्वार्थसिद्धि (तत्वमुक्ता-कलप-सहित), पृ. ८५. 
* न्यायमंजरी, पृ. १२४. 


* पळयात, सर्वदर्शनसंग्रह, अध्याय १. हांगा वेदांची दुर्बोध, अंर्तबिरोधी, फट आनी हे सारकी लक्षणां 
सांगल्यात. 
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ह्या सिद्धांताचें व्हड म्हत्त्व म्हळ्यार प्रत्यक्ष हें एकूच प्रमाणांचे साधन आसा. 
अनुमान मेळोंन हेर सगल्या प्रमाणांक ते न्हयकार दितात, सामान्य भारतीय विचारा 
नुसार ती जिविताची साधना आसपाक जाय, हांगा ती बौद्धिक साधना लेगीत जायना. 
अनुमानांक न्हयकार दिवपाचे कारण म्हळ्यार तांचे मूळ आशिल्ल्या आसपाव करपाच्या 
संबंदाक वा व्याप्तीच्या खरेंपणांक पुरेशे अधिपत्र ना. जरी हैं संबंद प्रत्यक्षांत आसात' 
अशें मानलें तरी ते सोदून काडपाक ते वस्तुस्थितीचेर आदारून आसचे पडटात, आनी 
निरिक्षणाच्या मळार गरजे प्रमाण मर्यादा आशिल्ल्यान ते सर्वव्यापी करपाक आमकां 
कसलोच अधिकार मेळना. भासाभास करपा खातीर सामान्य नियमांच्या भीतर येवपी 
आतांची सगलीं उदाहरणा निरिक्षण करून समजपाक जातात अशें जरी मानलें, तरी 
कांय दृश्टांत कालबाह्य जाल्ल्यांन अवलोकन करपाच्या शक्यते पेल्यान आसात, 
अशेंच मानचें पडटा. तपास केल्ले घडणुको सामान्य तर्कान खरें मानपाक जाता, पूण 
तपास करूंक ना त्या घडणूकांच्या बाबतींत ते खरें आसतलेंच हाची शक्‍यताय ना. 
अचूक तपास करपा खातीर सामान्य तर्क पुरोशें नात हातूंन दुबाव ना. ही कठिणाय 
टाळपा खातीर आगमनाचो आदार खरेंतर एकसुरी कुसकूटां न्हय. ताच्या सांगातान 
सदांच उरपी वा सामान्य” लक्षणांची ती योग्य जुळौवणी आसा अशें आमकां मानपाक 
जाय. चार्वाकांचो ताचेर आक्षेप म्हळ्यार विशेशांत ते खातीर संबंद प्रस्तापीत जायनात, 
खरेंतर विशेशांचोच वेव्हारीक उपेग आसता. सामान्यांक तांच्यांत अनुमानाचो विशय 
मानपाक जायना, कित्याक तर तातूंतल्यान कसलेंच अनुमान काडपाक जायना, जांका 
तथाकथीत तर्कान काडिल्लें सत्य म्हणटात ते मुखेल पूर्वविधानांत सांगिल्ल्या नुसार 
सामान्यांक, त्याच प्रमाण तशाच तथ्याचे निरिक्षण केल्ल्या वस्तुस्थितीक जोडता. 
ह्या कचाट्यान सापडिल्या खातीर, तशेंच सुप्रसिद्ध श्ोकाप्रमाण' ह्या अनुमानांक 
बळ दिवचें खातीर आपलें आपणांक तांतून घुसपयता. अनुमानाच्या प्रामाण्यांत 
आमच्या सादारण विश्वासाचें स्पश्टीकरण करताना चार्वाक म्हणटात, ते अणभवाच्या 
वेळार आमच्या मनांत स्थापित जाल्ल्या सांगाताचें फळ आसा, अनुमान एक विशुद्ध 


। न्यायमंजरी, पृ.११९-२०. 

2 चार्वाकानी सामान्यांक वसतुनिश्ट रुपांत मानता असो ताचो अर्थ न्हय. हांगा फकत तर्काच्या हेतून 
तांचे अस्तित्व मानलां. 

3 देखीक सर्वदर्शनसंग्रह, पृ. ६३ चेर उल्लेख केल्ल्या प्रमाण, 
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मनोवैज्ञानिक प्रक्रिया आसा, तातूंत तार्किक निश्चीततायेची आसपावणी जायना. तशें 
जाल्यार तर्कनिश्ठ तत्वगिन्यानीच्या म्हत्त्वाच्या गजालींनी जे मतभेद आसात तांचे 
मेजमाप कशें करप?' जर वेव्हारीक जिवीतांत आमच्या विश्वासाची पडटाळणी जाता 
तर ते नुसार ती दैवयोगाची गजाल जाता, त्या स्थितींत शकून लेगीत सत्य जातात. 
दुसऱ्या शब्दान सांगचे जाल्यार अनुमान अदमासा परस अदीक न्हय. जर चार्वांकानी 
आपलीं मतां योग्य रीतीन जिस्ताजिस्त सांगललीं तर जें जालां ते खातरीन इबाडचें 
नसले. अनुमान प्रमाण न्हय हो न्हयकाराचो निश्कर्श आसा. तो आगमनाचो परिणाम 
आसून कमीत कमी एका दृश्टांतांतल्यान व्याप्तिचो संबंद आसतात हें सत्य लागू जाता. 
तेन्ना तो स्वता आपलेंच मत खोडून काडटा. ज्या गोश्टीक तो न्हयकारता त्याच 
न्हयकाराच्या प्रक्रियेंत ते मानून घेवपाक जाता. ते भायर आपले विशीं दुसऱ्यांची मतां 
सत्य समजून घेताना अप्रत्यक्षपणान ताका दुसऱ्यांच्या विचारांचे ज्ञान लेगीत जातलें, 
जे प्रत्यक्ष ज्ञानाचो विशय नाशिल्ल्या कारणान फकत अनुमानांतल्यान ताडपाक जाता. 
पूण चार्वाकानी आपलें मत उपचारीकपणान सांगूक नाशिल्ल्यान तशेंच ताची सत्यता 
दुसऱ्यांक पटोवन दिवपाचो यत्न करुंक नाशिल्ल्यान फकत प्रतिपक्षाचीं मतां खोडून 
काडपाकच ते धादोशी जाताले अशी शकक्‍्यताय आसा.? पृण हीं उत्तरां वेगवेगळ्या 
पद्धती नुसार वेगवेगळी आसात आनी त्या खातीर ज्या संप्रदायानी हिं उत्तरां आसात 
ताचो अभ्यास करताना तें सांगल्यार बरें जातलें. ते नुसार आतां आमी हो विचार फुडें 
व्हरतात. 


चार्वांकानी ज्ञानाच्या बाबतींत जो दृश्टीकोण आपणायला ताचो परिणाम 
म्हण ह्या जगांत ते खंयचींय पद्दती वा व्यवस्थे विशीं उलबपाक शकनात. प्रत्यक्षाक ते 
प्रमाण मानतात हातूंन दुबाव ना, पूण तें गरजेच्या संबंदा बगर वस्तूंक परस्पर जोडल्या 
उपरांत कुडक्या कुडक्यानी प्राप्त केल्लें ज्ञान आसा. तरी लेगीत चार्वाक चार भूतांक 
मानतात अशें सांगपाक जाता, तांचे स्वरूप मात वेगवेगळे आसा. तशें जाल्यार चार्वाक 
वास्तववादी आनी बहुवादी आसात. ह्या भूतांक ढोबळ मनान घेवपाक जाय, तांची सूक्ष्म 
अवस्था अनुमानातल्यान समजूपाक जाता, अनुमानांक प्रमाण न मानपी चार्वाक सुक्षीम 
अवस्थेचेर दुर्लक्ष करतात. सादारण हिंदू विचारधारा पांच भूतांक मानता - पृथ्वी, जल, 
अग्नि, वायू आनी आकाश. तातूंतलीं पयलीं चार सादारण इंद्रियांतल्यान कळतात, 
पृण निमणे कळपाक अनुमान लागता. चार्वाक फकत इंद्रियांतल्यान मेळपी बेगोबेग 





' पळयात, पृ. १८२, टीपण ३. 
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प्रमाणांक मानता, त्या खातीर तो निमण्या भूतांक न्हयकार दिता. त्याच कारणा खातीर 
तो आत्म्याक लेगीत तिगून रावपी अस्तित्व म्हणपाक न्हयकार दिता. तांच्या मतां 
नुसार आत्मो भूतांच्या विलक्षण संयोगांतल्यान निर्माण जाता, ताकाच आमी जिवीत 
शरीर म्हणटात. ते नुसार चार्वाक चेतना वा आत्म-तत्वाक न्हयकारीना, फकत तो तांचे 
परमार्थीक वा स्वतंत्र अस्तीत्व मानपाक न्हयकार दिता. भूतांच्या शरीर रुपांतलो तो 
म्हालबज आसता, आनी शरीराचे विघटन जाल्या उपरांत तो नश्ट जाता. ताची तुळा 
एका मादक द्रव्या लांगी केल्या, जें किण्व ह्या सारक्या जिनसां वांगडा भरसून मेळता, 
पूण ताका वगळावपाक जायना.' चेतना भौतीक अवयवाचेर निंबून आशिल्ल्यान ती 
सदांच ताच्या सांगातान आसता आनी केन्नाच पयस रावना ताका अशेंय ताका जोडून 
सांगपाक जाता. अशा तरेन चार्वांकाचो हो सिद्धांत मन हें भौतीक वस्तूचो कार्यभार 
सांभाळटा, हें मत परगटावपी पाश्चात्य सिद्धांताचे प्रतिरूप आसा. हें मत केन्ना केन्ना 
आधुनीक वेव्हारवादाच्या देगेर वयता. देखीक, शालिकनाथान चार्वाकांचे जें संक्षेपान 
वर्णन केलां ते नुसार चार्वाक अनुभूतीक सरळ शरीराचे गुण मानता, आनी शारीरिक 
लक्षणांच्या भाशेन तांचे वर्णन करता', “सुख, दुख आनी तशाच तरेच्या गुणांक शरीराचें 
गुण मानपाक जाय, कारण ते ताच्या अवस्थेन परिवर्तन करतात, जें एका अवस्थेचे 
लक्षण आसा ते दुसऱ्या अवस्थेचेर परिणाम करीनात, ना जाल्यार कारण ना थंय ताचो 
व्यापार जातलो. सुख आनी त्या प्रमाण दुसरें आसल्यार ताचो परिणाम शरीरीचेर जाता 
हो सादारण अणभव आसा, मागीर डोळे विस्परतात, मोगाळ रुप येता, कलकलूंक 
जाता, आनी फुडें जांयते जांव येता.” 


दुसऱ्या भारतीय संप्रदायानी आत्म्यांक म्हत्त्ताचें स्थान आशिल्ल्यान 
चार्वांकानी तांका न्हयकार दिल्ल्यान तीक्ष्ण वाद उचांबळून येवप हे सभावीक आसा, 
पूण तत्वाच्या बाबतींत चार्वाकांचे स्थान न्हयकारपाक जायना हें मानपाक जाय. 
मानून घेतलां ते नुसार आत्म्याचो पडटाळो करपाक जायना. खरें तर कांय आस्तीक 
विचारवंतानी ताका मान्यताय दिल्या ते नुसार चार्वाकांचो सिद्धांत खोडून काडचे वेळार 
शरीर आनी आत्मो वेगळे नात ह्या एकसूऱ्या वेगळ्या मताचेर जोर दितात.* चार्वाक 
मतांच्या विरुद्ध जो सरळ युक्तिवाद आसा तातूंतलीं कांय म्हत्वाची टांचणां दिल्यार बरे 
। दिसता ते प्रमाण ह्या उदाहरणांतल्यान “भायर येवपी लक्षणा” मेळटात, कित्याक तर चार्वाक ताका 
शरीराची निर्मणी करपी घटकांतल्यान खंयचीच जाणविकाय लक्षणा म्हण मानून घेयना. पळयात, 
भामती, ३.३.५३. 
? शालिकर्णाचें प्रकरण पांसिका, पृ. १४७. 
3 पळयात, शास्त्रदीपिका, पृ. १२२. 
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जातलें. पयलें म्हळ्यार, जर चेतना शरीराचो धर्म आसा तर तो ताका गरजेचो आसा 
वा अपघाती आसा. जर तो गरजेचो आसा तर ताका शरीरा पसून वगळांवपाक जायना, 
आनी जो मेरेन शरीर आसा तो मेरेन ताच्या सागांतान ताणे रांवपाक जाय, पूण तशे 
जायना, घुंबळ येता तेन्ना वा स्वप्नां पडानात तेन्ना शरीराक तातूंतले कांयच दिसना. 
जर तें अपघाती आसा तर कसली तरी भायली संस्था “उपाधी”! चेतनेची निर्मणी करता 
हें मानपाक जाय, आनी ते खातीर चेतना पुराय तरेन शरीराचेर निंबून ना हें मानपाक 
जाता. वाचस्पतिन? सांगलां त्याप्रमाण, चडकरून स्वप्न पळोवपी मनीस ते आपलें 
आसा अशें सांगता, पूण ज्या शरीराक स्वप्न पडटा, जशें वाघाचे रुप, ते आपलें न्हय 
अशें सांगता. जर अणभव शरीराचो धर्म आसा, तर दोगूय जाणांक सांगातान हयकार 
वा न्हयकार दिवपाक जाता. चेतना सदांच भौतीक शरीरा वांगडा आसता हें चार्वाकांचे 
मत खरें आसपाक जाता, पृण जेन्ना तें विसव घेता तेन्ना तें थांबता, हें खातरीन सांगपाक 
जायना. तरी लेगीत तांचे आनी खंयच्या तरी रुपांत अस्तित्व उरता हें आमकां खबर 
आसपाक जाय, जर ही गजाल सिद्ध जांवक ना, तर तो शरीराचो धर्म आसा अशा तरेचो 
एक दुबाव लेगीत चार्वाकांचे ह्या मतांचे निराकरण करपाक फावा सारखो आसा. जरी 
ते वांगडा रावपी आसले तरी दोगांयचो हो सांगात एक दुसर्‍याचो धर्म आसा हें सिद्ध 
करपाक जायना. देखीक, डोळे खंयच्याच तरेच्या उजवाडा बगर पळोवपाक शकनात हें 
खरें आसले तरी पळोवप हो प्रकाशाचो धर्म आसा अशें म्हणपाक जायना. अशा तरेन 
हांगा शरीर चेतनेच्या अभिव्यक्ती खातीर एक उपकरण आसा अशें म्हणपाक जाता. 
शेवटाक, जर चेतना खऱ्यानीच शरीराचो एक धर्म आसलो तर जसो एकलो तें जाणा 
जाता तर दुसरोय जाणा जावपाक शकता. देखीक, आमच्या शरीराचो रंग आनी रुप 
जशे आपल्याक दिसता तशें ते दुसऱयाकय दिसता. पूण ताच्या उलट मनशाचे विचार, 
अणभव, स्वप्ना, आनी स्मरणशक्त जशीं तांचे खातीर सरशिल्ली तथ्थ्यां आसतात 
तशीं ती दुसर्‍्याखातीर नासतात. एका तत्वज्ञाक आपल्या दांत दखीचें ज्ञान आसता, 
आनी तें तांचेर उपचार करपी दांत-चिकित्सका परस वेगळे जसा. चेतना ही भौतीक 
शरीराचो धर्म न्हय तर तें दुसरेंच किंतेतरी आसा, वा ते फकत शरीराच्या माध्यमांतल्यान 
आपलें म्हणणे मांडपी एक स्वतंत्र तत्व आसा, आशें हो म्हत्वाचो फरक सुचयता.! 





` पळयाच, सांख्य-प्रवचन-सूत्र, ३.२०, आनी जे. सी. चटर्जीचें Hindu Realism, पृ. ७०. 
° भामती, २.१.१४. 
3 वेदांतसत्र शंकराचें * ञी + क तें 
पळयात, त्र ३.३.५४ चेर शंकराचें भाश्य. वयर जें मत मांडलां तें भारतीय भारतीय 
भौतिकवादाचो फकत एक प्रकार आसा. आत्म्याक शरीरा परस वेगळो मानपी पूण तांच्या ज्ञानेंद्रियां 


वांगडा वा प्राणां वांगडा वा खंयच्या तरी अ-पवित्र तत्वांबरोबर समानताय दाखवपी आसले. पळयात, 
न्यायमंजरी, पृ. ४४०-१. 
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हो सिद्धांत खंयच्याय अलौकिक वा आज्ञात शक्तीक आनी तेच बरोबबर 
धर्म आनी तत्वगिन्यानाचो भाग आशिल्ल्या विशिश्ट विशयाक पुराय तरेन भायर 
उडयता. तो जसो विश्वाचें नियंत्रण करपी ईश्वराक मानीना तसोच मनशाक सम्मार्गार 
व्हरपी अर्तस्कर्णाक लेगीत मानीना. मेल्याउपरांत जीवसूश्टी उरता ह्या विश्वासाचेर 
तांचे लक्ष नासता, पूण सदाचरणाच्या बाबतींत देवाचेर विश्वास दवरपा परस भारतीय 
आसप म्हत्वाचे आसा. अशा तरेन चार्वाक तत्वगिन्यान मनशांच्या मनांक उदात्त 
जीणेच्या विचारांतल्यान भायर काडून इंद्रियांच्या जगांत घुसपयता. देहभान विसरपी 
समजिकायेक तो आडायता. ते नुसार जर ह्या तत्वगिन्यानाचो कसलो आदर्श आसत 
जाल्यार तो पवित्र आनी साद्या सुखवादाचो आसा. ह्या जिवीतांत मनशाचें एकमेव लक्ष 
म्हळ्यार सुख भोगप, तेंय बी व्यक्तीगत. एकवटीत सुखाचो विचार केलो तरी व्यक्तीगत 
सुखान ते परगाटायतात, आनी व्यक्तीच्या हितसंबंदाक ज्या जाग्यार दुय्यम स्थान 
मेळटा तसली सामान्य शुभ धारणा तांचे लागीं ना. चार्वाक धर्म चार पुरुषार्थांतल्यान 
धर्म आनी मोक्षाक न्हयकार दिता. अशा तरेन मनशाचें यत्न करपाचे फकत दोनच 
विशय आसात - एक काम वा विशयसुख, आनी दुसरो अर्थ वा ते खातीर मेळोवपाचे 
साधन. ज्या सदूणांचो चार्वाक अभ्यास करतात ते एकतर रीत-रवीसा प्रमाण आसात 
वा जगाच्या वेव्हारीकपणाचो परिणाम आसा. चार्वाक सिद्धांत फकत तांचो उपेग कसो 
जातलो हें जाणता. दुख्ख हो जिवीताचो सभावगुण आसा, ताचें पसून सुटका ना, पूण 
ताचें खातीर सुख न्हयकारुंक जायना असो युक्तीवाद ते करतात. ते आमचीं उमेद 
वाडयतात आनी सभावीकपणान आमी तांचे फांटल्यान व्हांवतांत. “कल्लां खातीर 
कोण धान्याचें दाणे भायर उडयना”.' सुखाच्या प्राप्ती खातीर इतलो उचांबळ जाल्ल्यान 
दुख्खांतल्यान मेकळीक मेळटली हांचीय चार्वाकाक चिंता नासता. संकश्टांतल्यान 
सुटका करून घेवचें परस तो तांचे लागीं तडजोड करता. तांच्या मतां नुसार वायटां लागीं 
वायटपण करून चडान चड लाभ मेळौवपाक जाय, आनी “जो मेरेन तो जिवीत आसा 
तो मेरेन सुखाचो उपभोग घेवपाक जाय”? परंपरागत उपदेशांक मानप ना आनी ज्या 
नितीक वा अध्यात्मीक साधनेचो तो समर्थन करता ताचो परिणाम रानवटी उपेगवाद 
आसा, तांचे बोधवाक्य आसा, “आज सुख भोगू दीं, फाल्यांचे फाल्यां पळौवया”. जो 
मोक्षाक मानीना असल्या खंयच्यांय संप्रदायाचो विचार आमी करुंक शकतात, पूण 
जांतून धर्म ना त्या संप्रदायाचो विचार करपाक कठीण. निमणे मरण हें आसाच, आनी 


' सर्वदर्शनसंग्रह, पृ. ३. 
> यावज्जीवेत्‌ सुखं जीवेत्‌, वेदांच्या आदेशाची हांगा मस्करी केल्या - यावज्जीवं अग्निहोत्रं जुहोती. 
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त्या उपरांत कांयच बाकी उरना, पूण धर्मा विरयत जिवीत म्हळ्यार मनीस जनांवर 
कसो. तत्वगिन्यानाचो असलो एक संप्रदाय लेगीत आसलो हाचेर विश्वास दवरपाक 
कठीण आसा. जरी आमी ह्या उग्र विचारांक पुर्विल्ल्या भारतांत उकत्या प्रमाण चांलत 
आयिल्ल्या कल्पनेची स्वच्छंद उडाणा आनी संयमी तपश्चर्यावादाच्या आड प्रतिक्रीया 
मानली तरी लेगीत एका वेळार ह्या संप्रदायान कमी हरकतीच्या तत्वांची रुजवण केल्ली 
हें मानचेंच पडतलें. ज्या रुपांत आयज तें मेळटा त्या खातीर तें काल्पनीक दिसता. 

जर त्या खातीर कसलो पुरावो दिवंचों जालो तर तो भोगासक्तिच्या उपदेशांत मेळटा, 

तो शिकवपाची गरज ना. चार्वाक सिद्धांतान हेर संप्रदायानी मानून घेतिल्ल्या गोश्टींक 

न्हयकारप आनी भारतीय विचारधारेत आपल्या तरेन कांय नवे विचार दिवपाक खूब 

कमी यत्न करप हातूंन कसलो तरी दुबाव आसा.' 





' पळयात 9 
) Max. Muller : Six Systems of Indian Philosophy, पृ. १००. 


णवो अध्याय 


उत्तर काळांतलो बीद्ध संप्रदाय 


पयलींच्या विचारा प्रमाण बौद्ध धर्मांत कांय अस्पश्टताय आशिल्ली हें आमीं 
जाणात. ह्या अस्पश्टते खातीर तांच्या जल्मभूंयेतच न्हय तर विदेशांत लेगीत तांच्या 
शिकवणीचो व्यापक आनी तत्काळ प्रसार जांवन कालांतरान तांच्या अनुयाया भीतर 
जायते मतभेद जाले. बौद्ध-परंपरेन जायत्या संप्रदायाचो उल्लेख आसा, फकत भारतांत 
तांची संख्या चडान चड अठरा जाल्ली.' पूण हांगा आमी जे म्हत्त्वाचे आसात ताचोंच 
नियाळ करतले. विशेश करून हिंदू आनी जैन तत्वगिन्यानाच्या ग्रंथानी समान रुपांत 
तांचो उल्लेख जाला, आनी त्या खातीर भारतीय विचारधारेत तांका विशेश म्हत्त्वाचें 
स्थान आसा. तांचो विकास कसो जालो ताचो माग आमी घेतले. उत्तर काळांतल्या 
बौद्ध-धर्मांत जितलीं मतां आसात तांचें ढोबळ मनान दोन भाग करपाक जातात. 
हीनयान आनी महायान ह्या नांवान ते फामाद आसात. ह्या दोनय नांवाचें जायते अर्थ 
आसात. मुक्तीचो “हिनयान” हो धाकटो मार्ग, जाल्यार “महायान” हो व्हड मार्ग, असो 
ताचो अर्थ सांगपाक जाता. “हिन” हो शब्द महायानाच्या अनुयायानी उणाक अर्थान 
वापरला. हिनयानाचो उद्गम पयलीं जालो आसलो तरी तांच्यातलें वेगळेपण फकत तिथी 
बिशीं ना. तत्वगिन्यान आनी नितीक नदरेनय तांच्यान बरोच फरक आसा. देखीक, 
हिनयानाचे अनुयायी भायल्या वस्तूच्या सत्य परिस्थितीन विस्वास दवरतात - पृण ते 
वास्तवाची कल्पना करपाक शकतात - त्या खातीर 'सर्वोस्तित्व-वादिन्‌ ” अशें तांचे 
वर्णन हिंदू ग्रंथानी मेळटा, जाल्यार महायानाच्या अनुयायीनी तांचो वेगळो अर्थ मानून 
घेतला. दुसरो म्हत्त्वाचो फरक म्हळ्यार, हिनयान मनशांक संसाराच्या बंधनातल्यान 
मुक्त जावपाचो उपाय सांगून थांबता, जाल्यार बोध प्राप्त जाल्ल्या मनशान जगाच्या 
अध्यात्मीक कल्याणा खातीर विसव घेय नासताना काम करीत रावपाक जाय, अशी 


1 Buddhistic Philosophy, प. १४९-५०. 
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2 पळयात, वेदांत सूत्र २.२.१८ चेर शंकराचें भाश्य. बौद्ध परंपरेंत सर्वोस्तित्व-वादिन्‌ ह्या शब्दाचो 
प्रयोग आसा. 
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महायानाची शिकवण आसा. बौद्ध-धर्माच्या ह्या दोन रुपांतल्या म्हत्त्वाच्या गजालींचो 
मुळावो फरक पळोवन काय लोकांक महायानाचेर परकी लोकांचो प्रभाव दिसता, 
बौद्ध-धर्माच्या विकासाच्या ह्या घडणुके वेळार भारतांत परकी आक्रमणा जालीं, 
त्या खातीर हें म्हणणे पटपा सारके आसा. ह्या इतिहासा विशीं प्रस्नाच्या गुणदोशाची 
भासाभास करीनासताना महायान धर्माच्या विशेश सिद्धांतान पुर्विल्ल्या बौद्ध-धर्मात 
परगटूंक नाशिल्ल्या विचारांत जाल्ली वाड दाखवपाक कठीन ना अशें आमकां 
दिसता. महायनाच्या प्रवक्त्यांचें लेगीत हेंच मत आसले, तांच्या मता नुसार बुद्धाच्या 
उपदेशांतल्या पुराय सत्याचे प्रतिनिधीपण तांचो सिद्धांत करता, हिनयान संप्रदायांत 
जीं रुपांतरां मेळटात ती बुद्धाच्या कमी योग्यतेच्या शिश्याच्या बुद्धीक लागून जालीं, 
वा तांका ताचो पुराय अर्थ समजुन घेवपाची तांक नाशिल्ली.? खरे किंतेय आसलें 
तरी ह्या दोनय सिद्धांताच्या रुपानी जायते महत्त्वाचे बदल समान रुपांत दिश्टी पडटात, 
आनी तांच्यातलो कोणच बुद्धाच्या मूळ उपदेशाचे सारके प्रतिनिधीपण करीना. ह्या 
अध्यायांत आमी फकत नवसाराचीच चर्चा करतले, आनी ज्या गजालींची बौद्ध- 
धर्माच्या पुर्विल्ल्या अध्यायांत भासाभास केल्या ती परतून करचें ना. 


ह्या काळांतले साबार ग्रंथ संस्कृत भाशेंत बरयल्यात. तातूंतली कांय 
मूळ पाली ग्रंथाची रुपांतर आसूंक शकतात, बौद्ध-धर्मान ल्हवुल्हवु पंडित्याचें रुप 
आपणायल्ले अशें दिसता, पूण एका लोकप्रिय धर्माचें अस्तित्व सोपलें असो ताचो 
अर्थ न्हय. आमी पळेयलां ते नुसार बुद्ध आपल्या उपदेशांत वेव्हारीक धारणचेर जोर 
दितालो आनी मुळ सिद्धांताक सोडून दितालो. ह्या सिद्धांताचे आंकूर आतां खूब 
वाडल्यात, ते खातीर तत्वगिन्यानाच्या पुराय इतिहासांत ह्या उमळशीकेची तुळा 
हेरकडेन करपाक जांयना. बौद्ध आनी तांच्या हिंदू प्रतिपक्षा भीतर जाल्ल्या विरोधाचें 
हें इतलेंच प्रमाण न्हय - पक्ष आनी विपक्ष ह्या दोगांय जणांक ह्या किजीलांचो लाभ 
जाल्ल्लो. त्या खातीर भारतीय चिंतन चडान चड गिरेस्त आनी विंगड विंगड रुपांचे 
जालें, हेरकडेन तशी शक्‍यताय नाशिल्ली. तत्वगिनाच्या सिद्धांताची सगलीं तरेकवार 
रुपां - वास्तववादी आनी आदर्शवादी लेगीत - स्वता बौद्ध-धर्मा भीतर मेळटांत. हे 
तरेन भारतांत तत्वगिन्यानाच्यो दोन आवृत्ती जालें अशें म्हणपाक जाता. - एकदा 
साबार हिंदू संप्रदायात, तर दुसरे वेळार विंगड विंगड बौद्ध संप्रदायांत. बौद्ध संप्रदायान 
जी व्हडवीक मेळयल्ली ताका कालांतरान हिंदू विचारांच्या दबावा खातीर अवकळा 





* पळयात, \.A. Smith: Early History of | 11016, पृ. २६६ (तिसरी आवृत्ती) 
* पळयात, वेदांतसूत्र, २.२.१८ चेर शंकराचें भाश्य; Buddhistic Philosophy, पृ. २१६-२२१. 
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आयिल्ली. जितलें संस्कृत साहित्य नश्ट जावंपा पसून वाचलें तातूंतल्या बौद्ध-धर्माच्या 
सिद्धांतीक पक्षाचेर सगल्यांत पयलीं कुमारिल भट्ट (ई.स. ७००) आनी त्या उपरांत शंकर 
आनी हेर आचार्यानी खर टीका केली, त्या खातीर बौद्ध सिद्धांताचो शेक भारतीयांच्या 
मनांत सदां खातीर शेणलो. काय बारीक सारीक तंत्रीक वागणूकी खातीर हो वाद काय 
तेंप चललो. पृण बाराव्या शेकड्या उपरांत साबार हिंदू संप्रदायांक बौद्ध तत्वगिन्याविशीं 
भासाभास बुद्धीक खादाड दिवपी आनी अप्रामाणिक दिसली. त्या काळा उपरांत आतां 
ह्या म्हान धर्माचो इतिहास आमकां भारताभायर तिबेट, चीन आनी जपानाक वचून 
पळवपाचो पडटा. । 


उत्तर काळांतल्या बौद्ध-धर्माच्या ह्या संबंदांतल्या साहित्याची सुरवात ईसवी 
सनाच्या पयल्या वा दुसर्‍या शेकड्यांत जाली, ती खूब व्हड आसा. पूण हांगा आमी 
तांच्या काय मर्यादीत भागाचोच संदर्भ जोडतले. बारिकसाणेन पळोवंक गेल्यार तातूंतले 
जायते संस्कृत ग्रंथ लुप्त जाल्ले.' हांगा आमी फकत चारच संप्रदायांची भासाभास करतले 
(पृ.१८३). वैभाषिकांचे मुखेल प्रवक्ते दिन्नाग? आनी धर्मकीर्ती आशिल्ले. दिन्नागाचो 
काळ ई.स. ५०० च्या सुमाराक आसलो, तांचे प्रमाणसमुच्चयादि ग्रंथ आतां संस्कृत 
रुपांत मेळनात. धर्मकीर्तीक दिन्नागाचो टीकाकार आनी शंकराच्या पयलींचो मानतात. 
ताचो तर्कशास्त्रा वयलो ग्रंथ न्यायबिंद ही धर्मोत्ताचेर बरयल्ली म्हत्त्वाची टीका आसा. 
हिंदू ग्रंथकारांच्या ग्रंथानी ह्या दोनय विचारवंताच्या बरपाचो जायतो उल्लेख आसा. 
कुमारलब्ध (ई.स. २००)? हो सौत्रान्तिक संप्रदायाचो प्रवक्तो म्हण नावादीक जाल्लो. 
वैभाषिक आनी सौत्रान्तिक संप्रदायांक वेगळावपी शीमेचो सोद लावप कठीण. 
योगाचार' संप्रदायाचे मुखेल आचार्य असंग आनी वसुबंदु आशिल्ले, ते दोगय भाव 
आशिल्ले, आनी चड करून तांचो वावर ई. सनाच्या तिसऱ्या शेकड्यांत आशिल्लो. 
वसुबंदु पयलो सौत्रान्तिक आशिल्लोसो दिसता, उपरांत ताच्या भावाच्या प्रभावाक 
लागून तो योगाचार जालो. तांच्या 'अभिधर्म-कोश” ह्या ग्रंथाचेर ताणे स्वता टिका 
बरयल्या, ह्या ग्रंथाचे कांय वाटे आतां संस्कृत भाशेंत तिगोबन दवरल्यांत. हो ग्रंथ फकत 
ह्या संप्रदायाचीच न्हय तर पुराय बौद्ध-धर्माची म्हायती दिवपी प्रामाणीक ग्रंथ आसा. 


' भाग्य बरें आसलें म्हण काय लुप्त जाल्ले ग्रंथ चिनी आनी तिबेटी भाशानी अनुवादाच्या रुपांत परतून 
मेळले. 

? पळयात, चित्सुखाची तत्वप्रदीपिकाचेर नयनप्रसादिनी-टीका (निर्णयसागर प्रेस), पृ. २४४. पळयात, 
वैभाषिकानाम्‌ सूत्रकृतो दिन्नागस्य. 

3 Buddhistic Philosophy, पृ. १५६ चेर टीपण. 

* थंयच, पृ. १५५, २३०. 
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“तातूंत तत्वमीमांसा, मनो विज्ञान, सृष्टि-मीमांसा, निर्वाण-मीमांसा, आनी बोधिसत्व- 
सिद्धांत हांचे पुराय विवेचन आसा, आनी ह्या विशयाचे जायते अंश सगळ्या बौद्धांक 
मान्य आसात. ह्या संप्रदायाचो दुसरो मुखेल ग्रंथ “लंकावतार' आसा, लंकेचो राक्षस 
राजा रावणाक बुद्धान उपदेश केल्ल्याच्या कल्पीत वर्णना खातीर तांका हे नांव मेळलें 
असो समज आसा. निमणो संप्रदाय माध्यमिकांचो मुखेल प्रवक्तो फामाद नागार्जून 
आसलो, दिसता त्या प्रमाण तो अश्वघोषाचो (ई.स. १००)? शिश्य आशिल्लो. अश्वघोष 
सम्राट कनिष्काचो गुरू आशिल्लो, आनी स्वता कालिदासाक प्रतिसर्त करपी संस्कृत 
भाशेतलो कवी आनी नाटककार आशिल्लो. नागार्जुनाच्या 'मूल-मध्यम-कारिका' चेर 
जायत्या जणानी टिका बरयल्या, तातूंत चंद्रकीर्तिची टिका फामाद आसा, ती आतां 
प्रसिद्ध जाल्या आनी संस्कृतांतल्या तत्वगिन्यानाच्या साहित्यांत भोव मोलाची आसा. 
नागार्जूनाचो एक शिश्य आर्यदेवान बरयल्लो “शत-शास्त्र' वा 'चतुःशतक” हो ह्या 
संप्रदायाचो आनीक एक म्हत्त्वाचो ग्रंथ आसा. 


१ 


ह्या मुदद्या विशीं साबार बौद्ध संप्रदायानी एकमत आसा अशें मानपाक 
जाता, पूण तांच्या परिणामा विशीं स्पश्ट सांगपाक जायना. किंतेय आसले तरी सगले 
बौद्ध अनुमानाक प्रमाण मानतात, ह्या व्यवस्थेचें मोल काय काळापूरते आसा, अशें 
आमी उपरांत पळेयतले. पूण बोधाच्या बाबतींत तांचे सामकें मतभेद आसात. खरें 
तर हिंदू ग्रंथ बरोवप्यानी बौद्ध तत्वगिन्यानाचें चार संप्रदायानी विभाजन केलां. ह्या 
चाराकूच ते मानतात, आनी ह्या संदर्भात त्या संबंदाची भासाभास करपाक आमकां 
ह्याच मतभेदांचो आदार घेवंपाचो पडटलो. ह्या मतभेदांक स्पश्ट करपाक आमीं चार 
संप्रदायांचे वास्तववादी आनी आदर्शवादी अशें दोन वर्ग केल्यात. वास्तववादी संप्रदाय 
हिनयानाचे आसात, ते वस्तू प्रत्यक्षांत आसपा विशी ज्ञानब्राह्म आनी ज्ञान निरपेक्ष 
मानतात, पूण बौद्ध तत्वगिन्यानाच्या सामान्य दाव्या नुसार ते खिणयाळे आसात. 
आदर्शवादी संप्रदाय महायानाचे आसात आनी अशा तरेच्या वस्तंक मानपाक पराय 
तरेन न्हयकार दितात. बी fy 


` थंयच, पृ. १५६. 
° थंयच, पृ. २२९. 
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वस्तूंचो प्रत्यक्ष बोध जाता अशें वास्तववादी संप्रदायांतले वैभाषिक' मानतात. आनी 

सौत्रान्तिक तांचे ज्ञान अप्रत्यक्षपणान जाता अशें मानतात, कित्याक तर क्षणिकत्वाच्या 

सिद्धांता नुसार वस्तू कळून येतात तेन्ना ते वर्तमानांत आसपाक शक्य ना. ते तशें 

आसलें तर एक वा दोन खीणा पूरते तगपाक शकतात - एका क्षणाक ते कळपाचें 

कारण वा उर्बा दिवपाचे काम करतले, तर दुसऱ्या क्षणाक ती प्रत्यक्षांत कळतली. जर 

वस्तू खिणयाळे आसले तर फकत भूतकाळांतले वस्तूच कळपाक शकतात. निमणे 

ज्या काळांत ते कळून येतात त्या काळांत भायर वर्तमानांत फकत संबंदीत वस्तूच्या 

क्रमाचो वांगडीच ताचो वारस जावपाक शकता. पूण पयलींचो वांगडी लुप्त जावच्या 

पयलीं समजूप्याच्या मनार आपलो संस्कार करता. त्याप्रमाण, समजून येयल्या उपरांत 

जाचो बोध जाता ती प्रत्यक्षांत आसता, पृण ती प्रत्यक्षांत आसता तेन्ना समजून घेवपाक 

जायना. ही समजणी आधुनीक विज्ञाना सारकीं आसा, देखीक, नखेत्रा पळोवपाची 

घडणूक सांगपाक जाता. नखेत्रा आमचें पसून पयस आशिल्ल्यान तातूंतल्यान येवपी 

उजवाडाची किरणा आमच्या मेरेन पावपाक जायतो वेळ लागता. शेवटाक आमी जें 

नखेत्र पळयतात तें त्या वेळाचें आसना, तर ताची किरणा सोडल्या उपरांतचे तें नखेत्र 
आसता. अशा तरेन ही जी तथाकथीत समजणी आसा ती भूतकाळांतली आसा, आनी 
ती अनुमाना प्रमाण आसात. किरणा आमचें लागीं पावता मेरेन नखेत्र नश्ट जावपाक 
शकता. सौत्रान्तिकाच्या म्हणण्या प्रमाण सगले एकसारके आसतात. आमकां वस्तू 
खातीर न्हय तर ताच्या प्रतिनिधीपणा खातीर अप्रत्यक्षपणान ज्ञान जाता. आधुनीक 
शब्दावलींत सौत्रान्तिकाच्या प्रत्यक्षाच्या मता सारको प्रतिनिधि-प्रत्ययाच्या सिद्धांताचो 
आसपाव आसा. 


वैभाषिक वस्तूंचे एकच ज्ञान मानता, आनी ते खातीर दोगांय भीतरले 
मानसीक माध्यम काडून उडयता. तांचे मत पयलींच्यान बौद्ध-ग्रंथानी मेळपी प्रत्यक्षा 
लागीं जुळता, देखीक, ते दोन बडये* घासल्या उपरांत मेळपी उज्या सारके आसा, 
अप्रत्यक्षपणान ताचो सरळ हेतू कळटा. सौत्रान्तिका आड मुखेल आपेक्ष म्हळ्यार 


। विभाषा अभिधर्म ग्रंथाची टीका आसा, ह्या संप्रदायांचे अनुयायी ही निमणी अधिकृत टीका 
मानतात. दुसऱ्या वाटेन तांच्या उलट ते मनशान बरयल्ले आशिल्ल्यान तातूंन दोश आसूंक शकनात 
अशें सौत्रान्तिक मानतात. तांच्या मता नुसार बुद्धान अभिधर्माच्या कांय सूत्रानी वा सुत्रांतानी ताचो 
उपदेश केल्लो आनी ते खातीर फकत तेच प्रमाण आसात. ह्या खातीर ताचे नांव सौत्रान्तिक जाले. 
पळयात, Encyclopaedia of Religion and Ethics : खंड ११, ‘Sautrantika’; तशेंच 
Buddhistic Philosophy, प्र. १५५. 


€ 


2 Buddhistic Philosophy, 9. ५३. 


< 
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तांची मता अणभवाच्या सामकीं उरफाटीं आसात, अणभवा प्रमाण जीं आमकां 
कळून येतात ती प्रत्यक्षाच्या वेळार आसतात. जर प्रत्यक्षाक काडलें तर अनुमानाकय 
काडून उडवपाक जाय. अनुमानाचो आदार व्याप्ति आसा, आनी व्याप्ति निरिक्षणाचेर 
आदारित आसा. ते खातीर आमी निरिक्षणांतल्यान अनुमानाचे एक रुप तयार करपाक 
शकनात. वैभाषिकांचो हो तर्क कायसो कुशीक पडिल्ल्यावरीं दिसता, जरी ताचें 
“अनुमेय” अशें वर्णन केलें आसलें तरी सौत्रान्तिकांच्या मता नुसार भायल्यां वस्तूंचे 
प्रत्यक्ष आसपा विशीं खरेंतर अनुमानाची गरज ना.' अप्रत्यक्षपणान ह्या म्हणण्यांतल्यान 
भायल्या वस्तूंचे वेव्हारीक ज्ञान जाता, फकत ह्याच अर्थान क्षणिकवादाच्या सिद्धांताशीं 
अनुमानाचें सुसंगत मेजमाप करपाक तें गृहीत धरलां. आतां मेरेन ही ह्या संप्रदायाचो 
कमजोरी आसली तरी अशा तरेन प्रस्न सोडवपाच्या बाबतींत सौत्रान्तिक कितले 
सादुर आसले हें कळटा. तेंच परीं वस्तू ज्या रुपांत दिसतात ताचो बोध घेताना ताच्या 
जाणविकायेची क्रिया सामकी समकालीन आसपाक जाय अशें वैभाषिक मानतात. पूण 
वास्तवा प्रमाण दोगांय भीतर काळांचे इल्लेशें अंतर आसपाक जाय. उदाहरण म्हण 
फकत दिश्टी संबंदीत जाणविकायेचे उदाहरण घेतलें तर उजवाड डोळ्या मेरेन आनी 
दिश्टी मस्तिका मेरेन पावता म्हणसर वेळ लागता. 


वैभाषिकानी केल्ल्या ह्या टिकेतल्यान जाणविकायेन जाणा जाल्ली दरेक 
वस्तू सत्य आसता, आनी वस्तू जशे दिसतात तशें ते आपणांवक जाय हें सिद्ध जायना. 
सौत्रान्तिका भशेन ते लेगीत द्रव्य आनी ताच्या गुणा मदलो फरक मानपाक न्हयकार 
दितात, तांच्या मता प्रमाण जेची पारख करपाक जायना असली खंयचीच वस्त ना 
शेवटाक जाणविकायेन घेतिल्ल्या निर्णयान जर फरक पडटा तर तो चकीचो आसपाक 
जाता. जेन्ना आमी किंतेय पळयतात आनी म्हणटात, “हें नीळें आसा”, तेन्ना ताचे 
नीळेपण आमी पारखीता. जाणविकायेचें हें परिचित रुप आसा. ताका 'सविकल्पक' 
अशें म्हणटात. वैभाषिक आनी सौत्रान्तिकाच्या मता प्रमाण तें चकीचें आसा. पण ते 
सामकेंच चुकीचे आसता अशें न्हय, कित्याक जर तातंत सत्याचो एक अंश आसता 
ताका “स्व-लक्षण' म्हणटात, जें वयल्या उदाहरणा प्रमाण नीळें आसा. स्व-लक्षण 
उकतेपणान विशेशांशीं संबंदीत ना आनी ते जाणविकायेच्या सर्वच्या पांवड्यार 
आसपाक जाता. ताका "निर्विकल्पक? अशें म्हणटात, ताका आमी शद्ध संवेदना 
मानपाक जाता. तत्वमिमांसेच्या दृश्टीन सांगचे जाल्यार हांगा मन निश्क्रीय आसता 


पळयात, शछोकवार्तिक, पृ. २८३-४, शछ़्ोक ५१ (टिका) 


ताका क्रमान अध्यावसाय' “ग्रहण” अशें म्हणपाक जाता (पळयात सर्वदर्शनसंग्रह, पृ. २२), ह्या 
नावा वयल्यान पयलो एक निर्णय आसा आनी दसरी शद्ध संवेदना आसा 
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पूण सविकल्पक जाणविकायेच्या दुसर्‍या पांवड्यार ते क्रियाशीळ जाता, ते खातीर 
स्वलक्षणान मन जतनायेन काय गजाली आपले वाटेन करता, आनी तेचो परिणाम 
म्हण तें अस्पश्ट दिसता. ते खातीर सामान्य जाणविकायेचो अणभव जो मेरेन तातूंत 
स्वलक्षणा आसतात तो मेरेनच खरो आसता अशें म्हणपाक जाता. जें किंते स्व-लक्षणा 
बरोबर जोडललें आसा - सगल्या संकल्पनेचे घटक - वा सामान्य लक्षणा - जशें 
गोत्वा सारकें सर्वव्यापी वा धवेपणाचे गुण - ती सगलीं मनाची कल्पना आसता, 
तांका अस्तित्व मीमांसेचीं तथ्यां मानपाक जायना.' फकत विशेश वास्तव आसता, 
सामान्य न्हय. जशे आमी नांव वा शब्दानी जशीं उच्चारतात तशी सामान्य वस्त 
विशेशाशीं असंबंदीत आसा. सामान्य लक्षण हें कल्पीत कथे सारकें आसा, विचार 
प्रक्रियेत एक साधन म्हण वापरपा बगर ताचो चड उपेग नासता. अशा तरेन सौत्रान्तिका 
प्रमाण वैभाषिकांचो वास्तववाद लेगीत स्वलक्षणा बगर हेर खंयच्याय गजालींची 
सत्ता मानीना, तांच्यान फरक म्हळ्यार वैभाषिक स्वलक्षणांचें सरळ ज्ञान मानता, तर 
सौत्रान्तिक तें अप्रत्यक्षपणान मानता. दोगय समान रुपांत मनाच्या जाणविकायेच्या 
रचनात्मक पक्षाक मानता, त्या खातीर वास्तव अणभवल्या उपरांत व्हड प्रमाणान 
बदलता. अस्तंत तत्वगिन्यानाच्या विद्यार्थांक ह्या मतांचे साम्य कांटाच्या मताशीं 
स्पश्ट दिसपाक शकता. कांटा सारके वास्तववादी बौद्ध लेगीत सद्वस्तू (स्वलक्षण) 
मानतात, आनी जाणविकायेची प्रत्यक्षातली लक्षणा मनान आपल्या कल्पनेप्रमाण 
ताच्या रुपकाराचेर? लादल्यात अशें मानतात. पृण हीं लक्षणा समान न्हय, बौद्धांच्या 
मता प्रमाण स्वलक्षणांतल्यान गिन्यान मेळटा, मागीर तें प्रत्यक्ष आसू वा अप्रत्यक्ष, ते 
खातीर तें कांटाच्या “थिंक-इन-इटसेल्फ” च्या सारके खात्रीचे ना. वास्तव मानपाचेर 
आसता तेच परीं तें जाणा जावपाचेंरय आसता. दुसरी गजाल म्हळ्यार मन आपलेंचेर जे 
कल्पना लादल्यात ताचो आरोप करता ते कांटाच्या मतांक तंतोतंत जुळानात, फुडल्या 
विभागांत आमी तें पळेयतले. 


बौद्धांच्या आदर्शवादाचे दोन पद्धती आसात, पयली शुद्ध मनस्तंत्रवाद आसा, 
आनी सौत्रान्तिकान प्रत्यक्षाच्या केल्ल्या कठीण विसकावणीक लागून तें खरें मानपाक 
जाता. तांच्या अनुयायांक “योगाचार' म्हणटात. त्या नांवाचो अर्थ मात स्पश्ट जायना.” 
पयलींच्या दोन संप्रदाया नुसार जो मेरेन तातूंत स्वलक्षण आसा तो मेरेन तें ज्ञान खरें 


। पळयात, न्यायमंजरी, पृ. ९३ आनी ३०३. 

> कल्पना ही बुद्धि-विशेश, शछोकवार्तिक, पृ. ३०६ (टिका). 

3 चिनी भाशेंत ताचो अनुवाद मेळता, त्या प्रमाण मूळ संस्कृत रुप “योगाचार्यः आसा, Bhddhistic 
Philosophy, प. २४३, टिपण. 
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आसा, आनी तातूंत त्या येवजणीचे घटक सामील आसले तरच ते चुकीचे आसतात, 
योगाचाराच्या मता प्रमाण ज्ञान हें एकमात्र सत्य आसा, आनी तातूंतले पुराय वस्तू खोटे 
आसात. खरेंतर अणभवांतल्यान उप्रासतात ते तीन घटक मानून घेतल्यात - गिन्यानी, 
जाणकार, आनी गिन्यान - तातूंतल्यान योगाचार फकत निमण्याकच सत्य मानता. जशें 
कर्त्याक अस्तित्व नासता तशेंच कर्माकय अस्तित्व नासता, फकत कल्पनेक अनुक्रम 
आसता. खंयच्याय एका विशेश प्रसंगा वेळार जेन्ना जाणविकाय खाशेलो रुपकार मानून 
घेता तेन्ना ते भायल्या वस्तू खातीर न्हय तर पयलींच्या अणभवा खातीर निश्चित जाता. 
सांगपाचे म्हळ्यार उर्बा आपल्या भीतरच आसता, ती भायल्यान येयना. गिन्यानाचो 
आकार प्रत्यक्षांत भायर आशिल्ल्या वस्तुंचेर निंबून आसना तर पयलींच्या अणभवान 
सोडलाल्या निशाणा वयल्यान (वासना) सोदून काडपाक जाता. त्या बदला तो दुसऱ्या 
अणभवाची आनीक एक निशाणी सोडटा. अशा तरेन ही माळ अनिश्चित काळा सावन 
अनंत काळा मेरेन चलत रावता. म्हत्वाचे म्हळ्यार ह्या माळेच्या खंयच्याय पांवड्यार 
भायल्या घडकां खातीर हो अणभव येयना. दुसर्‍या शब्दांत सांगचे जाल्यार ह्या विचारा 
बगर (विज्ञान) योगाचार आनी खंयच्याच गोश्टीक सत्य मानीना. त्या खातीर ताका 
“विज्ञानवादी” ह्या खाशेल्या नांवान वळखतात. 


ह्या तोंकाच्या मतांचे समर्थन करपाक आमी तातूंतली काय मुखेल तर्कटा 
मांडटले.' पयलो तर्क स्वप्नाचेर आदारित आसा. स्वप्नातलो अणभव भायल्या 
वस्तूच्या अभावी येवपाक शकता, आनी अंतर्गत विचार भायल्या वस्तूंचे आसतात. 
दुसऱ्या तर्कान जाणविकाये खातीर आपणांक जाण जाता, हो तर्क बौद्धां वांगडाच हेर 
योगाचारांकय मान्य आशिल्लो. स्व-जाणविकाये खातीर जे जाणा जाल्ले आसा तशेंच 
तें आमी जाणा जातात, योगाचाराच्या तर्का प्रमाण ही गजाल सगल्या अणभवांक लाग 
करपाक जाता, कित्याक तर जी गजाल एका उदाहरणांत निरर्थक आसा ती बाकीच्या 
उदाहरणांत तशींच आसतली अशें ना. मडक्याच्या उदाहरणांत गिन्यान आनी गिन्यानी 
सारकेच आसपाक शकतात. अशा तरेन सगलें गिन्यान स्वज्ञान आसता. गिन्यान 
आनी ताच्या विशयान जें अंतर आसता तो एक भ्रम आसता एकाच चंद्रमाची तळा 
केली तर भ्रमा खातीर तो दोन कडेन दिश्टी पडटा. आपल्या मतांचें समर्थन करपाक 
योगाचार तिसरो तर्क 'सहोपलम्भ-नियमाचो' आदार घेता जाणविकाय आनी ताच्या 
वस्तू सबदान बदलना असो अणभव येता. विचारांचो आनी वस्तंचो अणभव एकाच 
वेळार जाता, तातूंतलो खंयचोच अणभव दसऱ्या बगर जायना. हाका लागून दोगांय 





| व्य a 
पळयात, वेदांत सूत्राचेर शंकराचे भाश्य, २.२.२८. 


उत्तर काळांतलोबौद्धसंप्रदाय कततत-+*+*+*+*॥#®#®#®$®$®$®$§$§$§$®$§{§{§{§{§#§{§{§€§€§€&६& 1 59 
खेरीत आसात अशें मानपाचे कारण ना, ते एकाच आनी सारक्याच तत्वांचे दोन अवस्था 
आसात अशें मानल्यार चड बरें जातले. निमण्या तत्वां प्रमाण हें जें काय वस्तू आसात 
ते वेगवेगळ्या लोकांचेर वेगवेगळो परिणाम करतात, तशेंच एकाच मनशार वेगवेगळ्या 
वेळार वेगवेगळो प्रभाव घालतांत. वस्तू खरे आसल्यार ते गुढ आसपाक शकतात, 
कित्याक तर दर एका वस्तूची निश्चित प्रवृत्ती आसाता.' हे तर्क मानवतावादाचें समर्थन 
करपाच्या वेळार सामान्यपणान वापरतात. दर एका वस्तूक खिणयाळी मानतात हीच 
फकत अतिरिक्त गजाल. पृण हे तर्क खंयच्याय भाशेंत पटपा सारके ना. उदाहरण म्हण 
निमणो तर्क घेवपाक जाता. मनशाक एक सारकीं जाण नासता, ते खातीर अणभवाच्या 
वस्तूंक निजाची प्रकृती मानपाक जायना अशें म्हणटात, कित्याक तर खंयच्याय दोन 
मनशांचे प्रत्यक्षा विशीं एकमत जायना. हो युक्तीवाद एक आनी दुसऱ्या पळोवप्या मदीं 
कबलात जायना अशें मानता, आनी जेन्ना ताका सादर करतात तेन्ना तांचो जो विशय 
आसा त्याच अर्थान ताका समजून घेवपाक जाय. पूण अणभवाक एक विशय लेगीत 
आसता हें समजून घेवपाक आमीं विसरतात, तेच बरोबर भायल्या खऱ्या वस्तूशी संकेत 
करतात. शेवटाक जाणविकायेच्या बाबतींत व्यक्तीगत तरा आसतात अशें आसलें तरी 
भायले वस्तू प्रत्यक्षांत नासतात असो ताचो अर्थ न्हय. तरी लेगीत योगाचाराच्या तर्कानी 
न्हयकाराचें बळ आसा, तें सोपेपणान भायर उडवपाक जायना. वास्तववादाचे हांचे उलट 
मत लेगीत सिद्ध करपाक जायना अशें ते दाखोवन दितात. 


आदर्शवादी बौद्ध संप्रदायाच्या ज्या दुसऱ्या संप्रदायाची आमी आतां 
भासाभास करतले तांचे नांव “माध्यमिक? आसा.” एका अर्थान बुद्धाच्या उपदेशाचो 
हो म्हत्त्वाचो निश्कर्श आसा, तेच बरोबर तांचे उचित मोल थारावपाक कठीण आसा. 
गिन्यानाच्या बाबतींत माध्यमिकांचो दुश्टीकोण एकदम नवो आसा. सामान्य अणभवाचें 
कांय रुपकार खरे आसपाक शकतात, हें आतां मेरेन आमी पळयलां. पयलींच्या तीन 
संप्रदायानी विशयांची माळ वास्तव आसा अशें गृहीत धरलां. पृण माध्यमिकांचो 
दृश्टीकोण क्रांतीकारी आसा. तो एकांदर गिन्याना विशीं दुबाव परगटायता. तांच्या 
मता प्रमाण जर गिन्यानांचे समिक्षण करपाक जाय तर एकांदर निन्यानाचे परिक्षण 


। पळयात, शछोकवार्तिक, प. २८६, शोक ५९, हो तर्क बौद्ध तत्वगिन्यानाच्या दोनय आदर्शवादी 
संप्रदायानी दिला. 

? खरेंतर ह्या संप्रदायाच्या अनुयायांक “माध्यमिक” म्हणटात, आनी संप्रदायाचे नांव “माध्यमिक' आसा. 
पळयात, Encyclopaedia of Religion and Ethics, खंड ८, “माध्यमिक, हें नांव जे मध्यम मार्ग 
अनुसरण करतात तांचे खातीर वापरला. बौद्ध-धर्माची विशेशताय मध्यम मार्गाचे अनुसरण करपाची 
आसा. फांटल्या पानार पळयात, पृ. १३३. 
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करपाक जाय, तांच्या खंयच्याच अंशाक स्व-स्पश्ट मानपाक जायना. गिन्याना खातीर 
आमचो वास्तवाशीं संपर्क जाता अशें आमी सामान्यपणान मानतात. पूण जेन्ना आमी 
ह्या तथाकथीत वास्तविकतेची सोदपूस करतात तेन्ना तातूंत सगल्या तरेच्या आप- 
विसंगतीची चाळण दिसता. चिंतन केल्या उपरांत तातूंत रितेपण जाणवता. 'जेन्ना आमी 
वस्तूंचो विचार करतात तेन्नाच तो काडून लेगीत उडयतात.'' मडक्याच्या उदाहरणांत 'ते 
कसलें गिन्यान आसा?', अर्शे आमी जर आमकां विचारलें तर सगल्या भागांक एकठांय 
करून मेळयल्लें गिन्यान वा एकांदर गिन्यान, ते एके भाशेंत संतोसान आमी सांगपाक 
शकनात. जर ते सगल्या भागांक एकठांय करून मेळयल्ल्ले गिन्यान आसत तर ते 
निमण्या अणूचो संघात आसपाक जाय, तशेंच अदृश्य अणूंचो संघात जाय तसो अदृश्य 
आसपाक जाय. ही कठिणाय चुकवपा खातीर तांच्या सगल्यां भागांक आनी वयल्या 
घटकांक समग्र मानले तरी लेगीत आमकां दोगांय भीतरलो संबंद संतोसान सांगपाक 
जांबचो ना. तशेंच जांका वास्तवीक वस्तू मानतात ते प्रत्यक्षांत आसात वा ना हें लेगीत 
सांगपाक जांवचे ना. जर मडकें सदांच प्रत्यक्षांत आसता तर तें करपाची गरज किंते?, 
हें सांगप कठीण, तशेंच त्याच्या कर्त्यांची कुशळताय अवांतर जाता. दुसरे वाटेन ते खरें 
ना, आनी मागीर तें अस्तित्वान येता अशें आमी मानले तर आमी एकच वस्तू प्रत्यक्षांत 
आसा आनी ना अशीं दोनय विशेशणां लायतले, आनी ते खातीर तें अगम्य जातलें. 
असल्या अडचणींतल्यान भायर येवपाक वस्तूंचो “नि:स्वभाव* मानपाक जाय. हें मत 
स्वभाववादाच्या सामकें विरुद्द आसा (पृ. ६४). हो तर्क विज्ञानाक लेगीत लागू करपाक 
जाता, आनी विज्ञानाक आपरोस मानून भायर उडवपाक जाता, वा वास्तवीक तशें ना 
म्हणपाक जाता. जर गिन्यान वेव्हारीक जिणेची लागणूक करता आनी सत्याचे असत्य 
जाता तर तत्वमिमांसेच्या दूश्टीन ताचो कसलोच अर्थ काडपाक जायना, अशा तरेच्या 
कारणा खातीर माध्यमिक तसो निश्कर्श काडटात. गिन्यान मागीर ते कसलेंय आसू, 
जाणविकायेच्या वा अनुमानाच्या सापेक्षी आसता, ते खातीर निजाचे अशें कसलेंच 
गिन्यान नासता. ते नुसार माध्यमिक भायल्या वा भितल्ल्या स्थितीचेर विश्वास दवरीनात, 
म्हणूनच ह्या सिद्धांताक “शून्यवाद” अशें म्हणटात. ह्या सिद्धांताचो आरंभ माध्यमिकानी 
केलो, आनी जरी हेर विचारवंतानी ताचो वापर केलो आसलो तरी ह्या सिद्धांताक 
स्थापीत करपाची प्रणाली एकमेव आसा. ताका ब्दिविभाजन प्रणाली म्हणपाक जाता. 
आधुनीक काळांत ही प्रणाली ब्राडलेनान मानून घेतिल्ल्या प्रणालीशी साम्य दाखयता. 
ह्य प्रणालीचो वापर करून तत्वगिन्यानाच्या सामान्य येवजणींत स्व-भेद आसात आनी 
ते धर्मसिद्धांतान मानला तेचे परच चड ना अशें ते दाखवपाक सोदतात. नागार्जूनान 


' यथा यथार्याश्चिन्त्यन्ते विशीर्यन्ते तथा तथा, सर्वदर्शनसंग्रह, प. १५. 





उत्तर काळांतलोबौद्धसंप्रदाय .. ........._.________________/0/ 
आपल्या कारिका ह्या ग्रंथांतल्या एका परस चड अध्यायांत “गति” च्या येवजणीचो 
नियाळ करून तो पुरतो कठीण आसा अशें दाखयला. 


माध्यमिकांक जशें जाणविकाय आनी अनुमानांचे संकुचीत मोल आसा, 
तशेंच ते चारच संप्रदायांक लेगीत आसा, बौद्ध संप्रदाया प्रमाण सगले संबंद खोटें 
आसतात, अनुमान दोन उतरांच्या संबंदाचेर आदारित आशिल्ल्यान ते सत्याचेर आदारून 
नासतात. तशेंच वास्तववादी संप्रदाया प्रमाण ह्या प्रमाणांचो संदर्भ “सामान्य लक्षणा”' 
सारके आसतात, स्वलक्षणान फकत प्रत्यक्षाचेंच विशय आसतात, ते खातीर तांका 
निमण्या तथ्याचेर केन्नाच दावो करपाक जायना. दिन्नागाच्या मता नुसार अनुमानाच्या 
पुराय प्रक्रियेचो बुद्धीच्या कल्पनेशीं संबंद आसता आनी भायल्या वटेचो कायच संबंद 
नासता.” भायल्या वस्तूंक मान्यताय दिवपाक न्हयकार दिल्ल्यान जाणविकायेच्या 
बाबतींत योगाचाराचो आनी माध्यमिकांचो सिद्धांत एकसारको आसा, कित्याक तर ते 
भायल्या वस्तूंक मान्यताय दिवपाक न्हयकार दितात. ते विज्ञान वा क्षणिक विचारांक 
खरें मानतात आनी प्रत्यक्ष जाणा जाल्ले मानता हातूंन दुबाव ना. पूण ताका स्वता विशीं 
जाणिव आसता, आनी त्या खातीर जाणविकाय सामान्य अर्थान घेवपाक जायना. 
सौत्रान्तिकांच्या मता नुसार जाणविकायेची वैधता अस्सल आसपाची शक्यताय ना. 
पयलीं सांगला ते प्रमाण भायलें जग ही फकत मानिल्ली गजाल आसा, ते खातीर 
ती प्रमाणीत करपाची गरज ना. फकत वैभाषिक संप्रदाय भायल्या वस्तूंक खरे आनी 
प्रत्यक्षांत जाणा जाल्ले मानता, जाणविकायेन खंयचेंय अंतिम तर्किक मूल्य मानपाक 
जाता. 


बौद्ध फकत दोन प्रमाणा मानता, आनी शाब्दिक शिफारसीचो अनुमानान 
आसपाव करता. ते खातीर ते परंपरा सोडटात अशें आमी म्हणपाक जायना. (पृ. १३७) 
ते फकत प्रमाण मानून घेतल्या उपरांत तांका तार्किक आदार दिवपाक न्हयकार दितात. 
ते दृश्टीन तांचे वैशेषिक मतांशी साम्य आसा, ताचो नियाळ आमी फुडल्या अध्ययानी 
करतले. 


बौद्ध तत्वगिन्यान गिन्यानाक सुगूर नाशिल्ल्या सुवातेर व्हरून सोडटा. 
जिवीतांत गिन्यानाक मोल आसपाक शकता, पूण तत्वमिमांसेच्या दृश्टीन ताका म्हत्त्व 
ना. ते खातीर बौद्धानी सत्याक निकश लायल्यात, देखीक, वस्तू खात्रीची आसपाक 


'न्यायबिंदू, पयलो अध्याय; न्यायमंजरी, पृ. ३०. 
2 पळयात, *छोकवार्तिक, पृ. २५८, श्छोक १६८ (टिका) 
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ती योग्य आसपाक जाय (प्रापकत्व).' जें गिन्यान आस वाडोवन तें प्रमाणीत करता तें 
खरें आसता. ह्या मतांन कितेंच आगळें ना, तांचे समर्थक पुर्व आनी पश्चिम ह्या दोनय 
दिशांक दिश्टी पडटात. बौद्ध मतांचे अप्रुप म्हळ्यार ते गिन्यानाची वेव्हारीक पुनर्तपासणी 
करपाना तें लागींलागीं आसल्यार लेगीत मानतात. हें बदल्यांत बौद्धांची वास्तविकते 
विशीं धारणा असामान्य आसा अशें मानपाक जाता. निर्विकल्पकांत लेगीत ज॑य 
वैभाषिक स्वलक्षण खर्‍्यानीच मानतात थंय स्वलक्षण प्राप्त करपाक जायना. कित्याक 
तर काय घटकेन ताचो शेवट जाता. शेवटाक गिन्यान आमकां चडान चड स्वलक्षणाची 
जाण आशिल्ल्या वांगड्यांच्या माळेची वाट दाखोबपाक शकता. सांगपाचे म्हळ्यार 
जें मांडतात ते विशेश आसता, पृण जेंची प्राप्ती जाता तें विशेश न्हय तर संबंदीत 
माळ आसता. ताका अंदाजी सत्यापन म्हणपाक जाता. असलें सत्यापन वेव्हारीक 
जिवीतांतले गरजो एकठांय करपाक फावा तितलें आसा. परिणामी गिन्यान आनी ताच्या 
प्रप्तीचेर तांचें लक्ष वचूंक ना. गिन्यान एका तरेन कर्माच्या मार्गाचेर उजवाड घालता, 
आनी जर तो अशें करपाक यशस्वी जाता तर तें सत्य मानपाक जाता. हें एकसारकेपण 
दाखोबपाक एका मनशाचें उदाहरण दिलां, हो मनीस फकत एका चकचकपी रत्नाची 
लकलक पळेयता आनी भ्रमीत जांवन ताका ते रत्न अशें समजता, पृण संयोगान ताच्या 
हातान रत्न येता.” अनुमानाचो विशय सदांच सामान्य लक्षण आसता, जें मानून घेतल्यार 
प्रत्यक्षांत नासता. तरी लेगीत तांच्या विशयाच्या संबंदीत माळेशीं पावल्यार जिवीतांत 
ताचो उपेग जावपाक शकता. हे खातीर गिन्यानाचे तात्विक मोल अल्प आसा, तशेंच 
तांचे वेव्हारीक मोल लेगीक परिक्षा दिल्ल्या प्रमाण आसता. 


सत्याच्या बाबतींत आमी इतलेंच सांगला. पूण मर्यादीत अर्थान लेगीत 
गिन्यान सदांच सत्य नासता. डोळ्यांनी सारके दिसना त्या मनशाक नीळी कपी काळी 
दिसपाक शकता. तो भ्रम वा *विपर्यय' आसता. अनुमान सगल्यां तरेच्या सामान्य 
लक्षणांचो चुकीचो अर्थ लावपाक शकता, ते खातीर अनुमान चुकींचे आसपाक शकता, 
तेंच परी योग्य अर्थान खंयचेच प्रमाण वैध धरपाक जायना, सत्यापन केल्या उपरांतनच 
ते मानून घेवपाक जाता. म्हणून बौद्ध सिद्धांतांतले सगलें गिन्यान चुकीचे आसा अशें 
मानून चलल्यार अजाप जावचें ना, तशेंच तातूंतले प्रामाण्य भायल्या घडणूके खातीर 
ग्राह्य मानतात.) गिन्यानाची परिक्षा करपाची गरज आसा काय ना ताचेर आमी आतां 
भासाभास करचें ना. हांगा आमी भ्रम आनी कल्पना हातूंतलो भेद दाखोबन दितले. 


' न्यायबिंदूटीका, पृ. ३; न्यायमंजरी, प. २३. 
* सर्वदर्शनसंग्रह, पृ. २३. 


` अप्रमाण्यम्‌ स्वतः प्रामाण्य परतः - सर्वदर्शनसंग्रह, प. १२९. 


तावास . .... ............... 00 
दोनय समान रुपांत प्रत्यक्षांत ना. कल्पना तांच्या स्वरुपा प्रमाण खोटी आसता, आनी 
सदांच प्रत्यक्षा बरोबर आसता. खरें तर प्रत्यक्षाच्या सादारण अर्थान ताची अवस्था 
दिसता. मनाच्या फासकेन जशें वास्तव समजून घेतात, तशें तें बसयलां. पूण केन्ना चूकय 
जावपाक शकता आनी ज्या मनशाक ती दिसता ताचेरच ताचो परिणाम जाता जाका 
ताची जाण आसता. त्या बगर कल्पनेचे वर्गीकरण करपाक जाता, पूण भ्रमाच्या भीतर 
किंते आसा तांचे खंयच्याय एका गटान वर्गीकरण करपाक जायना. कांटाच्या शब्दावली 
प्रमाण तांका मनाचे तरा म्हणपाक जाता. ह्या गटाक वा कूळाक आमी मागीर पळोवया. 


२ 


गिन्यान सिद्धांता विशीं भासाभास करपाक आमकां चार बौद्ध संप्रदायाचें 
अस्तित्व मीमांसेच्या दृश्टीन पूर्वज्ञान मतींत घेवपाक जाय. तरी लेगीत पयलीं केल्ल्या 
विधानांचो विचार करून ज्या जाग्यार ताची विसकावणी करून सांगपाची गरज आसा 
तशी ती करून दर एका संप्रदायाची जगाच्या दुश्टीन जीं मता आसात तांका जोडल्यात. 
सुर्वेच्या बौद्ध संप्रदायाची खाशेलकाय म्हळ्यार : (१) दर एक वस्त बदलपी (संतान) 
आसता हो विश्वास, आनी (२) दर एक वस्त संघात आनी निसत्व आसता हो विश्वास. 
हे खाशेलपण बौद्ध शिकवणुकीन चांलत काळांत लेगीत चालू आसा, सभाविकपणान 
तातूंत आतां बदल जांवन भर पडल्या, आनी ती उपचारीकपणान अदीक स्पश्ट रुपांत 
मांडल्या. तातूंतल्या पयल्या म्हळ्यार क्षणिकवादाच्या सिद्धांताची आमी आतां 
भासाभास करुया. 


जो तिगून रावता ताका सादारणपणान बदल म्हणपाक जाता. जर बदल जाता 
त्या वस्तूंक आमी “व अ” अशें प्रतीक रुपांत दाखयलें तर सर्वसादारण मतां नुसार कांय 
परिस्थितींत तें “ब आ” जावपाक शकतात. “ब” हो ह्या दोनाय अवस्थेचे समान तत्व 
आसा. बदल जावपी वस्तूंची लक्षणा बदलली तरी मदेवर्ती सुवातेर घट रावता ह्या 
मताची बौद्ध शिफारस करीनात, परिवर्तन हें गरजे प्रमाण सर्वांगीण आसाता ह्या मतांचे 
ते समर्थन करतात. म्हळ्यार, बदल ही उत्क्रांती न्हय तर क्रांती आसा. बौद्धांचे तर्क 
अशें आसात : वयल्या उदाहरणा प्रमाण, जर “व” क बादिकार करी नासतातना “अ” 
चो “आ” असो बदल केलो तर “व” “अ” ची परंपरागत अनुबंधक वस्त आसा, ताका 
वरकड करून कडेक काडपाक जाता. आंता “अ” चो आ” असो बदल जाता, ताका 
पुराय बदल म्हणपाक जाता. दुसऱ्या वाटेन जर परिस्थिती “ब” क लेगीत बादिकार करून 
तातूंत बदल करता तर ताका परतून एकदा पुराय बदल म्हणपाक जाता, कित्याक तर 
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आतां “ब' “अ” च्या सुवातेर आतां “आ” न्हय तर 'य' 'आ' येता. सामान्य उतरांनी 
सांगचे जाल्यार, सत्याचो बदलाशीं संबंद आसता हें सादारण मतांक धरून आसा, 
अशा तरेच्या शक्यतायेक बौद्ध एकवटान न्हयकार दितात. ते म्हणटात, अशें दिसता 
तें केन्नाच नासता, वास्तवांत फकत तो बदल आसता. बदल फकत पुराय नासता तर 
तो निरंतर आसता. ही गजाल ह्या संप्रदायाच्या वास्तवाच्या धारणेंतल्यान सरळ जाणा 
जावपाक जाता, अर्थात, ती अचकीत घडिल्ल्या कार्यक्षमते खातीर वा किंतेतरी उत्पन्न 
करपाच्या क्षमते खातीर घडिल्ली आसता. देखीक, बीं आंकूराची निर्मणी करता, आनी 
एकांदर बदलाच्या सिद्धांता प्रमाण तें पुराय जाता, बींयाचो इल्लोसो कुडको लेगीत तिगून 
रावना (निरन्वयनाश). बींयाच्या रुपांत ताची आंकूर निर्माण करपाची शक्त एकाच वेळार 
दाखोवन दिवपाक जाय आशिल्ली, ना जाल्यार ताका कळाव वा ताची कार्यक्षमता 
स्थगीत जावपाक जाय आशिल्ली, बौद्ध तत्वगिन्याना प्रमाण तें नेमाच्या उरफाटें आसा. 
खंयच्याय वस्तूंक जर किंतेय घडवपाची तांक आसत, आनी तशें जर घडूंक ना, वा 
कुड़क्या कुड़क्यानी ती केली आसत तर ती खरी दिसपाक कठीण. शक्ती कार्यक्षमतेच्या 
उणावाचें दुसरे नांव आसा, आनी “अशें जावपाक शकता” वा “तशे करपाक जाता” हे 
कल्पीक कथा आसात. त्या खातीर खंयच्याय वस्तू भीतर जी शक्त आसा, ताका ती 
एकदाच आनी पुराय तरेन दाखोवन दिवपाक जाय. जेन्ना ती दाखोवन दितात तेन्नाच 
तांचे अस्तित्व उरता अशें मानपाक जाता, वस्तू जेन्ना क्रिया करतात तेन्नाच ताचे 
अस्तित्व दिसता, त्या खातीर ते खिणयाळें आसपाक जाय. “यत्‌ सत्‌ तत्क्षणिकम्‌”'. 
आतां ह्या मता प्रमाण वेव्हारीक कार्यक्षमता वा “त्या खीणाची गती” वास्तवाची एकमात्र 
कसोटी आसा. आमी आतां बींयाचो आकूर जाता ताच्या पयलींच्या खीणाचो जेन्ना 
विचार करतात तेन्ना तो खीण लेगीत खंयच्या तरी रुपांत सक्रिय आसता अशें आमकां 
मानपाक जाय. जर त्या खीणाक ते निश्छक्रिय आसलें तर तें अडेचें आसतलें आनी किंतेय 
स्पश्ट करपाक ताका जावचें ना, देखीक, आंकूर. त्या खीणा भीतर दर एका खीणाक 
सक्रिय मानपाचें जाल्यार ताका फुडल्या दर एका खीणाक तशेंच करून दाखोबपाक 
जाय. अशा तरेन बीं केन्नाच निश्क्रिय नासता. जेन्ना तें एक बीं आसच्या जाग्यार एक 
आंकूर जाता, तेन्ना त्या माळेच्या स्वरुपांत फेरफार जाता होच एक फरक सांगपाक 
जाता. पूण माळेच्या स्वरुपांत बदल जांवन लेगीत खीणा खीणांक पयलीं भाशेंत 
परिवर्तन जायत आसता. एक थीर बीं काय काळां उपरांत आंकूराची निर्मणी करता 
त्या बदला हो सिद्धांत नव्या परिस्थितीच्या काय रुपांक लागून बींयाची माळ आनी ते 
उपरांत आकूरांची माळ निर्माण करता अशें सांगता. ह्या कार्यकारण संबंदीत कार्यक्षमतेक 





' सर्वदर्शनसंग्रह, पृ. ९-१२; न्यायमंजरी, पृ. ४४४. 
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संस्कृतांत 'अर्थ-क्रिया-करित्व' अशें म्हणटात, 'घडयल्यार घडटा” हें ताका समतुल्य 
उतर आसा. खंयच्याय वस्तूंक नश्ट करपा खातीर खंयच्याय भायल्या कारणांची गरज 
ना असोय ताचो निश्कर्श काडपाक जाता.' नाश करपाचे जंतू सभावीक सगल्याच वस्तू 
भीतर आसतात, त्या खातीर ते एका खीणा परस चड काळ तिगून रावनात. जें सादारण 
नाशाचें कारण आसता, जशें मडके फोडपा खातीर बड़येचो उपेग करपाचें कारण, ते 
वेगळ्याच माळेक जल्म दितात - मडक्याचें कुडके. “अभावा” खातीर उत्पन्न जाल्ल्या 
खंयच्याय वस्तूचेर उलोवप सारके जावचें ना. जर खंयच्याय वस्तूक आपणांक समुळान 
नश्ट करपाक जायना तर कोणांकच तशें करपाक जावचें ना, जर ताच्या उत्पत्ती उपरांत 
काय खिणा भीतर ती आपणांक नश्ट करपाक शकली ना तर मागीर केन्ना तरी ती नश्ट 
जातली अशें खंयचेच कारण सांगपा खातीर जगान कितेंच उरचें ना. जर वस्तू खिणयाळे 
ना, तर दर एकली वस्तू शाश्वत आसपाक जाय - असलो निश्कर्श कोणाकच मान्य ना. 


हेर भारतीय संप्रदायाच्या प्रवक्त्यानी वास्तवाच्या ह्या धारणेचेर जायत्या तरानी 
टिका केल्या. जर दर एक वस्तू बदलता आनी निरंतर नवी जाता तर ताका पारखुपाक 
कठीण. जशें पयलीं संक्षेपान सांगला त्या प्रमाण (पृ. १०४), बौद्ध ह्या पारखुपाच्या 
धारणेकुच बदलता. तांच्या मता प्रमाण तें एका वाट्याचें ज्ञान न्हय तर तातूंत स्मृती 
आनी जाणविकायेचे घटक आसतात. जशें सादारण मानतात ते नुसार तातूंत एका 
वस्तूक समजून घेयनात तर दोन खेरीत वस्तूक समजून घेतात, मागीर ते दोन आसले 
तरी एकाच माळेचे वांगडी आसतात. तीच वस्तू तत्पुरत्या दोन वेग वेगळ्या वेळार कशीं 
किंते दिसपाक शकता?”, अशें बौद्ध विचारता. दुसऱया शब्दांत सांगचे जाल्यार फकत 
दोन खीणांक वस्तू एकसारखे आसतात, हें एकसारखेपण भ्रमा खातीर दिसपाक शकता. 
खंयच्याय वस्तूक पारखीताना ती खंयतरी पळयल्याचें लक्षांत येता, ती पळयल्या उपरांत 
आमच्या वेव्हारांत तशें दिसता, अशें बौद्ध मानता, पूण तो एक भ्रम म्हण सोडून दिता. 
तें लक्षांत हाडून दिवपा खातीर तो दिवो आनी जोतीचें उदाहरण दिता, जर वळखीक 
सत्य मानलें तर जोत दोन वेगळ्या खीणाक एकच मानपाक जाय, तशें ते सादारणपणान 
मानून घेतात, पूण तें खोटें आसा हें सगळ्यांक खबर आसता. ह्या मतांच्या टिकाकारांचो 
मुखेल तर्क मोल नाशिल्ल्या गिन्याना आड चड फांटबळ आशिल्ल्या दुसऱ्या गिन्यानान 
बधित केल्या उपरांत सिद्ध जाता. वयर दिवो आनी जोतीचें जें उदाहरण दिलां तातूंत 
तेल ल्हवू ल्हवू उणे जावप हें जोतीची उत्पन्न करपाची क्षमता खंयच्याय दोन खीणांक 
समान उरना हें सिद्ध करता. पूण दर एका वस्तूच्या बाबतींत अशें चिन्न दिसना. पूण 
। न्यायमंजरी, पृ. ४४७-८. 
2 न्यायमंजरी, पृ. ४५९-६१. 
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दसऱ्या विशयाची सोदपूस केल्या उपरांत वस्तूची वळख प्रमाणीत जाता. पळेयता तें 
सत्य आसता आशे न्हय हें दिवो आनी जोतीच्या उदाहरणांतल्यान दिसता. पूण हिं चिन्ना 
सगल्याक दिसतात. सत्याच्या ह्या लक्षणाचेर तें 'केन्नाय कुशळ आसता” म्हण टिका 
जाल्या. सर्वसादारणपणान बौद्ध तत्वगिन्यान खंयच्याय माळेचो अंत मानीना, फकत 
एका माळेचें दुसऱ्यान, जशें बींयाच्या माळेचें आंकूराच्या माळेत जाल्ले रुपांतर मानता. 
तरी लेगीत ताका काय अपवाद आसात, जेन्ना अर्हत मरता आनी ताचे निर्वाण जाता 
तेन्ना ताची आत्म-माळ सोपतां (प्रतिसंख्या-निरोध). आतां अर्हताच्या आत्म-माळेचो 
निमणो वांगडी सत्य आसा काय ना हो प्रश्न उप्रासता. अनुमानीक गजाली प्रमाण ताका 
वारस नासता, ते खातीर कार्यकारणा खातीर कार्यक्षम नासता देखून तें असत्य आसा, 
जर तें असत्य आसा तर ताचो वारस लेगीत असत्य आसपाक जाय, अशा तरेन फाटीं 
वचत तर कल्पनेची ही पुराय माळ नाच्च जाता,' हो परिणाम जाल्या उपरांत एक तर 
निर्वाणाचो आदर्श केन्नाच प्राप्त जावचो ना म्हण सोडून दिवपाक जाय वा निर्वाणाचो 
हावेस बाळगुप्याच्या आत्म-माळेक सामकें असत्य मानपाक जाय. 


बौद्ध सिद्धांताच्या क्षणिकवादा आड हिंदू तत्वगिन्यानाच्या दिलले हे काय 
नमुने आसात. ते युक्ती कुशल आसले तरी मेकळ्या मनाचे आसात देखून तांचो चड 
उल्लेख करपाची गरज ना. ह्या दृश्टीन बौद्ध सिद्धांताचे खंडण करपाक सामको खेरीत 
भाशेंत नियाळ करपाक जाय. आधुनीक विज्ञाना प्रमाण वर्तमानाक एक काळ मानपाक 
जाय.” हो काळ व्हड आसपाक शकता, पूण लक्षांत घेवपाचो मुद्दो म्हळ्यार मात्र एका 
खिणाक लेगीत तो केन्नाच नासता. ताका जोडून सांगपाचें जाल्यार ही गजाल पुर्विल्ल्या 
भारतीय विचारवंतांकः अनवळखी नासली, संस्कृत तत्वगिन्यानाच्या ग्रंथानी ताचो 
अप्रत्यक्षपणान उल्लेख मेळटा. प्रत्यक्षान दिल्ल्या वर्तमानाच्या त्याच खीणाक बौद्ध 
मानतात.* खरेंतर, क्षणिकवादाचे समर्थन करपाक दिल्लो एक तर्क प्रत्यक्ष वर्तमानाच्या 
त्याच खिणामेरेन बंदिस्त रावता ह्या आदाराचेर गृहीत धरला. बौद्ध काळाची सत्ता 
मानीना, त्या खातीर आपल्या सिद्धांताचेर टिका करताना “तत्काळ” सांगपाक वैध 
दिसना. तरी लेगीत तो खिणयाळी वस्त वा अवस्था अणभवाच्या वस्तूक विश्लेषणाच्या 





' पळयात, वेदांतसूत्र २.२.२२, शंकराचे भाश्य. 
ˆ पळयात, Prof. Whitehead: The Concept of Nature, प. ६८ आनी ७२. 
र न टं 
पळयात, न्यायसूत्र २.१.३९-४३ वा The Quarterly Journal of the Mythic Society, 
Bangalore (१९२४), पृ. २३३-७. 
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पळयात, „पृ. २५ : पूर्वापरभाग-विकल-काल-कलावस्थिति-लक्षणा क्षणिकता. 
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निमण्या रुपांत मानून घेता, हें क्षणिक वर्तमानाक मानपा सारकेंच आसा. तो सामक्या 
उण्या वेळाक उण्या सत्याचे सुवातेर बसयता, ताचेर लेगीत तशीच टिका करपाक जाता. 
कालसूचक शब्दावलींत ताच्या सिद्धांताचो उल्लेख करप ताच्या विवरणाक सोपें करता 
पूण सिद्धांताचेर ताचो परिणाम जायना. वर्तमानाचो काळ खंयच्याय प्रमाणान कितलोय 
उणो केलो, आनी ताची सीमा कितलीय ल्हान आसली तरी तो एकाच काळांत आसतलो. 
अमर्याद काळ एक शीमीत कल्पना आसा : ती विचारांचो आदर्श आसा पूण वास्तवीक 
सत्ता ना. खंयच्यांय अस्तित्वमीमांसेच्या सिद्धांताक असल्या येवजणेंत बसवपाक 
बरें न्हय, आनी ह्याच कारणा खातीर परिवर्तनाची बौद्धांची धारणा कितलीय सुक्षीम 
आसली तरी आमकां पटोवन दिवपाक उणी पडली. ह्या टिकेक स्वता बौद्ध सिद्धांताच्या 
इतिहासान आदार मेळटा. बौद्धान वस्तूंक खीणयाळे मानूंक ना. वस्तू अनित्य आसो 
निश्कर्श काडून तो समाधानी जातालो (पृ. १०२). उपरांत ताच्या अनुयायानी हो नवो 
सिद्धांत मांडलो, तातूंत निवळ अदमासाचेर काडिल्ल्या सुटावणेचे सगले गुण आनी दोश 
भरिल्ले आसात. 


बौद्ध संप्रदायाच्या चार संप्रदायामदीं वैभाषिकांक बहुवादी वास्तववादी 
म्हणपाक जाता. तो कितलींशींच खिणयाळीं स्वलक्षणा मानता आनी तांका भायल्या 
जगताचो एकमात्र आदार मानता. ते सगले विंगड विंगड आसात आनी तांच्यात 
कसलीच एकी ना, त्या खातीर तांका स्वलक्षणा म्हणतात. दर एकलो एकमेव आसा 
आनी आपणांक आपल्याच उतरानी मांडपाक शकता हो स्वलक्षणाचो अर्थ आसा.' 
दरेक स्वलक्षण आपल्या माळेच्या पयलींच्या स्वलक्षणांतल्यान उत्पन्न जाता आनी त्या 
बदला त्याच माळेत त्या उपरांतची स्वलक्षणा उत्पन्न करता, ना तर ती सामकीं स्वतंत्र 
आनी असंबंदीत आसतात.* स्वलक्षणा सरळ ज्ञानेंद्रियांतल्यान समजून घेवपाक जातात 
त्या खातीर तांका शुद्ध संवेदनांची सामुग्री म्हणटात. तांची जेन्ना जाण जाता तेन्ना तांच्या 
सांगातान तातूंत बदल करिनासताना काय कल्पनाय आसतात, तांचे पाच वर्ग करपाक 
जातात - सामान्य (जाति), गुण, कर्म, नांव आनी द्रव्य वा दुसऱ्या भाशेंत सांगचे जाल्यार 
दुसऱ्या द्रव्याशीं संबंद.' तांका आमी पदार्थ म्हणटात, पूण हे फकत विचारांचे पदार्थ 
आसात. आमकां किंते दिसता तें तांच्या माध्यमांतल्यान - फकत स्वलक्षणान न्हय. पूण 
खंयच्याय जातीशीं संबंद दवरपी वा नांवान वळखपी, खंयच्याय गुणांनी विशिश्ट द्रव्य 
वा दसऱ्या द्रव्याशीं संबंदीत द्रव्यां दिसतात. अशा तरेन प्रत्यक्षान जें ज्ञानेंद्रियांक कळटां 
। स्वं असाधारणम्‌ लक्षणं तत्वं स्वलक्षणम्‌ - न्याय-बिंदू-टीका, पृ. १५. 
? पळयात, न्यायमंजरी, पृ. ३०. 
3 न्यायमंजरी, पृ. ९३-४. पळयात, Prof. H. N. Randle: Fragments from Dinnaga, पृ. ७१. 
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तांचे परस ते चड आसता. जें गजाली तातूंत आसतात ते भौतीक गुण न्हय तर मानसीक 
आकार आसतात, तांका स्वलक्षणाचेर बसयल्ले आसतात. ते अवास्तवीक आसले तरी 
वेव्हारीक जिवीतांत तांका चड म्हत्त्व आसा, वस्तू भीतरलो पक्षपात आनी कबलातीक 
लागून आमचें दरेक दिसाचें काम चलता आनी तांच्या सहकार्यान आमी आमचीं कामां 
करपाक पावतात. काळ आनी अंतराळ तेच भाशेंत मानसीक आकार आसात, आनी 
खंयच्याच स्वलक्षणांचो स्वता विस्तार वा काळ आसना.' पूण ते संबंदीत आशिल्ल्यान 
तांची गणटी जायना, त्या खातीर तांचो आसपाव निमण्या पदार्थांत केला. 


आतां मेरेन आमी चलता त्या दिल्ल्या भायल्या जगाचो विचार केला. तो 
वास्तवीकतेचेर आदारित आसलो तरी चड करून आत्मनिश्ठ आसा, देखून बौद्ध 
वास्तववाद साद्या भावार्था परस वेगळो आसा. पूण ज्या स्वलक्षणाची भासाभास आमी 
करतात ते वस्तू निमणे ना, काय मूळ तत्वा मेळोंन तांची घडण जाल्या, देखून ते गौण 
आसात. वास्तवीकतेचे निमणे तत्व वा भूत, जांचो आमी अप्रत्यक्षपणान उल्लेख 
केला तें (पृ. ९४), अणूमय आसा, आनी त्या खातीर वैभाषिकांच्या विश्वा संबंदीच्या 
धारणेक अणूवादी म्हणटात. पूण ह्या संबंदान अणूक जैन आनी वैशेषिकांच्या सिद्धांता 
प्रमाण तिगून रावपी वस्त म्हणपाक जायना.? मनाच्या भीतरल्या जगा संबंदी भूत आनी 
भौतीकांचें चित्त आनी चैत्त अशें समांतर वर्गीकरण केलां. व्यक्तित्वाची धारणा पाच 
स्कंध मेळोन जाल्या (पृ. १०४), तातूंतले विज्ञान स्कंध चित्त आसा आनी हेर चार चैत्त 
वा *चित्तातल्यांन तयार जाल्यात.? आत्म चेतना क्षणिक विचारांच्या दायकेचो आदार 
आसा आनी हेर मानसीक लक्षणां तांचींच रुपांतरां आसात हो विचार ताच्या फांटल्यान 
आसा. ते फकत त्या वेळच्या भायल्या घटकाचेर निंबन रावनात तर मनशाच्या पर्व 
सभावागुणाचेर लेगीत निंबून आसतात, मानसीक जिविताचें अशा तरेचें वर्तमान 





। न्यायमंजरी, पृ. ४40-8, Prof. Stcherbatsky: The Conception of Buddhistic Nir- 
Vana १४२, टिपण 

अशें हिंदू ग्रंथातल्या दृश्‍्टिकोणांत आसा. देखीक, पळयात, वेदांतसूत्र २.२.२२ चेर शंकराचे 
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आग्रो धरून ताका पयस करता. पळयात Aristotelian Society Proceedings (1919-20) 
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थारावपाक आदल्या काळांचे सदांच म्हत्व आसता.' वेदना, जाणविकाय (प्रत्यक्ष) आनी 
संस्काराक चित्त म्हणपाक समजुपा सारके आसा, पूण रुप-स्कंध भौतीक बांदावळीचे 
सूचक आशिल्ल्यान मानसीक नासता देखून ताका चैत्त म्हणपाक कठिणाय येता. हिंदू 
ग्रंथकारांनी ही कठिणाय लक्षांत घेवन तांचे स्पश्टीकरण केलां - ज्ञानेंद्रिया विचारांची 
उपकरणा आशिल्ल्यान भौतीक आसात, देखून तांचो भूतद्रव्यांच्या ज्ञात वस्तू भीतर 
आसपाव केल्यार पटपा सारके आसा. वा घडये ताचो आसपाव केल्ल्यान व्यक्तित्वाच्या 
बौद्ध धारणेंत फकत मन आनी ताचे अवयव येयनात तर व्यक्तिक जाणा जाल्ल्या भौतीक 
जगाचे रुपकार लेगीत येतात, ते तांच्या प्रयोजना संबंदी आशिल्ल्यान तांचे ते व्यक्तिगत 
जग मानपाक जाता.” 


जगाच्या दृश्टीन वैभाषिकांचेर केल्ली उकती टिका म्हळ्यार ते ज्या तरेची 
स्वलक्षणा मानतात ती असत्या भाशेंत आसात आनी तांका वगळवपाक जाता. हेर 
भारतीय तत्वगिन्यानाचे प्रवक्ते म्हणटात ते नुसार ती एक नाका आशिल्लीं वाड आसा, 
तांका समजपाक कठीण आसा. वैभाषिक तांच्या गिन्याना विशीं दावो करतात हातूंन 
दबाव ना, पूण जशे उद्योतकरान सांगला ते प्रमाण 'तें मोन्या मनशाच्या सपना भाशेंत 
आसा'.' तरी लेगीत वैभाषिकांचो हो सिद्धांत जो मेरेन भायल्या जगाशीं संबंद दवरता 
तो मेरेन तो योगाचाराच्या विज्ञानवादा परस बुद्धाच्या पयलींच्या उपदेशाशीं प्रामाणीक 
रावता, पूण वास्तवाचो हेतू तपासपा खातीर तपास करून लेगीत तातूंतल्यान सुटका 
करुन पयस वयता. ताचो तपास पुर्विल्ल्या बौद्ध तत्वगिन्यानाच्या भाशेंत वेव्हारीक आनी 
मनोवैज्ञानिक मात ना, पृण ती तर्कशास्त्र आनी तत्वमिमांसेचेर आदारीत आसा, वा दुसऱ्या 
भाशेंत सांगचे जाल्यार, मनशाच्या आभ्यासाच्या जोडीन भौतीक तत्वाचो लेगीत आतां 
अभ्यास जावपाक लागला. हेर बौद्धां प्रमाण वैभाषिकानी लेगीत गौतमाच्या उपदेशाचो 
गर्भितार्थ सांगपाचो यत्न केल्लो, पूण ताचो अनर्थ जावचो न्हू म्हण तो निमण्या आदल्या 
अवस्थेचेरच थांबलो, पृण हेर संप्रदायानी हो तपास निमाणे मेरेन चालू दवरलो. काळ 
आनी अंतराळाक भायल्या वाठारांतल्यान काडून वास्तवा प्रमाण विचार करपाचो ते यत्न 
करतात, ह्या सिद्धांतान ती असमाधानाची गजाल आसा, ती तांच्या परंपरागत ज्ञानाचेर 
आदारीत ना आनी तांणी ती मानून घेतल्या. ज्या स्वलक्षणान आयाम ना तातूंत कसलेंच 
खरेंपण ना. हीच तांची सगल्यांत व्हड दुर्बलता आशिल्ली, तेच खातीर योगाचाराक 
विशुद्ध विज्ञानवाद सुचलो. स्वलक्षणाच्या बौद्धाच्या धारणे विशीं हिंदू तत्वगिन्यानाच्या 
। पळयात, भामती, २.२.१८. 
“ पळयात, Prof. Stcherbatsky : Central Conception of Buddhism, पृ. ७. 
3 मूकस्वप्नसदृशम्‌ - न्यायवार्तिक, पृ. ४३. 
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ग्रंथानी टिका आसा, पूण ही टिका ज्या प्राक्कल्पनेचेर आदारून आसा ती वेग वेगळ्या 
प्रणालींत वेग वेगळी आसा आनी ती सगल्यांक समान रुपांत आपणांवपाक जायना. 

“जाति” चें उदाहरण घेतल्यार हिंदू संप्रदायानूच मतभेद दिसतात - कांय जाण ताका 
भायलें मानतात तर काय वस्तूच्या समान विशेशतायेक सोपेंपणान आसपावन घेवपी 
संकल्पना मानतात. आतां वैभाषिक संप्रदायाच्या ह्या आंगाचेर टिका करून आमकां 

किंते सांगपाचें आसा ते स्थगीत दवरून फुडल्या अध्यायानी त्या प्रणालीची चलणूक 

करतले. 


फुडल्या दोन संप्रदाया विशीं चड सांगपा सारकें ना. तशें पळेयल्यार 
सौत्रान्तिकांची आनी वैभाषिकांची मतां एक सारकीं आसात, पृण स्वलक्षणाच्या 
अस्तित्वाक एक धर्मसिद्धांत मानचे परस ते अणभवाचें मेजमाप करपाक फकत 
प्राक्कल्पना म्हण घेतात. चड करून सौत्रान्तिकानी वैभाषिकांचीं मतां सादुर जांवन 
सुदारलीं, वैभाषिकानी आपलो सिद्धांत सौत्रान्तिका पयलीं तंत्रबद्ध केला हाची मागीर 
खात्री जाली.' मौलीक गजालींनी योगाचाराचीं मतां वेगळीं आसात, पूण तातूंत 
सुसंगतपणा आसा, ते पुराय भायल्या जगाक मनाची निर्मणी मानतात आनी स्वलक्षण 
आनी सामान्य-लक्षणा भीतरलो तार्किक भेद मिटयतात. प्रतिमा वा कल्पना मन आनी 
तांच्या वस्तूंक जोडपा खातीर तें गरजेचे आसा अशें जर सौत्रान्तिक मानतात तर वस्तंक 
मानपाची कसलीच गरज ना, त्या खातीर तेचे बगर आमकां मनान येवपी प्रतिमा आनी 
कल्पनेचें वर्णन करपाची तजवीज करची पडतली, अशेच योगाचाराचेंय मत आसा. फकत 
मनच वस्तूंच्या कल्पनेक निर्माण करता अशें गृहीत धरून सौत्रान्तिकांचें प्राक्कल्पित 
भायल्या जगाक मानपाच्या वृत्तीक न्हयकारता. योगाचाराच्या मता नसार वस्त मनाच्या 
भायर नासतात, तीच तांची निर्मणी आसता. ह्या सिद्धांतान आमी फकत जाति. गण 
आनी हेरांचे विशयगत वर्णन करूंक ना तर स्वता भायल्या धारणेचेंय वर्णन केलां. फकत 
जें 'अंतर्गत' आसा तें “विज्ञानाचे? वास्तव मानन घेतलां. खंयच्याय भायल्या सत्तेची 
मान्यताय नासताना ह्या शब्दाचो उपेग जावपाक शकता. दर एका विज्ञानात गिन्यानी 
जाणा जाल्ले आनी गिन्यानाचें तरेकवार कल्पना आसतात, हे विशय मागीर विज्ञान 
वा स्वता गिन्यानाचे रुपकार जातात. आतां मेरेन हिंद तत्वगिन्यानाच्या ग्रंथानी मेळटा 
त्या पुराव्या प्रमाण विज्ञानाची माळ अमर्याद आसा अशें सांगपाक जाता. अशा तरेन 
हो सिद्धांत आदर्शवादी आसलो तरी बहवादीय आसा जर भायलेपणांक मनाची एक 
कल्पना आसा ह्या तत्वाक घट दसून रावले तर एका परस चड आत्म्याक मानपाक 





' पळयात, Encyclopaedia of Religion & Ethics, खंड १ 5, णः २9३. 
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असंभव जातलें आनी आमी अहंवादा मेरेन पावतले.' अशें आसले तरी जिवीत आनी 
ताच्या सामान्य कार्यांक स्वप्नाचें अनुसरण करून ताचो अर्थ सांगपाक जायत्या आत्म्याक 
अणभवाच्या पांवड्यार मानपाक जाता. योगाचार संप्रदायान तांका सिद्धांताच्या रुपांत 
आपणायल्लो हे दाखोवपाचे कसलेच पुरावे संस्कृत ग्रंथानी ना. तरी लेगीत ताचे कांय 
निश्ठाबान भक्त वैश्विक विज्ञानाच्या माळेक? मानताले आनी दरेकान तांका ताचो आभास 
जातालो अशें तातूंतल्यान दिसता. अशा तरेन ह्या सिद्धांताचे वर्णन विज्ञानाव्दैत' अशें 
केला, आनी शंकराच्या आत्माव्दैता सारक्या एकवादी सिद्धांता वांगडा ताचे वर्गीकरण 
केलां. भारता भायर योगाचार सिद्धांताचो परमार्थवादाच्या रुपांत जो विकास जालो तो 
भारतीय बौद्ध तत्वगिन्यानाक पयलींच्यान खबर आसलो, त्या खातीर ताका भारता 
भायली इतिहासाची विशेशताय मानपाक बरोबर जांवचे ना. ताच्या स्वरुपा वयल्यान 
ताचेर उपनिषदांचो प्रभाव दिसता, पूण हें निमणें विज्ञान लेगीत परिवर्तनशील आसा हें 
विसरपाक जायना. 


जाचो नियाळ करपाचो बाकी आसा त्या निमण्या संप्रदायाचे नांव माध्यमिक 
आसा. तो कसल्याच तरेची स्थिती मानीना, ते खातीर ताका शून्यवाद अशेंय म्हणटात. 
तत्वमिमांसेच्या दृश्टीन ताच्या सामान्य दृश्टिकोणा विशीं पुरतो दुबाव आसा, सामान्य 
अणभवांतल्या वस्तूची परिक्षा करून वा त्या परिक्षा केली अशें दाखोवन किंतेय साध्य 
जायना, हें तो दाखोवपाक सोदता. हें समजुपा खातीर प्रतीत्यसमुत्पादाच्या (पृ. १०३) 
पुर्विल्ल्या धारणेचो कसो भावार्थ सांगला त्या वरवीं दाखोवपाक जाता. हेर बौद्ध संप्रदाय 
वस्तूंच्या उत्पत्तीन विश्वास दवरतात, पूण ताच्या कार्योत्पादनाची धारणा सामकी वेगळी 
आसा. माध्यमिक उत्पत्तीच्या संभावनेकय न्हयकार दितात. नागार्जुनाच्या कारिका” 
ह्या ग्रंथातलो पयलो शछोक ह्या धारणेचें खंडण करून न्हयकारी तर्काक कसाक लावन 
ताका थीर जावपाक दियना. “कित्याक खंयच अस्तित्व नासता, ताका आपणे उत्पन्न 
केलें, वा दुसऱ्यान केलें, वा दोगायनी केलें वा खंयच्याय कारणा खातीर तें उत्पन्न जालें”. 
कार्योत्पादनाची धारणा एक भ्रम आसा असो ताचो अर्थ सांगपाक जाता, आनी बुद्धाचो 
सिद्धांत खंयच्याय गजालींक अकारण मानीना, ते खातीर पुराय जग भ्रमान भरिल्लें 
आसा हि शिकवण पुराय तरेन न्हयकारी आसा. सगलो अणभव भ्रम आसा", फटीशीं 


। पळयात, गुणरत्न : षड्दर्सनसमुच्चय, शोक ५६ : तर्हि नहिरर्थवत्‌ स्वज्ञानसंतानात अन्यानि 
सन्तानान्तराण्यपि विशिर्यरन्‌, 

? देखीक, पळयात, विद्य़ारण्य : विवरण्य-प्रमेय-संग्रह, पृ. ८०. 

3 पळयात, न्यायमंजरी, पृ. ५२६ आनी ५३७. 

* अनुभव एव मूषा - नागार्जुनाची कारिका (सेंट पीटर्सबर्ग आवृत्ती), टिका, पृ. ५८. 


अडरे ______________ >  सोरितीयावतवात्या ता `: तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 
संबंद दवरपी जग फटीचें जाळे आसा, ही गजाल भारतीय लोक साहित्यांत साहसी वीर 
उदयनान नकली हत्तीक मारलो त्या दृश्टांतातल्यान दाखयल्या.' हें मत आणभवातल्या 
सामान्य वस्तूंक 'संवृति-सत्य' मानपाच्या विरोधान ना अशें सांगून ताका फाटबळ दिलां. 

तें सगलें वेव्हारीक प्रयोजना खातीर समजुपा सारकं आसा, पूण जेन्ना तत्वगिन्यानाचें 
निकश लायतात तेन्ना ते थेंबा सारके अचकीत ना जातात. वेव्हारीक नदरेन ते बुद्धीन 
हुशार आसपाक शकतात, पूण तत्वगिन्यानाच्या निकशाचेर तांचे स्वरूप पुरायेन स्व- 

विसंगत आशिल्ल्यान अपेशी जाता. 


माध्यमिकांचो हो तोंकाचो दृश्टिकोण आसलो तरी तांच्यात आनी बाकीच्या 
संप्रदाया भीतर मर्यादीत मतभेद आसात. सगल्यांच्या मता प्रमाण सामान्य गिन्यानान 
आशिल्ली तत्वां मनान तांचे वयर लादिल्लीं आसतात. तांच्या पैकीं कोणच गोत्वा 
सारकीं सामान्य लक्षणा भायली मानीनात, तीं पुरायेन विचारांच्या सभावगुणा प्रमाण 
आसतात. योगाचार संप्रदाय पुराय भौतीक जग भ्रमान भरिल्लें मानता. अशा तरेन सगलें 
पंडीती बौद्ध संप्रदाय सादारण गिन्यान फकत वेव्हारीक रुपांत सत्य मानतात. माध्यमिक 
फकत ते वाडोवन सगल्या अणभवांक लागू करता. ते पुरायेन खंयच्याय भावात्मक 
निमण्या सत्तेच्या धारणे विर्यत आसात काय किंते?, असो प्रश्न कोणय विचांरू शकता. 
उत्तर काळांतले बौद्ध तत्वगिन्यान जशें हिंदू विचारवंताक कळले आनी तांच्या ग्रंथानी 
ताचे जें वर्णन आसा तें सांगपाचो आमचो उद्देश आशिल्ल्यान त्या प्रश्नाचे उत्तर दिवपाक 
सोपें आसा. माध्यमिका प्रमाण शून्य हेंच एकमेव सत्य आसा अशें सगल्यांचें एकमत 
आसा, ते खातीर प्रत्यक्षांत विचित्र दिसपी ह्या सिद्धांताचे खंडन करताना तांका कसलेंच 
कश्ट पड़ांक ना. काय जाण तर असल्या सिद्धांताचे खंडण करताना गंभीर विचार करपाचो 
गरज ना अशेंय सांगपाक लागले, कित्याक तर तो स्वता दोशान भरिल्लो आसा.? 
भावनात्मक आदारा बगर (अवधी) खंयचेय गजालीक न्हयकार दिवप कल्पनेच्या भायर 
आसा अशें आमकां दिसपाक शकता, ते खातीर निमणें सत्य शून्य जावपाक शकना. जर 
किंतेच सत्य धरूंक ना तर खंयच्याच गजालींक प्रमाणीत करपाक जायना. हिच गजाल 
हिंदू तत्वगिन्यानी मनशानी माध्यमिकांचेर टिका करून सांगल्या.3 तांच्या मता प्रमाण 
' थंयच, १३.१, टिका. 
* पळयात, वेदांतसूत्र, २.२.३१ चेर शंकराचे भाश्य आनी बृहदारण्यकोपनिषद्‌, शंकराचे भाश्य, पृ. 
५७७. 
` देखीक, पळयात, भामती २.३.३१. ह्या टिके खातीर माध्यमिक उचांबळ जावन टिकाकारानी 
विधायक कार्याशी असाध्य अशें पक्षपाती वर्तन केला अशें म्हणटात. चंद्रवर्तिन ताची हिणसावणी 
करून तांची एका मनशा वांगडा तुळा केल्या, ताका कितेंच मेळचें ना अशें जेन्ना ताका सांगले तेन्ना तो 
आपणांक आता किंतेच मेळचें ना ह्या आशेन रावलो. पळयात, नागार्जुनाची कारिकेचेर टिका, १३.८. 


उत्तरकाळांतलोबौद्वसंप्रदाय ___________________________//3 


माध्यमिक शाब्दिक अर्थान शून्यवादी आसले हातूंन दुबाव ना.' बौद्ध ग्रंथानी मेळटा त्या 
काय विधाना प्रमाण कमीत कमी माध्यमिक सिद्धांताच्या इतिहासाच्या एका परिच्छेदान 
स्वता माध्यमिकांचें मत लेगीत वेगळें नासलें. तातूंतलें एक विधान सांगचे जाल्यार, जेन्ना 
माध्यमिकांचेर ते शून्यवादी आसात असो आरोप जालो, तेन्ना चंद्रकांर्ति, जाणे सातव्या 
शेकड्यान नागार्जुनाच्या कारिकेचेर भाश्य केल्लें, तेन्ना ताणे ह्या आरोपाचें खंडण करचे 
परस माध्यमिक सिद्धांत सर्वसामान्य शून्यवादा परस वेगळो आसा इतलेंच सांगले.” 
सादारण शून्यवादाचो जो अर्थ आसा ताका तो जुळटा तसो नासलो तरी तातूंतल्यान 
माध्यमिकांचे मत न्हयकारी आसा हें स्पश्ट जाता. ताका दिल्लो न्हयकार हो धर्मसिद्धांत 
वा मनाक मारता तसो नासलो तर अणभवाची तपासणी करून तर्कशास्त्राचेर आदारून 
आसलो होच तांच्यातलो फरक सांगपाक येता. न्यायालयान साक्ष दिवपी एका मनशा 
बरोबर माध्यमिकांची तुळा करून तांच्यातलो फरक स्पश्ट केला, चोरान चोरी केल्या हे 
पुरायेन समजून साक्षीदार कोर्टान साक्ष दिता, सादारण शून्यवादाशीं त्या साक्षीदाराची तुळा 
केल्या, तो चोरा विरुद्ध खोटी गवाय दियना पूण तो जें किंते सागंता ते आपल्या गिन्यानान 
न्हय तर मनान पूर्वग्रह दवरून सांगता. काय आधुनीक विद्धानांच्या मता नुसार माध्यमिक 
खऱ्यानीच शून्यवादी नासले, तांणी खंयच्या तरी भावनीक सत्तेचेर भावार्थ दवरला आसू 
येता, त्या निमण्या सत्तेक शून्य म्हणप हाचो अर्थ वेव्हारीक दृश्टीकोणांतल्यान ते शून्या 
प्रमाण आसले.' पूण हिंदू तत्वगिन्यानाच्या ग्रंथाचो आदार घेवन आमी हे तरेचो निश्कर्श 
काडपाक शकनात. फकत हिंदूच न्हय तर जैन लेगीत* माध्यमिकांक शून्यवादी मानताले. 
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बौद्ध धर्मा भीतर ज्ञानमीमांसा आनी अस्तित्वमीमांसेचे जायते संप्रदाय उदयाक 
आयल्यात, पूण ताचो वेव्हरीक उपदेश मात लेगीत बदलूंक ना अशें लक्षांत आयलां. 
ही गजाल हीनयानाच्या बाबतींत खरी आसली तरी महायानाच्या बाबतींत ती खरी 
ना. सगल्याक दुख आसा आनी सुख म्हळ्यार 'दुखाची उणी मात्रा' आसा, सम्यक 


' हिंदू तत्वगिन्यानाच्या ग्रंथानी माध्यमिकांचो जो उल्लेख आसा तातूंतल्यान माध्यमिकांचो उद्देश 
फकत हेर तत्वगिन्यानी मनशानी केल्ली विश्वाची तरेकवार व्याख्या तांका स्वीकार नासली हें सिद्ध 
करपाचो आसलो, पृण त्या प्रश्नाची सोडवण करपाक तांचे लागीं किंतेच नासलें. केन्ना केन्ना तांका 
वैतंडिक म्हण्टात ते ह्याच अर्थान, 

° नागार्जुनाची कारिका, १८.७. टिका. 

3 देखीक पळयात, dian Phil050P॥४, खंड १, पृ. ६६२-६. 

* पळयात, प्रमाणानयतत्त्वालोकालंकार (बनारस आवृत्ती), १.१५, टिका : सर्वशून्यतैव परं तत्वम्‌; हेय 
पळयात, प्रमेयकमलमार्तण्ड (निर्णय सागर प्रेस), पृ. २५. 
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गिन्यानच ताका पयस करपाक शकता ही विशेशताय महायानाच्या सिद्धांतान चालू 
रावली. निर्वाणाच्या प्राप्ती खातीर जे नेम घालून दिलले ते तशेच रावले - ते कायशें 
नितीक आनी मातशें बौद्धिक आसले. पूण जिवीतांतली आदर्शाची धारणा व्हड 
प्रमाणान बदलली. प्रवृत्ती आनी निवृत्तीचे दोन भावार्थ खुप पयलींच्यान ताच्या वांगडा 
आसले. हेर नास्तीक संप्रदाया भाशेंत हीनयानान निवृत्तिचो आदर्श आपणायलो, 
पृण महायानान हिंदू विचारधारेच्या व्हड प्रभावाक लागून आपलो वेव्हारीक उपदेश 
प्रकृतिच्या आदर्शा प्रमाण दवरलो. जिवीताचे लक्ष आज लेगीत निर्वाण आसले तरी ते 
तशें स्वता साध्य जायना, ती दुसर्‍याच्या निर्वाणा खातीर प्राप्त केल्ली पात्रताय समजतात. 
बोधिसत्वाचो होच आदर्श आसा, तो हीनयानाच्या अरहताच्या आदर्शा परस वेगळो 
आसा. आपल्याक परिपुर्ण करून बोधिसत्व दुसऱ्यांच्या आध्यात्मिक हिता खातीर 
आपल्या निर्वाणाचो त्याग करता. आपल्याक बुद्धत्व प्राप्त जाल्या उपरांत दुखी जीवाक 
मदत करपा खातीर वावुरता, आनी तांचे खातीर कसलोय त्याग करपाक तयार रावता. 
खरेपणीं आत्मत्यागांतल्यान उत्पन्न जाल्लें प्रेम वा निष्काम कर्म महायान धर्माचें मूळ 
आसा. नागार्जुन हांगा जल्म घेवच्या पयलीं सुखी लोकांत रावपी एक देव आशिल्लो 
आनी बुद्धाच्या म्हान उपदेशाचो प्रचार करपा खातीर तांणे पृथ्वीचेर अवतार घेतलो 
अशे मानतात. जातक कथानी लेगीत ही भावना चिकार भरिल्ली आसा, ती बुद्धाच्या 
पुर्व जल्माच्या चरित्राची वर्णना उकतेपणान करतात. दुसऱया पासत झरपी व्यक्तीचो 
उद्देश महायनाची खासीयत जाल्ली, कवी आनी नाटककार महायानाच्या सिद्धांतान 
प्रभावीत जाल्ले, आनी तातूंतल्या पात्रांचो परिचय करताना तांका चड म्हत्त्व दिताले. ई. 
स. सातव्या शेकड्यांतल्या एका बौद्ध आख्यायिकेचेर आदारित आशिल्ल्या नागानंद' 
ह्या संस्कृत नाटकांत ताचो नायक आपल्या सखा खातीर संसार सोडून पळन वचपी 
एका साधूची निर्भत्सना करताना म्हणता, “सन्याशी जंगलांत सखी आसता हातंत दबाव 
ना, ताचो बिछानो चरवांचे मळ आसता, उशाक धवे खडप आसता, सावळी दिवपी 
झाड ताची मठी आसता, झरीचे थंड उदक ताका पियेवपाक लागता, आनी हरणां ताचे 
सांगाती आसतात, पूण असल्या जिवीतांत अपुर्णाय आसता, एकटो राबिल्ल्यान ताका 
मनशाची सेवा करपाचो अवसर प्राप्त जायना आनी त्या खातीर ताचे उद्दिश्ट साध्य 
जायना.” ह्या संबंदान कर्मा विशीं बौद्धाच्या धारणेंत बदल जाल्लो दिश्टी पडटा, आनी 
ह्या कायद्याच्या कठोरपणाक लागून खंयच्याय परिस्थितीन मनीस आपल्या कर्माची 
फळां भोगपा पसून सुटका करुंक शकना, तातंतल्यान बौधिसत्व आपली शभ कर्मा 
दुसऱ्यांक दिवपाक शकता वा दख्खांतल्यान मृक्ती मेळोवपाक तांका मदत करपाक 





अंक ४.२. भवभूतिन बरयल्ले मालती-माधव, १०-२१. 


क काळातली बीड यांग्रदाया ............>_____________. 4”: 
शकता हो विश्वास इल्लो इल्लो उणो जाता. तो आपली पुण्य कर्मा आपल्या वांगड्याक 
मुक्ती मेळोवन दिवपाक समर्पीत करपाक शकता. असलीं पुण्य कर्मा दुसऱ्याक दिवपा 
विशीं नितीक दृश्टीकोणांतल्यान किंतेय सांगलें आसलें तरी हें नवें वैशिट्य बौद्ध धर्मा 
विशीं आकर्षण निर्माण करता, आनी श्रद्धाळू मनशाक उदात्त मनाच्या आनी दुसऱ्याच्या 
दुख्खान कळवळपी बोधिसत्वा लांगी भक्ती परगटावपाक प्रेरीत करता. आनीकय काय 
बदल जालो, बुद्धाक देव मानपाक सुरवात जाली, ताचो वेव्हारीक जिवीताचेर व्हड 
प्रभाव पडलो, पूण उत्तर काळांतल्या बौद्ध धर्माचें हैं प्रसंग कितलेय लक्ष ओडून घेवपा 
सारके आसले तरी आमच्या वावराच्या आवाठा भायर आसात आनी आतां आमी 
तांका आडावन दवरचे ना. 
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धाबो अध्याय 


न्याय-वैशेषिक 


सामान्यतायेन जांका आस्तीक संप्रदाय म्हणपाक जाता तांचो आमी आतां 
अभ्यास करतले.' ह्या अध्यायाचो विशय आशिल्ले न्याय आनी वैशेषिक हांचो उगम 
स्वतंत्र जालो. तांच्या वास्तववादी आनी निराशावादी धारणेक लागून तांच्या भीतर 
जे लागींचो संबंद दिसतात ते खातीर त्या दोगांयचो एकठांय नियाळ केला. खरेंतर 
कालांतरान तांच्या प्रवक्त्यानीच तांचो एकवट केल्लो. अन्नभटाचो तर्कसंग्रह, आनी 
विश्वनाथाचो भाषा-परिच्छेद वा कारिकावली ह्या सारक्या दोनय संप्रदायांचो सारकोच 
उल्लेख आसा. हे दोनय ग्रंथ लागीं लागीं एकाच काळार (इ.स. १६५०) प्रसिद्द 
जाले. ह्या रचणूकानी जो एकच मानस दिसता तो खूब पुर्विल्लो आसा, ताचें खुणा 
वात्स्यायनान* लेगीत मेळटात, गौतमाच्या सूत्रानी मेळपी भाश्यानी तांचे प्रत्यक्ष वर्णन 
आसा. पूण धाव्या शेकड्यांतल्या शिवादित्याच्या सप्तपदार्थीन ताचो उल्लेख जाय मेरेन 
दोनय संप्रदाया भीतर उपचारीक सुमेळ दिसूंक ना. ह्या दोनय संप्रदायाच्या इतिहासाच्या 
दोन पांवड्या खेरीज तिसरोय पांवडो आसपाक शकता, तातूंत न्याय-वैशेषिकांचे स्वतंत्र 
विश्व-दर्शन लांगी लांगी दुर्लक्षीत जाल्ले, आनी फकत तर्कशास्त्र मानून सामान्य रुपांत 
तत्वगिन्यानाच्या, आनी विशेश रुपांत वेदांताच्या अभ्यासांत तांका दुय्यम सुवात 
दिल्लीं. ह्या दोन तत्वगिन्यानाच्या तर्कशास्त्र भीतर काय मतांचो वेगळेचार दिसता, 
तर्कशास्त्राच्या इतिहासान लेगीत वेग वेगळ्या काळार वेग वेगळे सिद्धांत मानल्यात. 
जशें आमी फुडें सरतले तशें तातूंतल्या चड म्हत्त्वाच्या वेगळेचाराकडे लक्ष दितलें. 
“ब्शेषिक” हो शब्द “विशेष” ह्या शन्दावेल्यान घेतला, ताचो अर्थ 'मतभेद' आसा. 
विश्वाच्या मूळाक एकवट न्हय तर विविधताय आसा ह्या खातीर हें खाशेलें नांव ह्या 
संप्रदायाक दिलां. “न्याय हो शब्द सामान्यपणान भासाभास ह्या अर्थान वापरला, 


। पळयात, पृ.१८३, टांचण रे. 
2 पळयात, १.१.९. 
3 पाणिनी, ५.४.३४, पळयात Encyclopaedia of Religion and Ethics, खंड १२, पु. ५७०. 
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म्हळ्यार 'फाटीं वचप'. ताचे वयल्यान ह्या संप्रदायान आपणायल्ली पद्दती समजता. 
ती मुखेलकरून तर्कनिष्ठ आनी विश्ज़ेषणात्मक आसा, आनी केन्ना केन्ना हें तथ्थ 
'हेतू-विद्या'(कारणांचे विज्ञान) ह्या सारख्या नांवानीं उपरासता. ह्या विशेशताये 
खातीर उपचारीक तर्कशास्त्राच्या प्रश्नाचेर ह्या संप्रदायाक खाशेलें म्हत्त आसा. खरेंतर 
उपचारीक तर्कशास्त्र हें नांव सामान्यपणान वेव्हारांत घुसपयलां. अशा तेरेन 'न्याय- 
वैशेषिक ' हें जोड नांव ह्या तंत्रान आपणायल्ले प्रणालीन, तशेंच त्या प्रणालीच्या निमण्या 
परिणामान, म्हळ्यार बहूवादी वास्तववादाचे सूचक आसा. न्याय आनी वैशेषिकांच्या 
दिसपड्ट्या संबंदान विशीं किंतेय स्पश्ट सांगप कठीण. जातूंन ह्या सिद्धांताचो आसपाव 
जाता तातूंतल्यान सुत्रां सोडली जाल्यार दोनाय भीतर न्याय-वैशेषिक सगळ्यान पोरनो 
आसा, अशें आमकां सांगपाक जाता. 


न्याय-वैशेषिकाच्या साहित्य विस्ताराच्या बाबतींत फकत वेदांत साहित्य 
मुखार आसा. हांगा श्रेश्ठ ग्रंथातल्यांन फकत कांय ग्रंथाचोच आमी उल्लेख करतले. 
कणादान बरयल्लो वैशेषिक-सूत्र ह्य ग्रंथाचे धा अध्याय आसात, आनी दर एका ग्रंथान 
दोन विभाग आसात. जरी वैशेषिक संप्रदायान मानून घेतिल्ल्या जायत्या कूळांचो अर्थ 
स्पश्ट करून सांगपाचो उद्देश आसलो तरी तातूंत सामान्य तत्वगिन्यानाच्या जायत्या 
पश्चाचो अवचीत उल्लेख मेळटा. दिसता त्या प्रमाण इसवी सनाच्या पाचव्या शेकड्यांत 
बरयल्ली प्रशस्तपादावयली टिका, जाका भाष्य अशें म्हणटात, ती सगळ्यांत सुर्वेची 
टिका मानपाक जाता. पूण तांच्या विवरणान सूत्रांचो ठराविक क्रम ना. तातूंत व्याख्या 
आसपाच्या बदला तेंच परतून नव्यान सांगला. देखीक, वैशेषिक सिद्धांतान पयलेच 
फावट सृष्टि-सिद्धांत आनी इश्वर हो रचणार आसा अशें योग्य रितीन स्पश्टपणान 
सांगला. अशा नव्या घडणूकांक लागून ह्या ग्रंथाक एक भाश्य म्हणच्या परस एक स्वतंत्र 
प्रामाणिक ग्रंथ म्हणल्यार उचित जातलें. जायत्या ग्रंथकारानी ताची व्याख्या केल्या, 
तातूंत उदयन आनी श्रीधर हे एकाच काळांतले ग्रंथकार चड म्हत्वाचे आसात. उदयन 
(इ. स. ९८४) तांच्या कुसुमांजलि खातीर चड फांकिवंत आसा, भारतीय ईश्वरवादाचो 
तो उच्च कोटीचो ग्रंथ आसा. हि टिका किरणावली ह्या नावान प्रसिद्द आसा, जाल्यार 
श्रीधराच्या टिकेचे नांव कन्दली आसा. दोनय वैशेषिक मतांचे स्पश्टपणान वर्णन 
करतात. शंकर मिश्राचो (इ.स. १६५०) उपस्कार हो ग्रंथ कणादाच्या सत्रा वयली 
सामान्य अर्थान टिका आसा, पूण ताच्या ग्रंथकाराक कळाव जाल्ल्यान मळ अर्थान 
सदांच ताका निश्ठावान मानपाक जायना. गौतमाच्या न्याय-स॒त्र ह्या ग्रंथाचे पाच अध्याय 
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आसात, दर एका ग्रंथान दोन विभाग आसात. तांचेर वात्स्यायनान (इ.स. ४००) भाश्य 
बरयलां. वात्स्यायनाच्या पयलींच्या नैयायिकाचोय उल्लेख आसा, तातूंत ताचे मतभेद 
दिसतात.' नामनेचो बौद्ध विचारक दिन्नागान वात्स्यायनाचेर वायट टिका केल्ली, 
आनी उद्योतकरान आपल्या वार्तिकान ताचें उत्तर दिल्ले. दिसता त्या प्रमाण उद्योतकर 
हर्षवर्धनाच्या राजवटीन (इ.स. ६०८-६४८) जाल्लो, आनी घडये तो ताचो आश्रीत 
आशिल्लो. हो ग्रंथ बाचस्पतीन (इ.स. ८४१) आपल्या तात्पर्यटीकेन विसकावन 
सांगला. वाचस्पती हो अव्दैतवादी आशिल्लो, सगल्यां संप्रदायाचेर तांणे अधिकारान 
बरोवप केलां. पयलीं सांगला त्या प्रमाण ताचेर उदयनान तात्पर्यटीका-परिशुद्धि 
नांवाची टिका बरयल्या. आनीक एक ग्रंथकार जयंत भट्टाचें नांव घेवपाक जाता, ताच्या 
कार्यकाळाची तिथी खात्रीची ना. ताचो 'न्यायमंजरी' हो ग्रंथ गौतमाच्या काय सुत्रां 
वयली उकतेपणान केल्ली टिका आसा, पूण तातूंत त्या वेळचे भारतीय तत्वगिन्यानाचे 
गिरेस्त भंडार आसलें. हांगामेरेन न्यायाच्या इतिहासाचे पुर्विल्ले वा प्राचीन युग पुराय 
जाता. ताचें नवें युग? बाराव्या शेकड्याच्या अदमासाक पुर्व बंगालचो गंगेश (इ.स. 
१२००) हांच्या युगांतरकारी तत्व-चिंतामणी ह्या ग्रंथा पसून सुरू जाता. ह्या ग्रंथान क्रमा 
क्रमान सुत्रां सयत सगळ्याच ग्रंथाचेर आपलें सावट सोडलें, आनी आतांच्या काळार 
पुर्विल्ल्या भारता विशीं लोकांची रुची वाडिल्ल्यान न्याय-वैशेषिकांच्या अभ्यासाक 
परतून योग्य सुवात मेळपाक शकता. गंगेशा खातीर न्यायाच्या तर्कशास्त्राक निमणें रुप 
मेळलें अशें म्हणटात. त्या उपरांत एक स्वतंत्र तत्वगिन्यानाचो सिद्धांत म्हण न्यायाक 
पडती अवस्था आयली. पृण एका वाटेन शेणिल्लें दुसर्‍या वाटेन परतून मेळलें, नव्या 
न्यायान तत्वगिन्यानाच्या सगल्यां संप्रदायांक प्रभावीत केले. विशेश करून विचार 
आनी भाशेन अचूकपण केळोवपाक तो यशस्वी जालो. पूण भासाभास करताना ती 
चडान चड तपशीलान सांगपाकच ती शीमीत रावली, आनी उपचारीक पुर्णता हेंच तांचे 
ध्येय जालें. पूण भासाभास कितलीय बारिकसाणेन केली आसली तरी, आनी बौद्धिक 
शिक्षणांत ताका कितलेंय म्हत्त्व आसलें तरी तत्वगिन्यानाच्या दृश्टीन ते निर्फळ आसा. 
खरें म्हळ्यार तातूंत सुक्षीमता कमी आनी खोलाय अदीक. तत्व-चिंतामणिचेर जायती 
टिका आनी उप-टिका बरयिल्ली आसा. तातूंतल्या फकत दोगाचोच उल्लेख केल्यार 
पुरे जातलो. पयलो वासुदेव सार्वभौम तर दुसरो रधुनाथ शिरोमणि. वासुदेव सार्वभौम 


! पळयात, १.१.३२. 
2 ह्या सिद्धांताक लागू जाल्ले प्राचीन आनी नवें हे खंयचेच शब्द त्याच काळांक सदां खातीर लागू 
जायनात. एका काळा खातीर वापरिल्लो नवीन शब्द कालांतरान प्राचीन जावपाक शकता. 
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(इ.स. १५००) हो नैय्यायिक संप्रदायाचो पयलो नैय्यायिक आशिल्लो, आनी ताचो 
शिश्य रघुनाथ शिरोमणी हो बंगालचो फामाद धर्मगुरू आशिल्लो. गंगेशाच्या ग्रंथाचेर 
रघुनाथान बरयल्ली दीधिति ही टिका सर्वोत्तम आसा. गदाधर होय ह्या संप्रदायाचो 
वांगडी आशिल्लो, तांणे ताचेर टिका बरयल्या. तेन्नाच्यान ही टिका फकत बंगालांतच 
न्हय तर पुराय देशांत न्यायाचो अभ्यास करपी विद्यालयांत आधुनीक शिकप करपा 
खातीर म्हत्त्वाचो घटक आशिल्ली. गदाधराक भारतीय तर्कशास्त्राचो सम्राट म्हणटात. 
चड़ उण्या प्रमाणान ताचो कार्यकाळ लॉर्ड बेकनाच्या वेळार आशिल्लो. एका आधुनीक 
लेखकाच्या मता प्रमाण बेकनाच्या युरोपांतल्या मध्य युगांतल्या तत्वगिन्यानाची 
टिकेन आनी गदाधराच्या बरपावळीच्या उताऱ्यानी स्थितिसान्निथ्य दिसता. आमी 
पयलीं उल्लेख केला त्या प्रमाण न्यायाच्या जायत्या लघु ग्रंथा भीतर तर्क-संग्रह आनी 
कारिकावली हे ग्रंथ म्हत्वाचे आसात, तांच्या लेखकानीच ताचे स्पश्टीकरण दीपिका 
आनी सिद्धांत मुक्तावली ह्या ग्रंथानी केलां. 


९ 


गिन्यान आपल्या सभावगूणा प्रमाण ताच्या भायर, आनी स्वतंत्र आशिल्ल्या 
वस्तूंचो संकेत करता असो दावो करून ह्या अध्यायाची सुरवात जाता.' ताका जोडून 
हे वस्तू फकत गिन्यानांतच न्हंय तर परस्पर स्वतंत्र आसात अशें म्हणला, ताचो उगम 
ह्या सिद्धांतान जाल्ल्यान ताका बहुवादी वास्तववाद म्हणपाक जाता. पूण गिन्यानाची 
मुळावी म्हायती सामकींच वेगळायल्यात अशें आमी समजपाक जायना. अणभवाच्या 
तरेकवार वस्तूंची काय प्रमाणान वांटणी करपाक जाता, ताका :द्रव्य'वा इंग्लीश 
भाशेप्रमाण *ऽ४७७४००८९म्हणपाक जाता. चड म्हत्वाची अशीं णव द्रव्यां आसात : (१) 
पृथ्वी, (२) उदक वा 'अपू', (३) उजो वा 'तेजस' (४) वारें वा 'वायू', (५) आकाश, 
(६) काल, (७) अंतरिक्ष वा 'दिक', (८) आत्मो, आनी (९) मनस. तांचो गुणधर्म 
आनी संबंदाखातीर पुराय विश्वाचो अर्थ सांगपाक जाता. हीं द्रव्या अंतीम आसात, त्या 
प्रमाण एकतर ती अनंत आसात, वा अति-सूक्षींम आसात, वस्तू वेगवेगळ्या अंशाचे 
आशिल्यान ते अल्पजिवी आसात. हीं सगळी द्रव्या भौतीक ना, त्या खातीर न्याय- 
वैशेषिक चार्वाका भशेन भौतीकवादी नात. अशें आसलें तरी ह्या ट्रव्यांक हो संप्रदाय 
समान मानता, आत्म्याक लेगीत तो हेर वस्तू प्रमाण एक वस्त मानता, तांच्या विचारा 
प्रमाण, तांका समान गुण आनी संबंद आसतात. ह्या णव द्रव्यांची सुर्वेकच वर्णना 





' न चाविषया काचिदुपलब्धिः - न्याय-सूत्र भाश्य, ४.१.३२. 
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(१) ते (४) मेरेन : पृथ्वी, अप्‌, तेजस, आनी वायु - ह्या चार द्रव्यांक ज्या 
नांवान वळखातात तशें तांका सामान्य अणभवांतले स्पश्ट वस्तू म्हण मानप ना, ते 
तांच्या निमण्या रुपाची कारण आसात, ते अतीन्द्रिय आसात आनी परमाणूच्या रुपांत 
निरवयव आनी शाश्वत आसात अशें मानपाक जाय. मडक्या सारकीं वस्त परमाणुंतल्यान 
घडल्या आनी नाशय पावल्या. ते कशा तरेन उत्पन्न जाल्यात हें आमी आता पळैयतले. 


(५) आकाश - ह्या आनी वयल्या चार द्रव्यांक “भूत' अशें म्हणटात, हि 
दोनय द्रव्या मुळाव्या आनी पालवी रुपानी मेळतात, आकाश एकच रुपांत दिसता. तें 
सुस्त आनी अनंत आसा, ते खातीर तातूंतल्यान खंयचीच वस्त निर्माण जायना, पूण हेर 
भूतानी अति-सुक्षीम अणुंतल्यान हेर घटक निर्माण जातात. 


(६) आनी (७) काळ आनी अंतरिक्ष - तांका भायले इंद्रियगोचर वस्तू 
मानल्यात. आकाशा प्रमाण ते सुस्त आनी अनंत आसात. काळाची मेजणी करपाक 
जायना, पूण अप्रत्यक्षान कसल्या तरी साधनांचो उपेग करून फकत परिक्षे खातीर 
मेजणी करपाक जाता, देखीक सुर्याची गती. तशेंच अंतरिक्षाची व्याख्या करपाक 
जायना, फकत ध्रुव ताऱया सारके संदर्भ दिवंन तशें सांगपाक जाता. दुसर्‍या शब्दान 
सांगचें जाल्यार काळ आनी अंतरिक्ष अणूची घडण ना, तशेंच बिंदू आनी खीण कृत्रीम 
विभागणी आसा. मूळ द्रवयां काळ आनी अंतरिक्षान ना, तशेंच गौण वा मडक्या 
सारके व्युत्पत्ती जाल्ले वस्तू गरजे प्रमाण तांचे भीतर आसतात. ताका जोडून सांगपाचें 
म्हळ्यार अंतरिक्ष आनी आकाश एक न्हय. आकाश अंतरिक्षान भरिल्ले सासणाचें 
द्रव्य आसा, तो ताचो खाशेलो गुण आसा.' खरें तर गुणांचे अस्तित्व खंयच्या तरी 
द्रव्यानच आसता, ते खातीर इश्टकल्पने प्रमाण आकाशाक तशें जमेक धरपाक जाय. 
पयलींच्या लागसारपणा खातीर तांची विभागणी भूतानी केल्या. 


(८) आत्मो - ते जायते आसतात, तशेंच दर एका आत्म्याक सर्वव्यापी 
आनी शाश्वत मानतात. सिद्धांतीक रुपांत ते सगल्याक आसले तरी ते वेळा खातीर 
जेचेशीं तांचें संबंद आसतात त्या भौतीक शरीरा पुरतेच तांचे भाव, विचार आनी 
संकल्प शिमीत आसतात. ते खातीर वेव्हारीक दुश्टीन ज॑य आत्मो आसता थंयच तो 
कृती करता. न्याय-वैशेषिकांचे एक विचित्र मत म्हळ्यार ते ज्ञानांक आत्म्याचे गुण 
मानतात, आनी ते फकत गरजेचें न्हय तर अडेचें आसतात. स्वप्न पडना ते न्हीदेन 


। न्यायवार्तिक, ३.१.७२. 
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आत्मो आसता, पूण तो ज्ञानाच्या बगर आसता, ते खातीर हे अडेचे सभावगुण आसात. 
परिस्थितीचे भान आसप हो आत्म्याचो सभावगुण न्हय तर तशी जाण ताका येवपाक 
शकता, हे खातीर आत्म्यान आनी द्रव्यान फरक आसता. हेर दोन गुण इत्सा आनी 
यत्न लेगीत हेच भाशेन अडेचें आसात. ज्ञाना भाशेन तेय सविशयक आसात आनी 
विशयाच्या संबंदा बगर अर्थशुन्य आसात. अशे तरेन ह्या तत्वगिन्यानांत खरें मानसीक 
तत्व आत्मो न्हय तर हे तीन गुण आसात, आनी ते सगले खिणयाळे आसात. आमकां 
आमच्या आत्म्याचें बेव्हारीक वळख आसता, पूण हेर आत्म्याचें वेव्हारीक वळख 
फकत तांचो वेव्हार इत्यादीतल्यांन जावपाक शकता.' आत्मो स्वताचो वा दुसऱ्याचो 
आसलो तरी तांची आपशींच वळख केन्नाच जायना, पूण खंयच्या तरी विशयाच्या 
संदर्भात सांगपाक जाता, जशें, “तो भुकेल्लो आसा. 


(९) मनस - तो अणू आनी शाश्वत आसा, पूण पयलींच्या चार द्रव्यांच्या 
उरफाटें तातूंतल्यान कितेंच उत्पन्न जायना. दर एका आत्म्याचो आपआपलो मनस 
आसता. तें फकत ज्ञानाचे एक साधन आसता आनी ते खातीर हेर इंद्रिया प्रमाण सुस्त 
आसता. परिणामी ताचो इंग्रजी अक्षर 'माइन्ड' असो अणकार चुकीचो आसा. आमी 
आत्ताच सांगला ते प्रमाण खरें मानसीक तत्व वेगळे आसा. ज्ञान भायल्या वा भितरल्या 
अवस्थेचे आसलें तरी तांच्या उत्पत्ती खातीर मनसाचो पालव गरजेचो आसा. केन्ना 
केन्ना डोळे आनी कान उघडे आसून लेगीत आमकां कायच दिसना वा आयकुपाक 
येयना. ह्या तथ्याचो आदार घेवन ज्ञानाक आदार करपाक हे परस वेगळी, आनी सामान्य 
वस्त आसपाक जाय, ह्या तत्वगिन्याना प्रमाण ही वस्त “मनस” आसा. देखीक, केन्ना 
केन्ना आमी वेळ पळोवपाक घड्याळ पळयतात, पृण आमचो मनस ते वेळार दुसऱ्या 
कामान आशिल्ल्यान आमकां वेळ दिसना. अशें तरेन मनसाचीं दोट्टी कार्या आसात 
: तो आत्म्याक ज्ञान मेळोवपाक आदार करता, पूण तेच वेळार तो ज्ञानाच्या वाठारान 
एकच वस्तू वा वस्तुंच्या चोंब्या मेरेन मर्यादीत करून तपासणीचेंय काम करता. मनस 
वरवीं आत्म्याचें इंद्रिय आनी शरीर संबंद स्थापीत जातात, आनी तेंचेच पसून आत्मो 
भायल्या जगाशी संबंद जोडता. आत्मो संसाराच्या बंधनान पड़पाचें मूळ कारण ताचो 
मनसाशीं आशिल्लो संबंद. जरी जायत्या जल्मान शरीर आनी इंद्रियां ताच्या सांगातान 
आसली तरी दर एका जल्मान तीं सामकी नवी आसतात, पूण मनस तेंच आसता. 





' सिद्धांतमुक्तावली (निर्णय सागर), पृ. २०९. 
` न्यायसूत्र, १.१.१६. 
3 बन्धनिमित्तं मनः न्यायमंजरी, पू. ४९९. 
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्रव्यां आपलें आपूण पुराय विश्वाचे स्पश्टीकरण दिवपाक शकनात. तीं तशी 
येवजण मात करपाक शरपाक शकतात, आनी ते खातीर आमकां आतां तांचे जायते 
गुण आनी संबंद सांगपाक जाय. दुसर्‍या शब्दान सांगचें जाल्यार, आमकां आतां द्रव्यां 
सोडून हेर पदार्थाचोय विचार करपाक जाय. फकत एक सोडल्यार हेर जायत्या पदार्थानी 
वस्तूचें वर्गीकरण करपाक जाता. ते विशीं आमी तुमकां रोखडेच सावध करतले. ते 
विधीचे प्रकार नात. द्रव्यां बगर हेर पदार्थ लेगीत आसात. गुण, कर्म, सामान्य, विशेश, 
समवाय आनी अभाव हे वैशेषिकांचें सात पदार्थ आसात, आनी न्यायाक लेगीत ते 
मान्य आसात.' दिसता ते प्रमाण पयलीं फकत स पदार्थांक मान्यता आशिल्ली. द्रव्यां 
विशीं आमी पयलींच सांगला. आता आमी बाकीच्या दर एका स द्रव्यां विशीं काय 
शब्द सांगतले :- 





गुण :- हे एक वा अदीक द्रव्यांनी मेळतात. ते स्वताच जाणा जावपाक 
शकतात, देखून बौद्ध तत्वगिन्याना प्रमाण तांका वस्तू मानूंक ना. जरी ते द्रव्याचेंर 
आदारीत आसले तरी ते पसून सामकें वेगळे आसात. ते स्वताच जाणा जावपाक 
शकतात देखून ह्या तत्वगिन्याना प्रमाण ते स्वतंत्र वस्तू आसपाक जाय. तांचे जें कितें 
स्वरूप आसा तें दर एका वस्तून, तशेंच जेचेंशीं तांचो संबंद आसा ते सगले सामके स्वतंत्र 
आसात, पूण ते शाश्वत आसतलेंच अशें ना.* तरी लेगीत ते सादे आसात आनी फुडे 
तांची विसकावणी करपाक जायना देखून तांका विश्वातल्या मुळाव्या घटकानी सामील 
केल्यात. दुसरी म्हत्वाची गजाल म्हळ्यार तातूंतल्या कोणाकंच आत्मगत मानूंक ना. 
न्याय वैशेषिक कांय वस्तुंक ते आत्मगत आनी वास्तविक आशिल्ल्यान तांका स्व- 
विसंगत मानता. सगल्या गुणांची गणती चौवीस जाता. तातूंत फकत भौतीक गुणच 
आसतात अशें न्हय तर आत्म-द्रव्यांत आसपी चेतन गुण लेगीत आसात. मनांक जाय 
तशें हे गुण थारायल्ल्यान ते परंपरागत आसात हें स्पश्ट जाता. तत्वगिन्याना परस ताका 
चड विज्ञानीक म्हत्व आशिल्ल्यान सगल्या गुणांचो उल्लेख करपाची गरज ना. एक तर 
सारकें जायते गुण दोन वा अदीक द्रव्यानी मेळतात देखून ते सामान्य आसात आनी दुसरे 
कांय विशेश द्रव्यांनी मेळतात देखून तांका “विशेश गुण'म्हणटात, इतलोच उल्लेख 
केल्यार पुरो. पृथ्वीचो गंध, उदकाचो रस, उज्याचो रंग, आनी आकाशाचो ध्वनी हे गुण 


' न्यायसूत्रभाश्य, १.१.९. 

° वैशेषिक-सूत्र, १.१.४. 

3 प्रतीतिभेदात भेदोस्ती : न्यायमंजरी, पृ. ३१२. 

* नित्य द्रव्यांचे गुण नित्य आसतात. नित्यगतं नित्यं; अनित्यगतं अनित्यमं : तर्कसंग्रह, पृ. १६. 
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आसात.' आयकीव गुण गौण आसात. हे तत्वगिन्यान तांका फकत वास्तवीक मानीना 
तर सातत्यान बहुवादी दृश्टीकोना प्रमाण द्रव्यांचे खरें स्वरूप ते समान आसात म्हण 
न्हय तर तांच्या गुणा खातीर ते उकतें जातात अशें मानता. हेर द्रव्यांनी फकत आत्म्या 
भीतरच विशेश गुण आसतात, ताचो उल्लेख आमी मागीर करतले. 


कर्म :- ह्या पदार्था भीतर जायते हालचाली जातात, गुणा प्रमाण वा सामको 
तसोच तांचो संबंद आसता. ताची स्वतंत्र स्थिती लेगीत गुणा सारकौंच आसता. 
तांका एक स्वतंत्र पदार्थ मानपाचें कारण म्हळ्यार न्याय-वैशेषिक थीर गजालींक सत्य 
गजालींचे लक्षण मानता. ह्या बाबतींत सांख्या सारक्या कांय हेर सिद्धांता परस तें वेगळे 
आसा. सांख्यान भौतीक जगान वस्तूक थीर मानपाची कसलीच येवजण ना. न्याय- 
वैशेषिका प्रमाण अनंत द्रव्यां सदांच थीर आसतात. न्याय-वैशेषिक फकत जागेचो 
बदल (परिस्पन्द) मानता, पूण रुपातलो बदल (परिणाम) मानीना. अणुसंबंदी आनी 
मर्यादीत द्रव्यां गतीशील वा गतीहीन आसपाक शकतात. 


सामान्य :- आता मेरेन ज्या साबार वस्तूचो उल्लेख केला तांका उणे करपाक 

जाता. तातूंत जी वेवस्था दिसता ती तांच्या मनाच्या आकलनशक्ती प्रमाण ना तर तांच्या 
वास्तवीक लक्षणा खातीर आसा. ह्या वेवस्थेच्या कारणा खातीर वस्तूचे द्रव्य, गुण, 
आनी कर्म ह्या तीन वर्गा बगर गाय, तांबडेपण, वा उड़प ह्या उपवर्गान तांची विभागणी 
करपाक जाता. वाचप्यानी सामान्याचो अर्थ 'जीनस”(९६०८४)असो घेवचों न्हय अशी 
शिटकावणी दिवप गरजेची दिसता. हीं फकत दोन वा अदीक प्रकृतिनी समान रुपांत 
मेळपी त्या लक्षणांची वा गुणांची नावां आसात. तीं वस्तुंच्या वर्गाची खाशेलकाय 
सांगपी जीनसा सारकों ना. द्रव्य पदार्थान मडके, कपडे, इत्यादींचो आसपाव जाता, पृण 
सगल्या द्रव्यांचे विभाजन करपी द्रव्य-तत्वांच्या सामक्या सकयल्या सामान्या भीतर 
घटत्व ' पटत्व'चो आसपाव जायना. सामान्याचें 'युनिवर्सल हें इंग्लीश उतर बरे तरेचे 

भाशांतर आसा, तें प्लेटोच्या “आयडिया'ह्या परिभाशेक बरे तरेन जुळटा, पूण पुराय 
तरेन ना. तें सगल्यान तशेंच दर एकान आसता, पूण वेगवेगळ्या विशिश्टान वेगवेगळें 
नासता. अशें तरेन “गोत्व'एक आसता आनी ताची विसकावणी करपाक जायना. ती 
सदांच जीव धरून आसता, पूण ताचो अणभव स्वता जायना तर एका विशेश गायच्या 
माध्यमांतल्यान जावपाक शकता. गाय आनी गोत्व एकाच बरोबर प्रकट जालीं तरी 





1 सिद्धांतमक्तावली शोक 
पळयात, मुक्तावली, ४छोक ९०-२. पृथ्वीन रुप, रस, आनी स्पर्श लेगीत आसा; अपान रुप 
आनी स्पर्श लेगीत आसात, तेजसान लेगीत स्पर्श आसता. 
* जशे, हांगा विशिश्टाक सामान्याचें अनुकरण मानूंक ना. 
~ 
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तांका वेगळें वस्तू मानल्यात.' ह्या सामान्या भीतर ती व्हड संख्येच्या वस्तूची लक्षणा 
आशिल्ल्यान ती'सत्ता'वा सर्वोच्च आसता. तांचे उपरांत उतरत्या क्रमान हेर सामान्य 
आसतात, जशे, द्रव्यत्व, पृथ्वित्व, गुणत्व, आनी शुक्लत्व, इत्यादी. तातूंतल्या प्रत्येकान 
ही लक्षणा कमीत कमी संख्येन मेळटात. 





सामान्याच्या बाबतींत आमकां सामको खर वाद दिसता. जैना भशेन काय 
लोक तांका भायल्या जगाचो आदार मानतात, पण ते तांका सामान्यातलो ऊंच 
दर्जो दियनात. देखीक, गोत्वाक वस्तू प्रमाण अस्तित्व आसता, पूण ताचें खातीर 
'पुद्लाची'ती विशेश वेवस्था आसता, तातूंत जी गाय मेळता ती तांचे बरोबर नाच्च 
जाता.” दुसरे वाटेन बौद्ध तांका ती फकत कल्पना आसा अशें स्पश्टीकरण दिवंन 
ताका पुराय तरेन न्हयकारतात (पृ. १५७). एक दोंगर आनी सांसवाच्या बींयानी, ज्या 
दोगांयचे वर्गीकरण 'पृथ्वी' अशें केलां, तातूंत समान किंते आसा?,अशें ते विचारतात. 
जर सामान्यांक न्याय-वैशेषिका प्रमाण आपणायलें तर जायते विसंगती निर्माण जातलें. 
पयलीं म्हळ्यार जायत्या जणा भीतर एकान लेगीत ताची हाजिरी आसली तरी तांचें 
स्पश्टीकरण करपाक कठीणाय येतली. तरी लेगीत जाका तथाकथीत सामान्य म्हणटात 
ते सगल्यानी मानून घेतलें तरी (सर्वसर्वगत) वा दरेकल्याचें वैयक्तिक आसलें तरी 
(व्यक्तिसर्वगत) तशें सांगपाक जायना. पयल्या विकल्पान गोंदळ निर्माण जातलो, 
कित्याक तर कल्पने प्रमाण तो मेरेन गायन गोत्व आसतलें, तशेंच अश्वत्व, इत्यादी 
लेगीत आसतलें. दुसऱ्या विकल्पान अचकीत एक नवीन व्यक्ती आयिल्ल्यान 
स्पश्टीकरण दिवपाक कठीणाय येतली, कित्याक तर नवीन व्यक्ती ताच्या संबंदीत 
सामान्य नाशिल्ल्या जागेर उत्पन्न जाल्ली आसा, आनी जे अर्थी इश्टकल्पने प्रमाण 
दुसरे सुवातीर वचपाची हालचाल करपाक असमर्थ आशिल्ल्यान जे जागेर तो आसलो 
थंयच्यान तो नवीन व्यक्तीशी जोडतलो अशेंय सांगपाक जायना. आमकां काय वस्तू 
हेरा परस चड समान दिसतात अशें बौद्ध मानतात, पृण तांचे हें म्हणणे भावनात्मक 
मध्यस्ती प्रमाण आसा ते खातीर न्हयकारी स्पश्टीकरण दिवचें पडतलें, म्हळ्यार वस्तूंचे 
ज्ञान जावपाक तांचे भितरलें अंतर जाय तितलें आशिल्ल्यान तांका वास्तवीक एकवट 
म्हणचें परस तीं हेरा परस वेगळी आसात अशें सुचीत केल्यार बरें जातलें. जेन्ना आमी 
एका जनांवराक गाय म्हणटात तेन्ना ताचें गोत्व भावनात्मक लक्षण म्हण आमच्या 


। हांगा आमी फकत सामान्याच्या चड म्हत्त्वाच्या “जाति'चो विचार करतात. हेर प्रकार लेगीत 
आसात, तांका “उपाधि” म्हणटात. देखीक, नीळें मडकें (नीला-घटत्व) वा तोपी घालप. वयलें वर्णन 
हांका लागू जायना. 

? पळयात, परिक्षामुखसूत्र, ४.४. 
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नजरे मुखार नसता, पूण बऱयाच अंशान तातूंत अश्वत्व आनी हेर लक्षणा नसतात अशें 
आमकां दिसता.' ह्या हसकतीक न्याय-वैशेषिक जें उत्तर दिता तातूंतली म्हत्वाची गजाल 
म्हळ्यार हे हरकती सामान्याचें थळाव्या धारणेचेर आदारीत आसता - तांचेर व्यक्तीचें 
सामान्य स्थान आसता. पूण व्यक्ती सामान्यांक कसलेंच स्थान नसता, ते सामान्याचे 
फकत 'व्यंजन'आसता, ते पसून आमी तांका सगल्याक आसपी मानतात, आनी जे 
जाग्यार संबंदीत व्यक्ती आसतात ते फकत तांचे बरोबर आसतात अशेंय मानतात.? 


विशेश:- दुसर्‍या प्रकारान एकसारकें आशिल्ल्या निमण्या वस्तूंचे हे 
व्यवच्छेदक गुण आसात. अशें तरेन पृश्वीचे वा आत्म्याचें दोन अणू सभावीक रुपांत 
सगल्या तरेन सामके सारके दिसतात, तरी लेगीत जर ते दोन आसत तर प्रत्येकान कसले 
तरी वेगळें लक्षण आसपाक जाय. हेंच लक्षण ताचें विशेश आसता. ना जाल्यार जे 
वस्तू भीतर कसलोच फरक दिश्टी पडना ते वस्तू खातीर ही लक्षणा लागू जातात, आनी 
आमी आतांच सांगिल्ल्या प्रमाण हे वस्तू निमणे आसतात. दोन मडकीं आकार, रंग 
आनी हेर तरेन सामकी एक सारकीं आसपाक शकतात पूण ज्या जिनसांतल्यान तांची 
निर्मणी जाल्या तांका वेगळे केल्यार तातूंतलो फरक वळखूपाक जाता. ते खातीर तेचें 
खातीर विशेशाक गृहीत धरपीची गरज ना. तांच्या गुणा भीतरलो फरक जाय तितलो 
आशिल्ल्यान पृश्वीचो एक अणू आनी उदकाचो एक अणू हे सारक्या निमण्या वस्तूंचो 
फरक दाखोवपाक लेगीत तांका मानपाची गरज ना. आता निश्चिंतपणान एक दुसऱ्या परस 
हीं विशेशणा कशीं बेगळीं आसात असो प्रश्न विचारपाक जाता. तीं ज्या निमण्या वस्तूचेर 
आदारीत आसतात तांकाच फकत वेगळीं करीनात तर आपल्याक लेगीत स्वताच वेगळीं 
करतात (स्वतो-व्यावर्तक), हाचे परस चड संतोस दिवपी दुसरें खंयचे उत्तर आसपाक 
शकना. 


समवाय :- ह्या तत्वगिन्यानान संबंदाक वास्तवीक मानल्यात हें आमी पयलींच 
सांगलां. सामान्य गुणा भीतर तांचो आसपाव जाता", पूण तातूंतल्या एका संबंदाक स्वतंत्र 
पदार्थ म्हण ऊंच दर्जा आसा. फकत समवायाक भितरलो वा आत्मीय संबंद म्हणपाक 





' पळयात, सर्वदर्शनसंग्रह, पृ. १३-१४. 
° न्यायमंजरी, पृ. ३१२-१३. 
ˆ पळयात, Prof. Keith : Indian Logic and Atomism, ७० ७३ टिपण. सामान्य आनी 
विशेशांच्या बाबतीन सुत्रांचें मत आमी दिवंक ना, तांच्या मतांन अस्पश्टता आसा. 
4 ‘ अपरत्व' i) 
देखीक, त्व'. तरी लेगीत कडकसाणीन पळेयल्यार समवायाक सामके बरोबर आसा त्या 
योग वोत बलत आता ० ०० क. 
संयोगाच्या संबंदाकच गुणा भीतर सामील केला. फकत दोनच संबंद अशें आसात [न संबंदीत 
वस्तूक एक वा दुसऱ्यान ती सामील आसा अशें म्हणपाक जाता. 


न्याय-वैशेषिक fo 
जाता, कित्याक तर ताचे संबंदीत वस्तूक वेगळीं करप म्हळ्यार गरजे प्रमाण तातूंतल्या 
कमीत कमी एकाक नश्ट करप. अशा संबंदाचें 'अयृक्तसिद्ध' अशें वर्णन केलां, म्हळ्यार 
तांचे पैकी एक दुसऱ्या बरोबर आसता. अयुक्तसिद्ध वस्तूंचे पाच प्रकार आसात, आनी 
फकत तांचे भीतरच समवाय संबंद आसपाक शकतात. हे प्रकार आसात : (१) द्रव्य 
आनी गुण, (२) द्रव्य आनी कर्म, (३) विशिश्ट आनी सामान्य, (४) निमणी वस्तू आनी 
विशेश, आनी (५) अवयवी आनी अवयव, वा शब्दांतर केल्यार भौतीक कारण आनी 
तांचे कार्य. एक वा निमण्या गजालींत दोनय संबंदीत वस्तू द्रव्यां आसात, आनीक एक 
म्हळ्यार तिसऱ्या भीतर दोगांयचें द्रव्य आसपाची गरज ना, कित्याक तर गुण आनी कर्म 
लेगीत ह्या तत्वगिन्यानान विशिश्ट आसात, आनी तीं सामान्यांक दाखोबन दितात. ह्या 
तत्वगिन्यानाक बहुवादी अशें गृहीत धरिल्ल्यान समवाय पदार्थांक मानपाची गरज निर्माण 
जाल्या, तो “फरक दाखोवपा खातीर' 'वेगळें'आसप समान मानता. जर द्रव्य आपल्या 
गुणा खातीर, विशेश सामान्यांतल्यान, भौतीक कारण ताच्या कार्या पसून सामकें वेगळें 
आसा, आनी तरी लेगीत एकाच वेळार बरोबर आसता तर तांच्यान संबंद आसपाक 
जाय, आनी दरेक जोडी एकामेका बगर रावनाशिल्ल्यान तो संबंद विलक्षण आसपाक 
जाय. ह्या संबंदाक अदीक स्पश्ट करपा खातीर गुणाच्या वर्गान आसपी संयोगाच्या 
समान धारणेक समजप गरजेचे आसा, हे संबंद केन्नाकेन्नाचे वा वेगळे आसात. संयोग 
फकत द्रवयां मजगतीं आसता, आनी आमी पळेयला ते प्रमाण तो आसता आनी नासताय 
बी. तरी लेगीत समवाय केन्नाच वेगळी करपाक मेळना तसल्या वस्तू मजगतीं आसता, 
जाल्यार संयोग सादारणपणान विगंड विगंड आसपी (युक्तसिद्ध) वस्तू मदीं आसता. जे 
वस्तू आता एकठांय आसात ते केन्ना ना केन्ना तरी वेगळे आसपाक जाय, तरी लेगीत 
परतून ते वेगळे जाल्या आसतले, आनी कशेंय आसलें तरी वस्तूंचो हे प्रक्रियेचेर परिणाम 
जायना. ह्याच कारणा खातीर, म्हळ्यार, वस्तूच्या संबंदाचेर कसलोच परिणाम जायना 
देखून संयोगाक भायलो संबंद मानपाक जाय. समवायाक लेगीत भायलो संबंद मानपाक 
जाय, पृण न्याय-वैशेषिकांच्या आधुनीक ग्रंथानी तांका सदांचे भितरलें संबंद मानल्यात. 
पूण ते ह्या संबंदीत वस्तूंक एकाच्या बाबतींत सामके वेगळे मानता तितलेंच दुसऱ्याय 
बाबतींत तितलेंच वेगळें मानता देखून तांका भितरले मानप ह्या तत्वगिन्यानाच्या 
प्रवृत्तीच्या उरफाटें आसा. हांगा संबदीत वस्तू एक दुसर्‍या पसून केन्नाच वेगळीं मेळना 
हातून कसलोच दुबाव ना. तरी लेगीत हे गजालीक ती वेगळी आसा हें सिद्ध करीना. 
एक दुसऱ्या बगर रावपाक शकता जाल्यार दुसरी रावपाक शकना हाचे कारण म्हळ्यार 
जेन्ना ती उत्पन्न जाता तेन्नाच ती त्या संबंदी व्यक्तीशीं संबंदीत जाता. देखीक, तांबड़ो 
रंग अस्तित्वान आयल्या उपरांत गुलाबाचो गुण जाता अशें आमी चिंतपाक जायना. 
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ताची उत्पत्ति आनी संबंद एककालीन आसता.' दुसऱ्या शब्दान सांगचें जाल्यार संयोग 
अडेचों बा आकस्मीक आसा जाल्यार समवाय गरजेचो आसा, पूण ही गरज एक-पक्षी 
आसा. तांबडो रंग गुलाबाचेर अवलंबून आसता, पूण गुलाब तांबड्या रंगाचेर न्हय. 
ह्या सिद्धांता प्रमाण गुलाब ह्या संबंदा बगर अस्तित्वांन आसपाक शकता, पृण एकच 
खीण.? ते खातीर समवायाचो एक भायलो संबंद म्हण जेन्ना आमी वर्णन करतात तेन्ना 
संयोगा भाशेन तातूंत लेगीत दोन संबंदी एक दुसऱ्या परस सारकेंच स्वतंत्र आसतात, पूण 
तातूंतलो एकच स्वतंत्र आसता.” 


अभाव :- हो पदार्थ उपरांत जोडला. आनी हें जोडप म्हळ्यार न्याय-वैशेषिक 
सिद्धांताच्या वास्तववादी इश्टकल्पनेन गर्भित आशिल्ल्या गजालींचो पुराय तरेन नियाळ 
करप. जर सगले ज्ञान किते तरी भायल्या वाटेन संकेत करता तर अभावाच्या ज्ञानाचो 
गर्भितार्थ भायल्या वाटेन आसा अशें मानपाक जाय.* दुसऱ्या शब्दान सांगचें जाल्यार 
खंयच्याय वस्तूंचो अभाव आनी ताच्या अभावाचे ज्ञान एक गजाल न्हय. अभावाक खंय 
तरी कसलो तरी अभावच समजपाक जाय, पूण न्याय-वैशेषिक ज्याका विचार करपाक 
जायना वा फटीचीं कल्पना म्हणटा तशें “शून्य' समजपाक जायना. आमी एका कुडीन 
वा टेबलार मडक्यांच्या वा कपड्यांच्या अभावाचो गजाली करपाक शकतात, पूण 
अभावाचे केन्नाच ना. ते प्रमाण ह्या पदार्थाक हेरां पसून उरफाटें “सापेक्ष? अशें म्हणलां. 
हें “कमळ निळें न्हय”, हे तरेच्या न्हयकारी न्यायान विधी सारके विधान वास्तव दिसता, 
आनी न्याय-वैशेषिकानी ह्या पदार्थाचो जो अर्थ काडला तो ताका अपवाद आसा. 
अभावाचे चार प्रकार आसात : मडक्याच्या उदाहरणांत पयलीं “प्रागभाव” (पयलींचो 
न्हयकार) आसता, म्हळ्यार मडके करच्या पयलीं ती फकत माती आसता वा दोन 
सारके वाटे (कपाल) आसतात. स्पश्टपणान अभावाच्या ह्या प्रकारांत सुरवातीक कायच 
नासता, पूण जेन्ना संबंदीत वस्तूंची निर्मणी जाता तेन्ना ताचो शेवट जाता. जेन्ना मडकें 
नश्ट जाता आनी फकत कुडकेच उरतात तेन्ना ताचें “ध्वंसाभाव'(मागीरचो न्हयकार) 
जाता. तेंच तरेचें मडकें परतून करपाक जायना देखून ताका सुरवात आसता पूण तें 





' जात: संबंद्धश्य इत्येकः कालः - न्यायवार्तिक, २.१.३३ 

पळयात, तर्कसंग्रहदीपिका, पृ. ४ आनी ७ : उत्पन्न द्रव्यं क्षणं अगणं अक्रियाकं च तिष्ठति 

ह्या विशयाचेर अदीक भासाभास करपा खातीर पळयात, P०८९९ gs of the Indian Philo- 
sophical Congress, खंड ३, प. १५९-६६. 
* तुळा करात, “सॉक्रेटीस जिवीत ना” ह्या वाक्याक कसलो तरी आदार आसपाक जाय ही अभावात्मक 


वस्तुस्थिती आसा. जर सत्य सिद्धांताच्या संवादाक खरो मानपाक जाय तर अभावात्मक वस्तस्थिती 
लेगीत मानपाक जाय. - बर्ट्रेण्ड रसेल 
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अनंत आसता. ताका जोडून सांगचें जाल्यार हे दोन अभाव अनुक्रमान मातयेच्या आनी 
मडक्याच्या कुडक्यांची विशेशणा आसात. तिसऱया प्रकाराक 'अत्यन्ताभाव'(पुराय 
न्हयकार) म्हणटात, जशें उकत्या भुंयेर मडकें नासप. जरी तें कालदर्शक आसलें तरी 
काय तकनीकी कारणा खातीर ताची आतां आमी भासाभास करचें नात, तांका अनादि- 
अनंत मानल्यात. निमणो प्रकार “अनोन्याभाव'(एकामेकाचो न्हयकार) आसा. आपलें 
परस वेगळ्या आशिल्ल्या दोन वस्तुंची पूण तातूंत स्वताची वळख आशिल्ल्यांक तो 
दुसरो शब्द आसा. 'मडकें कपडो न्हय','अ ब न्हय”, इत्यादी निर्णयांच्या अभिव्यक्तीन 
तशें स्पश्ट जाता. सारकेंपणाच्या नियमा प्रमाण तें अनादि-अनंत आसा. 





पयल्या चार द्रव्यांची दोन रुपां आसात अशें आमी पळेयलां - एक अणुचें 
आनी दुसरें अणुतल्यांन उत्पन्न जावपी स्थूल वस्तूंचे. तीं कशीं उत्पन्न जातात?. तांचें 
उत्तर न्यायवैशेषिकांच्या अणुवादान आसा. पयलीं महत्त्वाची गजाल म्हळ्यार जैन 
सिद्धांताच्या उरफाटें ते अणु भीतर गुणात्मक फरक मानतात (पृ. १२१), ते प्रमाण 
खंयच्याय एका घटकाचों अणू फकत तेच तरेच्या घटकांच्या वस्तूंची निर्मणी करपाक 
शकतात. सामान्यपणान एका वस्तूची निर्मणी करपाक एका परस चड घटक लागतात 
हातून दुबाव ना. पृण न्याय-वैशेषिकांच्या मता प्रमाण तसो विचार बरोबर न्हय. देखीक, 
मनशाचें शरीर फकत पृथ्वीतल्या अणूतल्यान निर्माण जाता, पृण पृथ्वीन मेळपी उदका 
सारक्या हेर घटकांतल्यान न्हय, ते तशें तातूंत मेळले तरी. द्रव्यां जे पद्दतीन एकठांय येतांत 
तातूंत फरक आसता, असो विश्वास समवायाच्या मूळ धारणेन आसा. जेन्ना एकाच तरेची 
्रव्यां एकठांय येतात, आनी ते पसून खंयची तरी दुसरी वस्त निर्माण जाता तेन्ना तो संयोग 
तशेंच समवाय आसता, पृण जेन्ना असली वस्तू निर्माण जायना तेन्ना ती फकत संघात 
आसता, आनी द्रव्यां एक सारकीं आसलीं वा दुसरे तरेचीं आसलीं तरी तेन्नाच फकत 
संयोग जाता. ह्या तत्वगिन्याना प्रमाण जें कितें नवें आसा तें 'प्रतीतिच्या' आदाराचेर 
थारता. न्याय-वैशेषिक बींयातल्यान उगवपी झाडा भाशेन यंत्रीक पद्दतीन तयार जावपी 
कपड्यांक लेगीत समवाय मानता, देखून संघात यंत्रिक संयोगाचें आनी सृश्टी सेंद्रीय 
वाडी सारकें समजपाचें कारण ना. जेन्ना एक कपडो विणतात तेन्ना कितलेशेंच दोरे 
एकठांय येतात, आनी एकठांय आयिल्ल्या दोऱ्यातल्यांन कपडो एक नवीन वस्तू जाता. 
ह्या नवीन वस्तूंच्या दोऱ्यांशीं समवाय-संबंद आसता. पृण दोऱ्यांच्या राशीन फकत संयोग 
आसता, सामान्यपणान मानतात तशें तातूंतल्यान नवीन वस्तू उत्पन्न जायनात. सामान्य 
अणभवातल्या सगल्या भौतीक वस्तुंची उत्पत्ती कपड्या भाशेन मानल्या ते खातीर तांका 
नवीन म्हणपाक जाय. पयलींच्यान आसपी वस्तुंक नवीन वस्तू जोडपाक जाता ह्या 
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कारणतेच्या सिद्धांताक 'आरंभवाद”वा सृश्टीचो नवो सिद्धांत मानतात. कार्याचे उत्पत्ती 
पयलीं अस्तित्व नासता देखून ताका 'असत्कार्यवाद'लेगीत म्हणटात. म्हणून कारणा 
बगर ताचें अस्तित्व आसता असो ताचो अर्थ न्हय. जे तरेन गुण द्रव्या बरोबर आसतात 
तेच तरेन कार्य कारणा बरोबर आसता अशें मानतात. ह्या सिद्धांताची दुसरी म्हत्त्वाची 
गजाल म्हळ्यार अशें तरेन उत्पन्न जावपी सगले वस्तू तिगपी नासतात.! म्हळ्यार, 

असत्कार्यवादा प्रमाण फकत असत वस्तुंची उत्पत्ती जायना तर उत्पत्ती जाल्या उपरांत 
तांचे अस्तित्व बेगीन वा उपरांत सोपता. खंयच्याय वस्तूंचे अस्तित्व दोन खीणा परस 
कमी आसना? ह्या बौद्ध सिद्धांताच्या तें उरफाटें आसा - एक खीण उत्पत्तीचो आसता 
आनी दुसरो ती तिगून रावपाचो आसता, आनी वस्तूंचो नाश बेगीनात बेगीन जालो तरी 
तो तिसऱ्या खीणाकच जावपाक शकता. निमणी गजाल म्हळ्यार आशें तरेन उत्पन्न 
जावपी सगलें वस्तू गरजे प्रमाण दोना परस चड द्रव्यानी तिगून रावतात. उत्पन्न जावपी 
सगले वस्तू फकत काळांत आनी अंतरिक्षांत न्हय तर द्रव्यांत लेगीत तिगून आसतात 
ही लाक्षणिक गजाल आसता. गुण आनी कर्मा - मागीर तीं उत्पन्न जांब वा ना जांव 

= सभावा प्रमाण तशींच आसतात, अशें जेन्ना आमी पळेयतात तेन्ना जग एक वस्तू 
म्हूण पुराय तरेन नित्य द्रव्यांचेर निंबून आसा अशें दिसता. न्याय-वैशेषिकांनी “प्रपंचाचो” 

प्रयोग करूंक ना, तरी लेगीत जर ह्या शब्दाचो प्रयोग करपाक जाय तर नित्य द्रव्यां 

सगल्या प्रपंचाचें मूळ कारण आसा अशें म्हणचें पडतलें. विश्वान दोन जगाचों आसपाव 

जाता :(१) नित्य आशिल्ल्या मूळ जगाची केन्नां उत्पत्ती जांवक ना, आनी तें नश्ट जावचें 

ना, तें तरेकवार प्रकारांचे अणू, आत्मे, आनी ते सारकं द्रव्यां, सामान्य, इत्यादींतल्यान 

जालां, आनी (२) व्युत्पन्न जग मूळ जगाचेर निंबून आसा आनी तें आमच्या सादारण 

अणभवाचें जग आसा. हरशीं हो सिद्धांत बदलाच्या नामनेच्या समस्येचे समाधान 

करपाचो लेगीत यत्न करता. ताचें समाधान म्हळ्यार वस्तूच्या एकवटा भीतर क्रमीक 

रुपांतरां जायत आसतात देखून ह्या अर्थान वास्तवांत बदल जायना. काय गजाली अशें 

आसतात ते केन्नाच बदलनात. फकत तांणी उत्पन्न केले खिणयाळे वस्त बदलतात. अशं 

तरेन आता मेरेन सांगिल्ल्या समाधाना परस हें समाधान वेगळे आसा - बौद्धांच्या मता 

प्रमाण "बदल पुराय वस्तुंचो जाता आनी सदांकाळ जायत आसता”, तशेंच, जैनाच्या 

मता प्रमाण *नित्य द्रव्यां भीतर बदल जाता”. 





। उत्पन्न निरुध्यते _ न्यायसत्रभाश्य १.२९ 

द्रव्या बराबर उत्पन्न जावपी हेर पदार्थांक लेगीत ही गजाल लाग जाता. देखीक ज्ञान फकत दोन खीणा 
मेरेनच तिगून रावता. - सिद्धांतमक्तावली प. ४२५ 

क्षणभंगपरिणामयो निरासात्‌ : उपस्कार, ७.२.९. 
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दिसता त्या भौतीक वस्तूची वाटणी करून अणूची उत्पत्ती जाता अशें अनुमान 
आसा - तें खंयच्या तरी पांवड्यार सोंपवंक जाय अशें म्हणलां. जर सगलें वस्तू समान 
रुपांत अनिश्चीत काळा खातीर विभाजनीय आसात तर तातूंतलो जो परिणाम-भेद दिसता 
ताचें स्पश्टीकरण दिवपाक कठीण आसा. बदलाच्या प्रक्रियेच्या निमण्या अवस्थेन 
अणू मेळतात, ते भौतीक जगांत मेळपी खिणयाळ्या वस्तूच्या कारणा खातीर न्हय. ते 
सादे आनी अवयव नाशिल्ले आसात, ते खातीर आकाशांतलीं तांची हाजिरी सगले 
कडेन पातळपाक बादिकार जायना. तातूंत भायलो भीतरलो फरक आसना, तशेंच 
पृथ्वी इत्यादी चार पंचमहाभूतां भीतर तांची संख्या अनंत आसता. वस्तूच्या निर्मणीची 
क्रिया अशी आसता : पृथ्वी इत्यादीचे दोन अणू एकठांय येतात आनी तातूंतल्यान एक 
“व्ह्णुकाची' निर्मणी जाता, तो अणू प्रमाण आकारान सामको सूक्ष्म आसता आनी 
ते खातीर अतीन्द्रिय आसता. तीन व्ह्यणुकातल्यान एका' त्र्यणुकाची'निर्मणी जाता, 
ती उकत्या डोळ्यानी पळोवपाक जाता. सुर्याच्या किरणान नाचपी धुल्लाचें कण 
म्हळ्यार त्र्यक. ताचो आवाठ मर्यादीत आसता आनी सगल्या मर्यादीत वस्तूची 
निर्मणी तेच तरेच्या त्र्युणकातल्यान जाता. त्र्यणकाचो स्थूल परिणाम अणुच्या अतिसूक्ष्म 
परिणामांतल्यान कसो उत्पन्न जाता?, ह्या प्रश्नाचें उत्तर अशें दिवपाक जाता - जातूंन 
ताची निर्मणी जाता त्या अणुच्या संख्येचेर ताचो परिणाम निंबून आसता, पूण सादारण 
वस्तूचो परिणाम ताच्या घटकाच्या परिणामाचेर निंबून आसता. पूण हैं उत्तर तितलेशें 
स्पश्ट ना, हेर तत्वगिन्यानाच्या अनुयायनी ताचेर खर टिका केल्या.” जेन्ना व्द्यणुकाच्या 
वयली भौतीक वस्तू उत्पन्न जाता तेन्ना ताचे गुण लेगीत उत्पन्न जातात, आनी हे 
गुण जातूंन ते उत्पन्न जातात त्या कारणभूत द्रव्यांच्या गुणाचेर निंबून आसतात. अशे 
तरेन कपड्याचो धवो रंग तो कसल्या धव्या दोऱ्यानी विणला ताचेर निंबून आसता. 
कपड्याचो धवो रंग कपड्या पसून वेगळो आसना तर दोऱ्याचो धवो रंगय तितलोच 
वेगळो आसता. अशे तरेन जायते धवे रंग आसतात. पयलीं सांगला ते प्रमाण हे धवे 
रंग सामान्य “शुक्लत्व” प्रदर्शीत करपी विशेश दृश्टांत आसात. वस्तूच्या जगांतलो 
उत्पन्न करपाक जाता तसलो एकमेव हेर रुपकार म्हळ्यार कर्म. कर्माच्या बाबतींत दरेक 
प्रकार जायत्या दृश्टीन दृश्टांत आसात. जशे, दोनय पक्षी एकाच कुळातलें आसले तरी 
एका पक्षाचें उडप सामकें तशेंच दुसऱया पक्षाचें नासता. सृश्टीच्या विनाशाची क्रिया 
उत्पत्तीच्या उलट आसता, न्याय-वैशेषिकांच्या पुर्विल्ल्या आनी आतांच्या प्रवक्त्यानी 





। हे विशीं हेर मतां लेगीत आसात. 
? जशे पळयात, वेदांतसूत्र २.२.११ चेर शंकराचे भाश्य. 
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ताची व्याख्या वेगवेगळी केल्या.' प्रवक्त्या प्रमाण ज्या दोन अर्दा वाट्यानी (कपाल) 
मडक्याची निर्मणी जाता ताचो विनाश जाल्या उपरांत एका खिणा उपरांत मडक्याचो 
विनाश जाता. ह्या क्रमाच्या बाबतींत अपवाद फकत पयल्या कार्याचो म्हळ्यार व्ह्युकाचो 
आसता. ताचें भौतीक कारण अविनाशी आशिल्ल्यान व्द्यणुकाचो विनाश ताचे घटक 
आशिल्ले अणूचें वियोजन जाल्या उपरांत जाता. भौतीक कारण नश्ट जाल्या उपरांत 
लेगीत थोड़े वेळा खातीर ताचें कार्य चालू आसता, देखून ह्या मतांचे समाधानकारक 
स्पश्टीकरण दिवपाक, आनी तें अशेंच चालू दवरपाक कठीणाय येता. ही कठीणाय पयस 
करपाक तशेंच एक सारकीं व्याख्या करपाक उपरांतच्या प्रवक्त्यानी भौतीक कारणाच्या 
जायत्या भागाच्या नियोजनाकच सगल्या कार्याच्या विनाशाचें कारण मानला, आनी 
अशें तरेन ज॑य भौतीक कारणाचो विनाश जाता थंय कार्याचो विनाश ताच्या फाटल्यान 
जाता. 


ह्या संबंदान न्याय-वैशेषिकांच्या ईश्वराच्या धारणे विशीं सांगपाक जाय. 

कणादाच्या सूत्रांनी जरी तांचो उल्लेख नासलो तरी टिकाकारानी तें दाखोवन दिल्लें 
आसा. गौतमान इश्वराचो फकत नावा खातीर उल्लेख केला. काय लोकांक तर न्याय 
सुर्वेक ईश्वरवादी आसलें काय कितें हाचो दबाव आसा. पण प्रशस्तपाद आनी वात्सायन 

दोगय ईश्वराक मानतात? आनी ते उपरांत होच विश्वास ह्या सिद्धांताचो स्विकृत भाग 
जालो. देखीक, श्रीधरान ईश्वराचे अस्तित्व सिद्ध करपाचो यत्न केलो, आनी पयलीं 
सांगला ते प्रमाण उदयनान ह्या समस्येचें जें स्पश्टीकरण दिलां तें उच्च दर्जाचे आसा. 
ही तर एक इतिहासीक गजाल आसा, तर्कीक दुश्टीन ह्या तत्वगिन्यानाक सर्वशक्तिमान 
सत्तेची गरज आसा. ती जगाच्या उत्पत्तीची क्रिया सरू करपाक शकता. न्याय- 
वैशेषिकांच्या पयलींच्या सिद्धांतानी गरजे प्रमाण आशिल्लो ताचो स॒चितार्थ वात्स्यायन 
आनी हेरानी स्पश्ट करून तो विकसीत केला आसतोलो अशी शक्यताय आसा. आत्म्या 
भीतर इश्वराचें वर्गीकरण केलां आनी 'जीवात्म्या? पसन वगळावपाक ताका “परमात्मा” 
अशे वर्गीकरण केलां. हेर आत्म्या सारकोच ईश्वर सर्वव्यापी आनी नित्य आसा. घडये 
चैतन्य आनी ते सारकें गुण जीवात्म्यान आसलें वा नासलें तरी इश्वरान ते सदांच 
आसतात. ईश्वराचे ज्ञान फकत नित्य आसता अशें न्हय तर तें विश्वव्यापी आनी निर्दोश 
आसता. तो इत्स्सा आनी संकल्प करपाक शकता पण जीवा परस वेगळो आशिल्ल्यान 
ताका सुख-दुख नासता* तशेंच वायट इत्सा नासता वा तो दस्वास करीना. तांणे सश्टीची 

तर्कसंग्रहदीपिका, प. १० 

न्यायसूत्रभाश्य, ४.१.२१ प्रशस्तपादभाश्य, प. ४८-९ 

पळयात, वेदांतसूत्र, २.२.१२. शंकर भाश्य 


न्यायसूत्रभाश्य, पृ. २००-१. उपरांतचे काय निदर्शक वेदांताच्या कलान ईश्वराक शाश्वत आनंदाचे स्तय 
दितात : पळयात, दिनकरीयाची सिद्धांतमृक्तावलीचेर टिका, प. ४६७ 
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निर्मणी केल्या अशें मानतात, पूण तशें मानताना ती अणू इत्यादी मूळाव्या उपेगी वस्तूची 
रचणूक समजपाक जाय. अशें आसलें तरी ह्या तत्वगिन्यानान कारणाच्या बाबतींत जें 
मत आपणायलां ते प्रमाण ही रचणूक स्वताच नव्या वस्तूची रचणूक करतात. ईश्वर फकत 
सृश्टीची निर्मणी करीना तर तेची राखण करता आनी कालांतरान ताचो नाशय करता, ते 
उपरांत सृश्टीची परतून निर्मणी करता. ही सगली क्रिया जीवाच्या फाटल्या जल्माच्या 
कर्मा प्रमाण आसता, ताका विशिश्ट कल्पना मानून जगाच्या माचयेर ताची भूमिका 
करची पडटा. ईश्वराची ही कल्पना पुरुश रुपांतली आसा काय ना ते सांगपाक कठीण 
आसा, पूण ताका इत्साशक्तीन नेमून दिल्ल्या प्रमाण पुरुशाची धारणा न्हयकारूंक ना. 
मनशाच्या प्रतिमे प्रमाण ताका इश्वराक कल्पना म्हणपाक जायना, तरी लेगीत ताका 
आत्म्याच्या धरतेचेर मनीस सभावाशीं ताचें कसलें तरी नातें आसा. ईश्वराच्या धारणेची 
एक विशेश गजाल म्हळ्यार ताच्या सत्तेक अनुमानान सिद्ध केल्लें आसा, वेदांता प्रमाण 
तो शब्द-प्रमाण ना. अशे तरेन हें तत्वगिन्यान ताच्या सामान्य बुद्धिवादी प्रवृत्ती प्रमाण 
हेर गजाली प्रमाण तर्काक म्हत्त्व दिता. जर आमी ताणें गृहीत धरिल्ल्या विशेश तर्काक' 
सोडले तर हेर तर्क सामान्य तरेचे आसात आनी ताची भासाभास करपाक चड वेळ 
लागचो ना. आमी उदयनान मांडिल्ले फकत काय तर्क हांगा मतींत घेतल्यात : (१) 
जग हें एक कार्य आसा आनी सगल्या हेर कार्या प्रमाण हेर तरेच्या कारणा बरोबर एक 
निमित्त कारण वा गिज्ञान आनी शक्तीच्या दृश्टीन हें म्हान कार्य करपाक समर्थ आसपी 
कर्त्याक दाखयता; (२) सृश्टीचें नियत्रंण करपी आनी न्याय दिवपी एक भौतीक वेवस्था 
दिसता; (३) जगाच्या नितीक वेवस्थे फांटल्यान योग्यते प्रमाण न्याय करपी प्रशासक 
आसपाक जाय. निरुपेगी आशिल्ल्या आनीक एका तर्काचोय उल्लेख करपाक जाता. 
ईश्वराचें अस्तित्व सिद्ध करपाक उदयन विरुद्ध प्रमाणाच्या अभावाचो पुराय तरेन फायदो 
घेता. ह्या पुराय गजालीचें स्पश्टीकरण कुसुमांजलिच्या पाच अध्यायानी आसा, तांतून 
ईश्वर ना हें सिद्ध करपाक कसलेंच प्रमाण दिवपाक जायना अशें तो दाखोवन दिता. हो 
तर्क भासाभास करपाक म्हत्त्वाचो आसा हांतून दुबाव ना, तरी लेगीन ह्या तर्कान कसली 
तरी शक्त आसा. खासा करून ताका सिद्ध करपाक जायना ह्या आदाराचेर ईश्वराच्या 
अस्तित्वाक विरोध करपी लोका आड ही शक्त दिसता. 





आतां ह्या तत्वगिन्यानाच्या कारण विशयक सिद्धांता विशीं काय शब्द सांगप 
गरजेचें दिसता. कारण कार्याच्या पयलीं आसपाक जाय, म्हळ्यार ताचें अस्तित्व सामकें 
पयलींच्या खीणाक जावपाक जाय. तशेंच ताची “नियत पूर्ववर्ती' आसपाक जाय. पूण 
खंयच्याय बाबतींत जायत्या घटकांक कारण मानपाक जायना देखून हैं वर्णन चड विस्तृत 
आसा. देखीक, जेन्ना मड़कें तयार करतात तेन्ना कुमाराच्या लाकडाचो दांडो मातयेक 
घसटताना आवाज जाता, पूण ताची नियत पूर्ववर्ती आसलीं तरी तें मडक्‍्याचें कारण 
आसा ही कल्पना ताणून धरपाक जायना. देखून ताची अचूक व्याख्या करपाक काय 


। पळयात, प्रो. किथाचो पयलीं उल्लेख केल्लो ग्रंथ, पृ. २६८. 


194 भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 
194 ________________¥““ क्ती 


अपवाद सांगल्यात, तांका “अन्यथासिद्ध” अशें म्हणटात. तांका भायर दवरल्या उपरांत 
खंयच्याय कार्याची नियत पूर्ववती आसता तें ताचे कारण आसता. अन्यथासिद्धचे पाच 
प्रकार आसात, पूण तांचे भीतरलो फरक अस्पश्ट आनी अनिश्चीत आसा देखून तांका 
सगल्यांक एकच माथाळो दिवंन जे. के. मिल हाणें केलां ते प्रमाण तांका “अनिर्बंध 
कारणा” म्हणपाक जाता. अन्यथासिद्धीच्या पंचविध योजनेचे सामान्य स्वरुप सांगपा 
खातीर एक वा दोन उदाहरणा पुरो जातलीं. (१) कारणाचें गुण कार्याचें कारण नासता, 
देखीक, दांडो मड़क्याचें कारण आसा, पूण दांड्याचो रंग ताचें कारण नासता. (२) 
कारणाचें कारण लेगीत कारण मानपाक जायना. फामाद उदाहरण म्हळ्यार कुमार 
मडक्याचें कारण आसा, पूण कुमाराचो बापूय मडक्याचें कारण ना. ताची नियत पुर्ववृत्ति 
हेर गजालीचेंर निंबून आशिल्ल्यान हीं अनिर्बंध कारणा आसात, देखीक, अनुक्रमान 
दांडो आनी कुमार. हेर तत्वगिन्यानान भावनात्मक कार्याची दोन तरेचीं कारणा मानल्यात 
- एक उपादान कारण (भौतीक कारण) आनी दुसरें निमित्त कारण. पूण हांगा निमित्त 
कारण आसा तशेंच चालू आसता जाल्यार उपादान कारणाच्या द्रव्य आनी ताच्या गुणा 
मदीं आशिल्ल्या फरका प्रमाण ताच्या जाग्यार समवायि-कारण आनी असमवायि-कारण 
आसता. समवायि-कारण सदांच कसलें तरी द्रव्य आसता आनी असमवायि-कारण 
खंयचो तरी गुण वा कर्म आसता. ते प्रमाण न्याय-वैशेषिक भावानात्मक कारणां दोनाच्या 
जाग्याक तीन मानता. देखीक, कपड्याच्या बाबतींत दोरे समवायि-कारण आसा आनी 
गुण आशिल्लो तांचो एकवट असमवायि-कारण आसा. कपड्याच्या धव्या रंगाच्या 
बाबतींत स्वता कपडो समवायि कारण आसा आनी दोऱयाचो धवो रंग असमवायि-कारण 
आसा, तशेंच कपड्या भीतर धव्या रंगाची उत्पत्ती कपड्याच्या उत्पत्तीच्या एका खीणा 
उपरांत जाता. अभावात्मक कार्या खातीर तातूंतल्या खंयच्याच प्रकाराच्या कारणाची 
गरज ना, फकत निमित्त कारणाची गरज आसता. देखीक, मडके फोडपा खातीर दांड्याची 
गरज आसता. 5 


आता आमी न्याय आनी वैशेषिकांच्या वेगवेगळ्या तत्वगिन्यानाचो विचार 
करून तांच्या सामान्य दूश्टीकोणांतलो म्हत्त्वाचो फरक सांगतले. वैशेषिक विश्वाक 
तत्वमीमांसेच्या दृश्टीन पळेयता तर न्याय ताका ज्ञानमीमांसेच्या दृश्टीन पळेयता. ह्या 
तत्वगिन्यानानी मानून घेतिल्ल्या पदार्थाच्या स्वरूपा प्रमाण तशें स्पश्ट जाता. आमी 
वैशेषिकांच्या सात पदार्थाचे वर्णन केल्लें आसा. न्याय सोळा पदार्थांक मानता. 
वैशेषिकानी ज्या सात पदार्थाक सामील केल्यात तातूंतले एक प्रमेय (जाणा जावपाक 
जाता तें) आसा. पयलो पदार्थ प्रमाण आसा. प्रमाण आनी प्रमेय हे दोनय पदार्थ 
न्यायाच्या विशेश दृश्टीकोणाक स्पश्ट करपाक पुरेशे आसात. न्यायाक वस्तू स्वता कशें 
आसतात हे विशींची जिज्ञासा नासता पूण ते कशें जाणा जावपाक शकतात वा ते कशे 
सिद्द करतात हातूंन तांका रुची आसता. म्हणून न्यायाक वस्तंच्या स्वतंत्र अस्तित्वा 
विशी किंते तरी दुबाव आसा असो ताचो अर्थ न्हय. वैशेषिका भाशेन तांणी तांचे स्वतंत्र 


न्याय-वैशेषिक 795 


अस्तित्व मानलां हांतून दुबाव ना, पूण ज्ञान आमकां सोपेंपणान भ्रमान घालपाक शकता 
हे ते जाणून आसात. ते खातीर योग्य विचाराचो तपास करपाचें काम तांणे चालू केलें. हो 
दृश्टीकोण बाकीच्या चौदा पदार्थाचे' स्वरूप कळल्या उपरांत आनीकय स्पश्ट जाता. ते 
एक तर सगलेच सत्याचो तपास करपा खातीर उपेगाचे आसतात वा अनुचीत आक्रमणा 
पसून राखण करपाक ताचो उपेग जाता. अशें तरेन पयलीं सत्याचो वाठार जिखप आनी 
उपरांत भ्रम आनी घुसपणेच्या आक्रमणा आड तार्कीक आडो? करून सुरक्षीत रावप. 
ते दृश्टीन न्याय फकत तर्कशास्त्र ना तर ताच्या मूळाक वचून भासाभास करचे खातीर 
कला अवगत करपाचो तो सिद्धांत लेगीत आसा. सुर्वेक ताचो तर्कीक भाग भासाभास 
करपाच्या वज्या खाला दबून गेला आसतलो पूण कालांतरान तें वर्जे हलकें जावंन ताका 
तें पुरायेन मुखेलपण मेळलें आसतलें. भासर्वज्ञ हांणे बरयल्ल्या न्यायसार सारक्या ग्रंथांत 
विशय वस्तूंत नर्वे वर्गीकरण करून आनी तांका प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द आनी उपमान 
- ह्या सगल्या प्रमाणांचो गौतमाच्या पयल्या पदार्थात आसपाव जाता - नांवाच्या चार 
शीर्श भीतर विवेचन करून ह्या बदलांचें प्रदर्शन केलां आसतलें. हो बदल गंगेशाच्या 
तत्वचिंतामणि ह्या ग्रंथान पुर्ण जाता. तातूंत वादविद्येच्या खाशेलकायेचे चडशें भाग 
न्हयकारून न्याय मुखेल रुपांत प्रमाणशास्त्र जाता. अशे तरेन न्यायान सुर्वेच्यान जो 
ज्ञानमीमांसेचो दुश्टीकोण दवरिल्लो ताका विशेश म्हत्व आयलें आनी गौतमाच्या 
येवजणीच्या बाकीच्या भागाचे म्हत्व उणाक जालें. 
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भारतांत मानसशास्त्र आपलें आपणांक तत्वगिन्यानांतल्यान भायर काडपाक 
केन्नाच जैतवंत जावंक ना. ते प्रमाण दर एका तत्वगिन्यानाक तत्वमीमांसेची कात 
आशिल्ले मानसशास्त्र आसा. न्याय-वैशेषिक शाश्वत आत्म्यान विश्वास दवरता, आनी 
जेचें वर्णन 'जिवीतांतल्या सगल्या कार्याचो आदारः अशें करतात त्या चैतन्यांक संभव 
गुण मानता. ते भायर मानसशास्त्राच्या चलणुकींतले जांब येता अशें पाच हेर गुण 
आसात. हे गुण आसात : राग, व्देश, सुख, दुख आनी इत्सा. ह्या स गुणा पैकीं ज्ञान आनी 
इत्सा ज्ञानशक्ती आनी संकल्पा सारकें आसात, आनी जेंचें वर्णन सादारणपणान “मनाची 
परिणामकारक बाजू" अशें करतात ते हेर चार गुण आसात. राग आनी व्देश अनुक्रमान 
सुख आनी दुख्खाचें फळ आसा. जे वस्तू पसून आमकां सुख मेळता ती आमकां आवडता 


। ते आसात : संशय, प्रयोजन, दृश्टांत, सिद्धांत, अवयव (अनुमानाचें आंग), तर्क (इश्टकल्पना), निर्णय, 
वाद, जल्प (किजील), बितण्ड, हेत्वाभास (भ्रम), चल (फटींगपण), जाति (चुकीची कागाळ), आनी 
निग्रहस्थान (उतरांच्या माराचें कारण). 

2 न्याय-वैशेषिक, ४.२.५०. उमळशीक हाड़पा सारकी गजाल म्हळ्यार स्टोइकोनान लेगीत ह्याच 
उपमेचो प्रयोग केला. 

3 तर्कसंग्रह, पृ. २१. 
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आनी जी वस्त दख्ख दिता त्या वस्तंची आमकां नसाय जाता. पूण आधनीक मानसशास्त्र 
मनाच्या ज्ञानात्मक, क्रियात्मक, आनी भावनात्मक पक्षाक खरें तर वेगळे मानीना. मनाक 
तो एकवटाच्या दृश्टीन पळेयता, पूण न्याय-वैशेषिक तांच्यातलो वेगळेचार मुळावो 
आदार मानता. ज्ञान, इत्सा आनी यत्न हे तीन ग॒ण आत्म्या भीतर एका विशिश्ट क्रमान 
प्रकट जातात : पयलीं ज्ञान, उपरांत इत्सा आनी निमणो यत्न.' खंयच्याय वस्तूची इत्सा 
उत्पन्न जावचें पयलीं तांचे ज्ञान आमकां जावपाक जाय, आनी ती इत्सा पुराय करपाक 
यत्न करपाक जाय. अशें तरेन भाव ज्ञानशक्ती आनी संकल्पा भीतर मध्यस्थी करता. भाव 
आनी यत्ना विशीं ह्या तत्वगिन्यानान अदीक म्हत्वाचे गजाली मेळनात. फकत नितीक 
दृश्टीन ताचेर विचार करून तो संतुश्ट जाता. ते विशीं आमी मागीर सांगतले. ताचे उलट 
मानशास्त्रीय दृश्टीन पुराय विवेचन आसा. ज्ञानाचें वर्णन करचें पयलीं अणभव आनी 
स्मति मदलो फरक कळपाक जाय. सादारणपणान अणभव आपली निशाणी सोडता 

ताकाच आमी भावना वा संस्कार म्हणटात. तो आत्म्या भीतर आसता आनी जागृत 
जाता तेन्ना पयलीं अणभवाक आयिल्ली गजाल याद जाता. ताकाच स्मृति म्हणटात. 
भावना आत्म्याचो सातवो गुण आसा. 


अणभवाची विसृत रितीन मधेस्ती आनी तत्काळ अशी विभागणी करपाक 
जाता. मनस तांका गरजे प्रमाण आदार करता. तत्काळ अणभवाक प्रत्यक्ष अशें नांव 
आसा, तें प्रत्यक्षाचेर आदारीत आसता. ह्या अध्यायांत ताचें आनीक स्पश्टीकरण 
करपाची गरज ना. प्रत्यक्षाच्या मुळाव्या सभावाचेर ज्ञानाची व्याख्या आदारून आसता, 
ती हेर ज्ञानाचेर आदारून नासता. जेन्ना आमी डोंगराचेर उजो आसा अशें अनुमान 
करतात तेन्ना आमी थंय धुवंर पळेयल्लो आसूं येता. उल्लेख करपा सारकीं गजाल 
म्हळ्यार धुवंर आनी उज्या भितरलें प्रवर्तन आमकां खबर आसपाक जाय. पूण निळेपण 
पळोवपा खातीर अशें तरेचें ज्ञान गरजेचे ना. सांगपाची गजाल म्हळ्यार आमकां पयलीं 
कल्पना ज्ञानेद्रियातल्यान जाता. प्रत्यक्षाचें मानसशास्त्र समजपा खातीर आनीक एका 
परिभाशेचो चड उपेग जावपाक शकता. ते प्रमाण वस्तंचो इंद्रियांशी संपर्क आयल्या 
उपरांत जे ज्ञान जाता ते प्रत्यक्ष आसता. असो संपर्क प्रत्यक्षाचें एकमेव कारण ना तर ती 
ताची खाशेलकाय आसा. प्रत्यक्ष प्रक्रियेचे अशें वर्णन करतात :- आत्म्याचो मनसाशीं 
संपर्क जाता, मनसाचो ज्ञानेंद्रियांशी संपर्क जाता, ज्ञानेंद्रियाचो वस्तूशीं, आनी जर काय 
भायल्या कारणा खातीर, जशे जाय तितलो उजवाड आसलो तर प्रत्यक्ष जाता.? ज॑य 
इत्सीक ध्यान सामील आसता थंयच हें वर्णन लाग जाता हें स्पश्ट आसा. जेन्ना मनीस 
न्हिदेतल्यान उठता आनी हेरशीं त्या विशींचे वस्त पळेयता तेन्ना ह्या प्रक्रियेचो क्रम 
उरफाटों आसता.) “इंद्रिय” शब्दाचो अर्थ हांगा हेर भारतीय तत्वगिन्यानान मानिल्ल्या 

जानाति इच्छति यतते. 

* न्यायसूत्रभाश्य, १.१.४. 
* न्यायसूत्र, २.१.२६. 
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पाच इंद्रिया बगर तातूंत मनस लेगीत सामील आसा हें स॒चयता. मनस सख, दख, भक 
इत्यादींच्या अणभवाचें साधन आसा. अशें तरेन मनस फकत हेर ज्ञानेंद्रियांतल्यान 
ज्ञान मेळोवपाचें साधन न्हय तर काय भितरल्या अवस्थेतल्यान ज्ञान मेळोवन तें सरळ 
आत्म्यांक दिवपाचें साधन आसा. सादे आनी निमणें आशिल्ल्या मनसाक सोडन हेर 
इंद्रियां वेगवेगळ्या पंचमहाभूतांतल्यान निर्माण जालीं अशें मानलां - दृश्टीचें ज्ञानेंद्रिय 
अग्नीच्या अणूतल्यान, स्पर्शाचे ज्ञानेंद्रिय वायूच्या अणृतल्यान, आनी वासाचे ज्ञानेंद्रिय 
पृथ्वीतल्यान उत्पन्न जालां. श्रवण इंद्रिय स्वता आकाश आसा पण 'कर्ण-शक्लालि 
ह्या भौतीक इंद्रिया मेरेन आखन दिलां. ज्ञानेंद्रिय आनी ताच्या विशयाच्या मदीं नातें 
आसल्या बगर ताच्या क्षमतायेची संतोस दिवपी व्याख्या करपाक जायना देखून फकत 
तें सारकेंच त्या सारक्याक प्रभावीत करपाक शकता हो हे फाटलो आधारभूत सिद्धांत 
आसा. देखीक, तेजसाची निर्मणी अणूतल्यान जाता आनी रुप ताचो विशेश गुण आसा 
देखून फकत दृश्टीचें इंद्रियच रुपाक पारखूंक शकता. अशें तरेन हें तत्वगिन्यान गौण 
गुणांच्या इंद्रियगोचर सभवाक सांबाळून दवरता, ताचो उल्लेख आमी पयलींच केला. 


वस्तूंचे अशें खंयचें प्रकार आसात जे प्रत्यक्षातल्यान जाणा जावपाक जातात?. 
सात पदार्थांतल्यान काय गुण आनी कर्माचे प्रत्यक्ष ज्ञान जाता ह्या गजालीचो विशेश 
उल्लेख करपाची गरज ना. पूण बाकीच्या पदार्थान आसपी काय वस्तू प्रत्यक्षातल्यान 
जाणा जावपाक जातात. हे बाबतींत ह्या तत्वगिन्यानाचें मत कायशें विचित्र दिसता, ते 
विशीं आमी आता विचार करतले : (१) द्रव्यांच्या अस्तित्वाचें ज्ञान ताच्या गुणाची 
जाणविकाय जाल्या उपरांत अनुमानातल्यान जाता अशें वास्तववादी मानतात. ट्रव्यांचें 
लेगीत प्रत्यक्ष ज्ञान जाता अशें न्याय-वैशेषिकांचें मत आसा. पूण सगलींच ज्ञानेद्रियां 
इतली सक्षम नासतात. भायल्या द्रव्यांक ग्रहण करपाची क्षमता फकत दृश्टी आनी 
स्पर्शाच्या इंद्रिया मदीं आसता, आनी भितरल्या द्रव्यांक, म्हळ्यार आत्म्याचे आकलन 
फकत मनस करपाक शकता. दुसर्‍या शब्दान सांगचें जाल्यार सगल्या इंद्रियांक ज्ञान जाता 
तर काय इंद्रियांक जाणविकाय लेगीत जाता. ही अवस्था फकत गृहीत धरूंक ना तर हे 
तरेच्या अणभवाचें काय देखी दिवंन तांचे समर्थन करपाचो लेगीत यत्न केला, जशें 'हांवे 
जें पळेयला ताका आता हांव हात लायता.' हांगा दोन इंद्रियां जे वस्तूक ग्रहण करपाक 
शकतात आनी तीं स्पश्ट तरेन वेगळीं आसात. पृण एका साम्याचो लेगीत अणभव जाता, 
तांतूतल्यान दृश्टी आनी स्पर्श ह्या दोन खीणांक मुळसाक आशिल्ल्या द्रव्याचो समान 
रुपांत अणभव जाता.' (२) फांटल्या भागांत न्याय-वैशेषिक सामान्यांक स्वतंत्र सत्ता 
मानता अशें आमी पळेयलां. तांच्या बरोबर आसतात त्या सारक्या विशिश्टांक ग्रहण 
करपाचें जें साधन आसा तेंच साधन तांकाय ग्रहण करपाक लागता. सांगपाचें म्हळ्यार 
काय सामान्यांक प्रत्यक्षांतल्यान ग्रहण करपाक जाता. गुलाब तांबड्या रंगाचें आसा अशें 
आमी डोळ्यानी पळेयतात, त्याच इंद्रियांतल्यान सामान्य 'रक्तत्व? लेगीत पळोवपाक 


'न्यायसूत्रभाश्य, १.१.३०. 


198 भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 


जाता. परतन हात लावन आमकां जर एक जनांवर गाय आसां अशें कल्पनेतल्यान 
कळलें तर त्याच इंद्रियांतल्यान सामान्य गोत्वाची लेगीत कल्पना करपाक जाता. (३) 
काय गण आनी कर्मा जोडन आमी फकत द्रव्यांक आनी सामान्यांक प्रत्यक्षातल्यान 
जाणा जावपाक शकतात अशें न्हय तर अभावाक लेगीत जाणा जावपाक शकतात 

पण तो प्रत्यक्ष योग्य वस्तचो आसपाक जाय. ते वस्तूचे ग्रहण करपाक साधन लेगीत 
तेंच इंद्रिय गरजेचे आसता. मडकें डोळ्यांतल्यान पळोवपाक जाता आनी ताचो अभाव 
लेगीत त्याच इंद्रियातल्यान पळोवपाक जाता.' अणू सारकें वस्तू जे अतीन्द्रिय आसतात 
तांचो अभाव जाणा जावपाक जायना, पूण अशें वस्तू अनुमान वा हेर प्रमाणांतल्यान 
जाणा जावपाक जाता. असल्या वस्तूच्या अभावाचे ज्ञान जावचें पयलीं ताच्या संबंदीत 
ज्ञानेंद्रियां सक्रिय आसतात हें ताचें फाटलें कारण आसा. देखीक, खंयचोय मनीस कुडीन 
खुर्ची ना ही गजाल ताच्या डोळ्यांचो वा हेर उचीत इंद्रियाचो उपेग करच्या बगर जाणा 
जावपाक शकचो ना. हो प्रसंग मीमांसेच्या अध्यायांत आमी परत सांगतले. मीमांसा 
अभावाच्या ज्ञानाक वेगळें प्रमाण गृहीत धरता. 


प्रत्यक्षाच्या ह्या सगल्या प्रकारांक लौकीक प्रत्यक्ष म्हणटात. न्याय-वैशेषिक 
प्रत्यक्षाचो आनीक एक प्रकार लेगीत मानता, तांचे नांव अलोकीक प्रत्यक्ष आसा. ताचे 
तीन प्रकार आसात : (१) जेन्ना एक गाय दिसता तेन्ना तातूंत आसपी गोत्व लेगीत 
तेच तरेन समान दिसता, अशें आमी पयलींच सांगलां. ताची शीममेर व्हड आसता. 
फकत एकाच वर्गातली गाय, मागीर ती वर्तमानान आसा वा भूतकाळांत आसली 
वा भविश्यकाळांत लेगीत आसतली तर गोत्व-सामान्याचो आदार करून आमकां 
सगल्या गायीचें प्रत्यक्षान वा अलोकीक ज्ञान जावपाक शकता. सामान्य प्रत्यक्षाची 
वस्तू आशिल्ल्यान ताच्या भीतर येवपी सगल्या विशिश्टांच्या ज्ञानाक अलोकीक ज्ञान 
म्हणटात. (३) परतून जेन्ना आमी पयसच्यान एका गलाबाक पळेयतात तेन्ना आमी 
ताचो तांबडो रंग, आकार, इत्यादीक पळेयतात, ते वेळार फाटल्या अणभवांतल्यान 
मनार जाल्ल्या संस्काराक लागून ताच्या वासाची जाण आमकां जाता, पण गुलाब पयस 
आशिल्ल्यान तेचो बोध सादारण प्रत्यक्षातल्यान जाता अशें मानपाक जायना. अशें तरेन 
हो एक अलोकीक प्रत्यक्षाचो प्रकार आसा. ताचें फाटले मानसशास्त्रीय कारण म्हळ्यार 
सगले प्रत्यक्ष काय अंशान अणभवाचेर तर काय अंशान स्मरणाचेर आदारीत आसतात 
(३) अलोकीक प्रत्यक्षाचो निमणो प्रकार योगीक प्रत्यक्ष आसा. तातंतल्यान मनशाक 
अणू धर्म इत्यादी अतीन्द्रिय वस्तूंचे साक्षात ज्ञान जाता. हे योगीक शक्तिचो विकास व्हड 
नितीक आनी अध्यात्मीक साधनेतल्यान जाता. जरी ज्ञानेद्रियां पालव दियना लेगीत 


gs ज्ञान प्रत्यक्षा भाशेन पुराय तरेन स्पश्ट आशिल्ल्यान ताचें वर्णन प्रत्यक्ष अशें 





' येनेन्द्रियेन या व्यक्तिह तेनैवेन्द्रियेन तज्जातिः तद्भावोपि गृह्यते. 
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आता सविकल्पक प्रत्यक्ष आनी निर्विकल्पक प्रत्यक्षा मदलो फरक सांगपाचें 
बाकी आसा. ह्या तत्वगिन्याना प्रमाण दरेका प्रत्यक्षाचें ज्ञान निर्णयाच्या पहदतीन व्यक्त 
करपाक जाता. कितेंय वेगळे आसलें तरी तें निर्णयाच्या रुपांत आसता - कसलोय उद्देश 
तातूंत आदींच ताडपाक जाता. देखीक, “एक घोडो जे वस्तून अश्वत्वाची लक्षणा आसता 
ते प्रमाण आसता". दुसर्‍या शब्दान सांगचें जाल्यार पत्यक्षाची ज्या रुपांत आमची घसण 
आसता ताचे स्वरूप घुसपागोंदळाचें आसता, ते खातीर ताका सविकल्पक म्हणटात. ह्या 
तत्वगिन्यानाच्या अणूवादी तत्वगिन्याना प्रमाण घुसपागोंदळाचें वस्तू सगले सादे घटक 
वस्तू एकठांय हाडल्या उपरांत जातात. हो नियम सविकल्पक प्रत्यक्षाक लेगीत लागू 
जाता, तशेंच खाशेले गुण नाशिल्ल्या वेगळायल्ल्या वस्तूचो पुरस्कार करपी गरजे प्रमाण 
सादे वा निर्विकल्पक प्रत्यक्ष आसतात अशें गृहीत धरलां.' अशें तरेन जेन्ना खंयच्या तरी 
वेळार आमकां एक गाय धवी आसा अशें ज्ञान जाता तेन्ना गरजे प्रमाण पयलीं केन्ना तरी 
ती गाय, गायचो धवो रंग, आनी ताच्या समवाय संबंदाक आपशींच पळेयलां आसपाक 
जाता.? निमणें सविकल्पक प्रत्यक्ष “एका राशी भीतर वस्तूंचो भेद” करपाची प्रक्रिया न्हय 
तर विंगड विंगड घटकांक एकठांय हाडपाची प्रक्रिया आसा. पूण निर्विकल्पक प्रत्यक्ष 
पयलींच्या ज्ञानाचो विशय न्हय, फकत हें तत्वगिन्यान मुळाव्या कल्पनेंतल्यान ताचें ज्ञान 
जाता अशें गृहीत धरता. ताचे उलट सविकल्पक प्रत्यक्ष निरिक्षणाचो भाग आसा आनी 
आत्मनिरिक्षण करून जाणा जावपाक जाता. तें जशें उत्पन्न जाता त्याच वेळार ताचो बोध 
जाता अशें न्हय तर दुसऱ्या ज्ञानांतल्यान ताचो बोध जाता, ताका “अनुव्यवसाय” अशें 
म्हणलां. पयलीं आमकां वस्तूचो बोध जाता आनी ते उपरांत आमकां गरज आसल्यार 
वस्तूस्थितीचो बोध जावपाक जाता, म्हळ्यार ह्या बोधांतल्यान विशिश्ट आत्म्याचो बोध 
करपाक जाता. ताकाच भितरलो प्रत्यक्ष वा आत्मचेतना म्हणटात. 





३ 


जी वस्त अस्तित्वान आसता ती जाणा जावपाक जाता ही ह्या सिद्धांताची 
मुखेल खाशेलकाय आसा. ज्ञानाच्या भायर वास्तविकता आसता असो दावो हें 
तत्वगिन्यान करता पृण तें जाणा जावपाक जाता अशेंय हें तत्वगिन्यान मान्य करता. खरें 
तर खंयच्याय गजालीक तें जाणा जावपाक जायना अशें म्हणप म्हळ्यार ताका न्हयकार 
दिवपाच्या बरोबर आसा. ह्या मता प्रमाण ज्ञानाचे लेगीत ज्ञान जाता आनी अशें तरेन 
ज्ञान फकत एक वस्तूचें जायना तर ज्ञानाचें लेगीत ज्ञान जाता. पृण ज्ञान पयलीं वस्तू 


। सिद्धांतमृक्तावली, पृ. २५५. 

? हांगा बौद्ध तत्वगिन्याना प्रमाण निर्विकल्पाक स्वलक्षणा मेरेन शिमीत दवरूंक ना. पळेयात, पू. २०४. 
3 ह्या सिद्धांताच्या आधुनिक वर्णनान फकत विशेशणांचे ज्ञानच निर्विकल्पक गरजेची मानला : 
विशिश्टज्ञानं विशेशणज्ञानजन्यम्‌ (तर्कसंग्रहदीपिका, पृ.३०; सिद्धांतमुक्तावली, पृ. २५३). पूण पयली 
केन्ना तरी हेर घटकांचें ज्ञान लेगीत गरजेचें मानलले अशें दिसता. पळयात, न्यायमंजरी, पृ.९३,९५. 
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विशयक आसता म्हणन तें ज्ञाता वा ज्ञानाच्या पयलीं जाता. ज्ञाता आनी ज्ञानाचे ज्ञान 
उपरांत आत्मचेतना वा अनव्यवसायांतल्यान जाता. अशें तरेन जर भायल्या जगाची 
वास्तविकता स्वता सिद्ध आसा तर ज्ञान ते मेरेन पावपाचें गरजेचे साधन आसा, ते खातीर 
न्याय-वैशेषिक तर्कशास्त्राच्या समस्येचेर विचार करपाक लागले. न्याय प्रत्यक्ष आनी 
अनुमानांक जोडून शब्द आनी उपमानांक लेगीत प्रमाण मानता, जाल्यार वैशेषिक बौद्धा 
भाशेन फकत प्रत्यक्ष आनी अनुमानांक मानता. आता आमी हीं प्रमाणा अनुक्रमान 
पळोवया :- 


(१) प्रत्यक्ष :- ज्ञानाच्या ह्या रुपाचो मानसशास्त्राच्या दुश्टीन पयलींच विचार 
केल्लो आसा, आता फकत तर्कशास्त्राच्या दृश्टीन विचार जातलो. ताका समजपाची 
मखेल गजाल म्हळ्यार फकत निर्विकल्पक प्रत्यक्षाक ताचे भायल्या बदलनाशिल्ल्या 
वास्तविक वस्तूचे ज्ञान जाता अशें मानलां. तातंतल्यान आमचो वास्तविकतेशीं सरळ 
संपर्क जाता देखून तांचे अव्यवहित ज्ञान जाता, ते खातीर ही म्हायती केन्नाच चकीची 
आसची ना. निर्विकल्पाक चूकींचें समजप परस्पर विरोधी आसा. पूण जेन्ना आमी 
निर्विकल्पातल्यान ज्ञात जाता त्या दोन वा अदीक वस्तूक संबंदीत करतात तेन्ना चूक 
जावपाक शकता. जितल्या वस्तू विशीं आमी विचार करतात ते जर वेगवेगळे आसपाक 
शकतात तर त्या घसपागोंधळान आमच्या ज्ञानाचो विशय चकीचो आसपाक शकता 
दसऱ्या शब्दान सांगचें जाल्यार आमी जो अडेचो निर्णय करतात म्हळ्यार सविकल्पक 
प्रत्यक्ष तो तर्कशास्त्राचो विशय आसा. जर आमच्या अडेच्या विशयाची खंयचीय गजाल 
वास्तवीक जगान प्रत्यक्षान आसा तर आमचे ज्ञान सत्य आसा, ना तर तें असत्य आसा 
अशें तरेन जर कामीण जाल्ल्या डोळ्यानी जर शंख हळदवो दिसता तर शंख, ताचो 
हळद्‌वो रंग, आनी ताचो समवाय संबंद सगलेच भायल्या जगातली वस्तस्थिती आसा 
आनी निर्विकल्पक प्रत्यक्षातल्यान ती जाणा जावपाक जाता, पृण हळड्वेंपण शंखान 
नासले तरी ज्ञानातल्यान तशें दिसता. ते खातीर तो एक भ्रम आसा. जेन्ना असोच तांबडो 
गुलाब दिसता तेन्ना मानसीक प्रत्यय आनी वास्तवीक तथ्थ्यान एकी आशिल्ल्यान ते 
ज्ञान सत्य आसा. भ्रमाच्या निर्णयान सामील आसपी खंयचीय पुराय वस्तू वास्तविक 
जागान आसपाक शकना, पूण आमकां ती दिसता. ताचे उलट सत्याच्या बाबतींत ताचो 
फकत अणभव येयना तर ती प्रत्यक्षान आसता. जेन्ना आमी दसरी उदाहरणां घेतले 
तेन्ना भ्रमाच्या बाबतींतलें हें स्पश्टीकरण आमकां पराय तरेन बदलचें पडतलें. शंख 
हळदुवो दिसप आनी तांबड्या फूला देगेक आशिल्लो धवो स्फटीक तांबडो दिसपाच्या 
उदाहरणांत येवजणीच्या वस्तूचे जायते घटक ब॒द्धीच्या सामकार सादारण वा लौकीक 
अर्थान दिसतात. पूण भ्रमाची अशींय उदाहरणा आसात तातंत तशें जायना, जशे पयलीं 
दिल्लें शंख-रुप्याचें (शुक्ति-रजत) उदाहरण. हांगा फकत उद्देशाक न्हय तर अंदाजाच्या 
घटकांक लेगीत अणभव मानला, पृण अंदाज अलोकीक प्रकारचो आसता. तातंत 
फाटल्या अणभवाच्या संस्काराचे चित्र परतून मनांक दिसल्या उपरांत तें साधन जाता 
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हांगा रुपें नासले तरी तें दसरे कडेन आसता. ताका 'आपणस्थ' (दकानान आसा) अशें 
म्हणलां. अशें तरेन हे बाबतींत भ्रम फकत अणभवातल्या वस्तच्या चकीच्या संयोगा 
खातीर जाता. हो तर्क च॒कीचो आसा, पृण भ्रमाच्या विशय वस्तक लेगीत पराय तरेन 
भायलो आदार आसता आनी तें सामकें खोटें आसा आनी ताचें केन्नाच ज्ञान जावपाक 
शकना. खंयच्याय भ्रमातल्या निर्णयाचो जो उद्देश आसता तो वास्तवान आसता. 
ताचे विधी हांगा नासले तरी दुसरेकडेन सत आसतात. असत लेगीत प्रत्यक्ष आसता 
(असत्ख्यातिवाद) ह्या माध्यमिकांच्या सिद्धांताच्या उरफाटो हो सिद्धांत आसा, ताका 
`अन्यथाख्यातिवाद' म्हणटात, भ्रमान विसंगतीचे विधी आसतात हें तातूंतल्यान स्पश्ट 
जाता. 





सत्याचे लक्षण आसपी वास्तविकतेचे वेव्हार कशें कळटात?, असो प्रस्न कोणय 
विचारपाक शकता. आमी आमच्या ज्ञाना भायर वचपाक शकना देखून ह्या वेव्हाराची 
सरळ म्हायती आमकां मेळना हें स्पश्ट आसा. ते खातीर न्याय-वैशेषिक सत्याची एक 
वस्तूनिश्ठ वा अप्रत्यक्ष परिक्षा घेवपाक सुचयता आनी ज्या ज्ञाना विशीं दुबाव आसा तें 
वेन्हारांत हाडपाक सांगता. जर आमी खंयच्याय वस्तृक उदकाच्या रुपांत पळेयता आनी 
तें उदक आसा काय ना हें विशीं जर आमकां दबाव आसा जाल्यार आमची ते पसून 
तान भागता काय ना हें आमकां पळोवपाचें पडटा. खीरीचें वास्तविकतेचें प्रमाण ताका 
खाल्ल्या उपरांत कळता. ताका 'संवादि-प्रवृत्ति' म्हळ्यार फलदायी क्रिया म्हणटात. 
ताचे सत्यापन वेव्हारांतल्यान केलां आसलें तरी सत्याची परिभाशा तशी ना, हें आमकां 
याद दवरपाक जाय. वास्तविकते प्रमाण आसता तें सत्य आसता, वेव्हारांत कामांक 
येता तें न्हय.” बौद्धाच्या उलट न्याय-वैशेषिकांचे अनुयायी ज्ञानाच्या आकलनशक्तीचेर 
जोर दितात. वेव्हारांतल्यान फकत परिणाम मेळता. ताच्या उपरांत जो वेव्हार जाता तो 
ज्ञाना उपरांत उपस्थित केल्ल्या हेतू प्रमाण आसता, म्हळ्यार आवड निवड प्राप्त करून 
घेवपाच्या हेतू प्रमाण आसता. प्रयोजन नासल्यार वेव्हारीक परिणाम जावचो ना, पूण त्या 
कारणा खातीर ताच्या प्रामाण्याचेर प्रश्न उपस्थित जावचो ना. 


(२) अनमान :- ह्या तत्वगिन्यानाच्या व्याप्तीच्या धारणेची तळा जेन्ना बौद्ध 
धर्माशीं करतात तेन्ना ती अदीक रुंदावता. अशें तरेन आमी फकत धंवर पळोवन उज्याचें 
अनुमान काडीना तर फुटलाल्या खुरांतल्यान शींगाचेय अनुमान काडपाक शकता, आमी 
जाणात ते भाशेन हि विशेशताय तशी संबंदीत ना? (पृ. १५४). बौद्धानी ह्या दुसर्‍या तरेच्या 


। अन्यथा म्हळ्यार हेर प्रकार. सर्व ज्ञानं धर्मियभ्रांत, प्रकारे तु विपर्ययः - सप्तपदार्थी (विजयनगरम्‌ 
संस्कार माळ), पृ. २५ 

? न्यायमंजरी, पृ. १७१. 

3 ते खातीर हेतू आनी साध्याच्या सुवातीर अनुक्रमान "लिंग" आनी “लिंगी” ह्या मध्यम आनी मुखेल 
व्यापक शब्दांचो उपेग केला, सामान्य पणान कारणतेच्या स्थितीक तो पुरायेन लागू जाता. 
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स्थितीक कारणा भीतर हाडपाचो यत्न केल्लो अशें दिसता.' फुटलाल्या खुराचें आनी 
शींगाचें संबंद गरजेचे आसपाक शकतात, पूण ते गरजेचे कित्याक?, तें आमकां खबर 
ना. तरी लेगीत न्याय-वैशेषिक सिद्धांत अविकारी साहचार्याक व्याप्तीचो निकश मानता. 
ह्या वैशिश्ट्यांचे प्रस्न कायम नासतात अशें तो समजता आनी तसो पुरावो दिता, तशेंच 
जो मनीस तें विधी प्रमाण करता त्या संबंदा विशीं ताका जाण नासता. सामान्यां भीतर 
जसो संबंद जोडपाक जायना तसोच विशेशांक लेगीत जोडपाक जायना ह्या चार्वाकांच्या 
धारणेंक उत्तर दितना न्याय-वैशेषिक म्हणटात, 'हे संबंद विशेशांचे आसतात पूण ते 
एका एका वर्गाचे आसतात”. सामान्यांक एक वेगळ्याच तरेचो वास्तवीक पदार्थ मानला 
अशें ताचें स्पश्टीकरण आसा, तशेंच सामान्याच्या ज्ञानांतल्यान अलोकीक प्रत्यक्षाच्या 
विशेशांचें ज्ञान जाता असो तातूंतल्यान विश्वास दिसता. 


गौतमान अनुमानाचे तीन वर्ग केल्यात. ह्या तीन वर्गाची नावां पुर्वरत, शेषवत, 
आनी सामान्यतोदुश्ट अशीं आसात. ताचो अर्थ अनिश्चित आसा, आनी हो अनिश्चित 
अर्थ वात्सायनाच्या वेळा साकून चालू आसा. स्वता ह्या वर्गीकरणाक तितलंशें 
म्हत्व ना, तरी लेगीत आमी वात्सयानाच्या एका स्पश्टीकरणाची भासाभास करतले. 
ह्या तत्वगिन्यानान अनुमानाची लक्षणा बरे तरेन सांगल्यात. त्या प्रमाण भूतकाळांत 
पळयल्ल्या (पूर्व) घटनेच्या समानतायेचेर आदारीत आसता ताका पूर्ववत अनूमान 
म्हणटात, जशें पयलींच्या अणभवाच्या बळाचो उपेग करून डोंगराचेर धुवंर आसपाच्या 
ज्ञानातल्यान थंय उजो आसपाचें अनुमान करप. अनुमानाचें हें सामान्य रूप आसा. शेषवत 
प्रणालींतल्यान (कडसरावप) हें अनुमान काडलां. केन्ना केन्ना युक्लिडाच्या “एलिमेंट्स” 
सारके दिसपाचें तें अप्रत्यक्ष प्रमाण आसा. सामान्यतोदुष्ट हें तिसरें अनुमान आसा, तातूंत 
इंद्रियगत वस्तूच्या वाठारांत दिसता त्या गजालीचो आदार घेवंन अतींद्रिय वस्तच्या 
वाठारांतल्या समांतर गजालींचें अनमान काडपाक जाता. देखीक, कराडी सारकें हत्यार 
वापरतलो जाल्यार ताका चेतना दिवपी शक्त लागता अशें आमी जाणात. जर आमी 
मनसाक ताचे उपकरण (कारण) मानतात तर ताचो वेव्हार करपी मध्यस्त आसपाक 
जाय - ते खातीर आत्म्याचे आमी अनमान करपाक शकतात, पण मनस आनी आत्मो 
ह्या दोनाय मदीं कोणच प्रत्यक्षान जाणा जावपी ना. तांका फकत सामानतायेची कारणा 
म्हण पळोवपाक जाता, न्याय-वैशेषिकांची देवाच्या अस्तित्वा विशींची कल्पना अशीच 
आसा. आमी पयलीं उल्लेख केला ते प्रमाण (पृ. १४४) चार्वाकानी अनमानाच्या 
ह्या विस्ताराक हरकत घेतिल्ली. सारकेंपणाक प्रावो मानपाची चक केल्ल्यान न्याय- 
वैशेषिक अनुमानाक गरजे परस अदीक म्हत्व दितात हातन कसलोच दबाव ना. खरें तर 
आमी आता फुडें पळयतले ते प्रमाण, अनमानाच्या ह्या प्रकारांक मीमांसेन श्रतीक जी 
सुवात दिल्या तशीच सवात न्याय-वैशेषिकानी तांच्या योवजणींक दिल्लें आसा 





' प्रकरणपंचिका, पृ. ६७. 


शि 1... 


अनमानाचीं दोन रुपां आसात - एक आसा स्वार्थानमान, तो स्वताच्या 
मनांतलो दबाव ना करपाक मजत करता, आनी दसरें परार्थनमान, जें गरजें प्रमाण 
दसऱ्यांच्या मनांतलो दबाव पयस करपाक दसर्‍यांच्या भाशेतल्यान व्यक्त जाता', पण 
ताचें शाब्दिक रूप स्वता अनमान प्रक्रियेचो भाग आसना. आयकप्याच्या मनांत जाय 
तसो विचार करपाक मजत करपाचें ताचे काम आसा, आनी अशें तरेन वक्त्याच्या मनांत 
कितें सांगपाचें आसा तशेंच आयकुप्यांच्या मनांत तें उत्पन्न करपाचें ताचें काम आसा. 
फकत बरेंपणा खातीर शाब्दिक रुपाक अनुमान म्हणटात. अशें तरेन पश्चिमे कडल्या 
देशानी सामान्य आशिल्ल्या तर्कशास्त्राच्या शाब्दिक दुश्टिकोणाक हांगा न्हयकार दिला 
तर्कशास्त्राची विशय वस्त विचार आसा आनी खंयच्याय बाबतींत जातून विचारांची 
अभिव्यक्ती जाता तें भाशेचें रुप ना. भारतीय तर्कशास्त्राच्या ह्या शाब्दिक टिकेचो मतीतार्थ 
लक्षांत घेवन इटलीचो तर्कशास्त्री क्रोचे अशें म्हण्टा, “भारतीय तर्कशास्त्र भितरल्या 
विचार प्रक्रियेच्या रुपांत स्वार्थानुमानाचो अभ्यास करता आनी ताका परार्थानुमांतल्यान, 
म्हळ्यार, शाब्दिक अभिव्यक्ती आनी भासाभास करून कमी जास्ती प्रमाणांत सामान्य 
पूण सदांच असभाविक आनी आकस्मिकपणान मूळभूत मानता. जें फकत तर्कोक आनी 
रुपकारी आसता आनी केन्ना केन्ना असत्य लेगीत जावंक शकता त्या अमर्याद सत्याचो 
ताका अंदाज ना (आमच्या ग्रंथानी आयज लेगीत हे दोश आसात). तो निर्णयाचेर 
कसलोच विचार करीना, वा ज्याका तो निर्णय मानता तें खरेंतर विधान आसता, ताकाच 
तो ज्ञानाचें शाब्दिक परिधान समजता. तो विशय, संबंद, आनी विधी भीतर कसलोच 
शाब्दिक भेद करीना, तो निश्चयात्मक, अनुमानीक, विधानात्मक, आनी न्हयकारी 
निर्णयाचे वर्ग मानीना. हे सगले तर्कशास्त्राच्या भायले गजाली आसात, तर्कशास्त्राचो 
उद्देश थीर आसता : सदांच ज्ञानाच्या भायर विचार करप.” 


भारतीय अनुमानाचो नमुनो असो आसा :- 

१. ते दिशेक डोंगराचेर उजो आसा. 

२. कित्याक तर तातूंत धुंवर आसा. 

३. धुवंर आसता थंय उजो आसता. देखीक, रांदन. 
५. देखून ते दिशेच्या डोंगराचेर उजो आसा. 


“दसऱ्या खातीर” म्हळ्यार दसर्‍याक पटोवन दिवपा खातीर यृक्तीवाद करप हें वयर 
वर्णन केल्ल्या अनमानाचें उदाहरण आसा. ते खातीर निश्कर्श आशिल्ल्या पयल्या 
बाक्याक “प्रतिमा” अशें म्हणला. विचारांत आशिल्ल्या गजालींचेर ध्यान आकर्शीत 


। तर्कसंग्रह, पृ. २७. 
° पळयात, ।०।८, पृ. ५८४-५. 
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करप आनी भासाभास मर्यादीत दवरप हो ताचो उद्देश आसा. तें सामके शुद्ध अनुमान 
आसा - वादाच्या दृश्टीन अलंकारीक अनुबंधान मिस्तूर जावप ना - बाकीच्या पाच 
अवयवातल्यान पयल्या आनी निमण्या अवयवाक सोडपाक जाता. पयलींचे दोन सोडून 
बाकीचे तीन अवयव घेवन आमी भारतीय अनुमानाचें फामाद अरस्तवी हेत्वनुमानाचे 
गुणवैधर्म्य दाखोवन दितले :- 


() पयलें मुखेल पूर्वविधान आसा. तें निराळे नासता पूण उदाहरणांतल्यान 
ताका आदार दिवपाक जाता. सुर्वेक अनुमानाच्या पांवड्यार तें फकत अनुमान आसपाक 
जाय. सर्वसादारण म्हणणे मागीर सांगलां आसतलें. ते प्रमाण सुर्वेचे भारतीय नैय्यायिक 
इंद्रियांक उत्तेजीत करपी वस्तूच्या वाठाराच्या सीमे भायर अनुमानांक विशेशांचे विशेश 
मानताले. कालांतरान अनुमान सामान्यातल्यान विशेशातलें विशेश अशे फुडे सारतालें, 
आशें साध्य वाक्यांतल्यान सूचीत जाता. बौद्ध तर्कशास्त्री दिडूनागाक ही नविदाद 
हाडपाचें श्रय दितात.' 


(1) भारतीय तर्कशास्त्र्यानी सामान्य तर्कवाक्य आपसूक दिवंक ना. उदाहरण 
दिवंन तें स्पश्ट केलां. इतिहासीक परिस्थिती खातीर म्हळ्यार अनुमान प्रक्रियेच्या 
स्वरुपाच्या बाबतींत बदल जाल्ल्याचो तो परिणाम आसा हांतून कसलोच दुबाव 
ना. पूण ह्या बदलाच्या रुपांत लेगीत साध्य वाक्यान उदाहरण आसचें म्हण विशिश्ट 
परिस्थितीची पळोबणी करून तो तातूंतल्यान सामान्य विधान करपाक सोदता. 
दुसऱ्या शब्दान सांगचें जाल्यार अनुमानाची प्रक्रिया ज्या रुपांत दाखयल्या ती फकत 
निगमनात्मक ना तर निगमनागमनात्मक आसा. 


(1) दुसऱ्या पांवड्यार साध्य वाक्य आनी हेतू वाक्याचो एकवट केला. 
अरस्तुच्या हेत्वनुमानान साध्य वाक्य आनी हेतू वाक्यां वेगवेगळी दिल्लीं आसात. 
दोनय वाक्यांक जोडपी मध्य वाक्य आसलें तरी न्याय-वैशेषिक तीनय उतरांक एकाच 
तर्कवाक्यान एकठांय करून ताच्या संबंदाक सामकें स्पश्ट करता. खरें म्हळ्यार अशें 
तरेन निश्कर्श काडपाक खूप सोपें जाता. हें तत्वगिन्यान ह्या एकवटाक विशेश म्हत्व 
दिता, पूण वेदांता सारकें हेर सिद्धांत ते मान्य करीनात*, आनी ह्या एकवटाक गरजेचो 
मानपाक न्हयकार दितात. 


(३) शब्द :- शब्द-प्रमाण आनी शब्द-प्रमेया मदलें वेगळेपण आमी पयलींच 
सांगलां (पृ. १३६). तेंच परीं हेरांच्या वा स्वताच्या अणभवान भर घालपाक साधनेच्या 
रुपांत शब्द प्रमाणाचें म्हत्त्व स्पश्ट केलां. बौद्धा सारके काय तर्कशास्त्री शब्दाक प्रमाण 
मानीनात हय आमी पयलींच सांगलां (पृ. १७९). ताचो आसपाव अनुमानांत करतात, 
' पळयात, कीथाचो पयली उल्लेख केल्लो ग्रंथ, पृ. १०९. 

° वेदांतपरिभाषा, पृ. १९१. 


न्याय-वैशेषिक 205 


तांच्या मता प्रमाण खंयच्याय वाक्याचो अर्थ निश्चित करताना अनमानाची क्रिया वेगळी 
नासता. जेन्ना आमी कोण कोणायच्या एकवटा संबंदीत उच्चारण केल्ले अर्थपर्ण शब्द 
आयकातात तेन्ना आमी आमच्या फाटल्या अणभवाचो आदार घेवन ते संबंदीत कसलो 
तरी अर्थ आसा अशें अनमान करतात. वा दसऱ्या तरेन सांगचें जाल्यार वक्त्याच्या 
मनातलें गणवर्णन (लिंग) सूचक अर्थान घेतात. लिंगातल्यान सदांच आमकां कसलें 
तरी प्रतिक दिसता देखून वक्त्याच्या मनांत ते सारकीं कसली तरी कल्पना आसपाक 
जाय असो निश्कर्श काडतात, त्या कल्पनेचो अर्थ किंदे आसंक जाय हैं त्या शब्दाच्या 
अर्थाचेर निंबून आसता. ह्या तर्काचो अर्तमख जावन विचार केल्यार अनमान आनी 
अर्थबोध हे दोन प्रक्रिया वेगळे नात अशें मानचें पडटा 


वैशेषिकांच्या उलट न्याय शब्दाक प्रमाण मानता आनी तांच्या आप्तांचो 
दाखलो दिवंन ताची व्याख्या करता. जे सत्य जाणात आनी तें बरोबर विदित करतात 
तांका आप्त म्हणटात.” खंयच्याय मनशाक आप्तत्वाचें ज्ञान तांच्या वचनाची सत्यता 
आनी ताची उपेगाक पडपाची तांक हेचेर निंबून आसता. अशें तरेन हो सिद्धांत शब्द 
प्रामाण्याचें मोल वक्त्याचे सदूण, प्रामाणिकपण, आनी प्रायपणाचेर निंबून आसता 
ह्या सिद्धांता प्रमाण वेदांतल्या उपदेशाचो कर्तो सगलें जाणा आशिल्लो ईश्वर अर्थपूर्ण 
आसा.* वेदांता भाशेन न्याय ईश्वराचे अस्तित्व श्रतिचेर न्हय तर तर्काचेर आदारीत 
करता देखून तो ह्या वाटकळांत घवंत रावना. दसऱ्या वाटेन मीमांसा वेदांक नित्य तशेंच 
प्रामाण्याचे गुण मानता अशें आमी फडे पळयतले. ईश्वराचें अस्तित्व सिद्ध करपाक न्याय 
“सामान्यतोदृश्टा' चो प्रयोग करता, अशें ताका जोडून सांगपाक जाता. तातूंतल्यान 
ताच्या प्रामाण्याक सोपे भाशेन हरकत घेवपाक जाता. अनुमानान आसपाक जाय ते 
गरजेचे गजाली तातूंत नात, तरी लेगीत जर आमी ताका अनुमान मानलें तर न्याय- 
वैशेषिकान आनीक एक प्रमाण आसा अशें मानचें पडतलें, तशें जाल्यार जशी मीमांसेन 
श्रृतिची स्थिती आसा तशीच ती चड वेव्हारी आसतली. अशे तरेन निमणे वेदांच्या 
बाबतींत ह्या दोनय तत्वगिन्यानाची जी धारणा आसा तातूंत खरेतर व्हडलोसो फरक ना. 





(४) उपमान :- ह्या शब्दाचो सर्वसादारणपणान इंग्लीश भाशेंत 'एनालॉजी' 
अशें भाशांतर करतात. पण ताचो अर्थ ते परस वेगळो आसा देखन अभ्यासकानी 
गोंदळान जावचें न्ह. न्याय म्हळ्यार किंतें हे उदाहरणा दिवंन सांगल्यार बेस बरें जातलें 


। तर्कसंग्रहदीपिका, पृ. ५४; सिद्धांतमुक्तावली, शोक, १४०-४९. 

° तर्कसंग्रह, पृ. ५०. 

3 हांगा मेरेनच्या प्रक्रियेक न्याय लेगीत अनुमान मानता. पळयात, सिंद्धांतमुक्तावली, पृ. १५५. 
आयकिल्ल्या शन्दातल्यान वक्त्याच्या मनान कितें चल्लां हें पळोबपाची मानसिक प्रक्रिया एक 
अनुमान आसा ह्याच गजालीचेर फकत विवाद आसा. 

* न्यायसूत्र, २.१.६८. 


अणी... ला न न कात भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 


आमी अ व्यक्ती जाणात अशें गृहीत धरतात. तेच तरेची दसरी वस्त ब आसता, पूण 
ताका आमी वळखानात, ते वेळार अ आनी ब ह्या दोनय वस्तूक जाणा जावपी दोनाय 
भीतर साम्य आसा अशें दसरी व्यक्ती आमकां सांगता. आता जर अकस्मात ब वस्त 
आमच्या मखार आयली तर आमी तातंत अ चें साम्य पळेयतात, आनी जर्शे आमकां 

सांगला ते याद करून रोखडेंच ती वस्त ब आसा अशें आमकां कळता. ह्या संबंदान नांव 
आनी त्या संबंदातली वस्त अनमानाच्या वाठारांत येता. दोन वस्तूतलें साम्य पयलींच्या 
ज्ञाना खातीर उत्पन्न जाता देखून ताका उपमान म्हणटात. अमूक वस्तूचें नांव ब आसा 
हें ज्ञान अ चें साम्य पळोवन जाता देखून तें तत्कालीन कारण आसा. ह्या प्रमाणाचो 
वाठार सामको संकचीत आसा. तरी लेगीत वेव्हारा खातीर ते खूप उपेगाचें आसा, जशे 
स्पश्टीकरणा खातीर उदाहरणां दिल्यार आमचें भाशा ज्ञान वाडता. 


प्रत्यक्षाच्या उदाहरणांत न्याय-वैशेषिकांक सत्याचें स्वरूप कशे समजलां 
हाचो संदर्भ दिला. वस्तचें वास्तवीक रुप दाखोवपी ज्ञान सत्य आसता. ते संबंदी दोन 
गजालींचो भारतीय तत्वगिन्यानान पयलींच विचार केल्लो आसा, आतांमेरेन आमी 
फकत आकस्मिकपणान ताचो उल्लेख केल्लो आसा (पृ. १८०). फकत निर्णय सत्य 
आशिल्ल्यान आमी सत्याक सविकल्पाचो गुण मानपाक शकतात, पूण तो ताचो 
गरजेचो गुण आसाच असो ना. ते खातीर मागीर ज्ञानान सत्यता कशी येता?, असो 
प्रस्न कोणय विचारपाक शकता. ज्ञान-वैशेषिका प्रमाण ज्ञानाची उत्पत्ती जशी जाता तशे 
आमी ताका जाणा जावपाक शकतात. पृण जेन्ना उत्पत्तीक पालव दिवपी - आत्मो, 
मनस, इंद्रियां आनी वस्तू - सामकीं जड (सुस्त) आसतात देखून तें ज्ञान कशें किंतें 
जावपाक शकता. आतां ज्ञानान सत्यतेची जी जादा खाशेलकाय आसता (उत्पत्त 
प्रमाण्य) ती कशी थारावप हो प्रस्न आसा. ह्या मुदद्याचेर आता पयलो विचार जातलो. 
काय जणांच्या मता प्रमाण आमी कल्पना करता तशं ज्ञान सत्य नासता, ताचो तो सभाव 
आसता, हे गजाली भायर भायल्या मध्यस्ती खातीर लेगीत तें चुकीचें थारता. ज्ञान 
स्वता प्रमाण आसता, पूण काय बाधक घटकांक लागोन तें चुकीच्या वाटेन वचपाक 
शकता. सांगपचें म्हळ्यार, कारणाची गरज प्रामाण्याक न्हय तर अप्रामाण्याक आसता. 
ज्ञान जो मेरेन प्रमाण सिद्ध जायना तो मेरेन ते अप्रमाण आसता ह्या बौद्ध मतांच्या तें 
उरफाटें आसा. ह्या सिद्धांताक स्वता प्रामाण्यबाद अशें म्हणलां, मीमांसेच्या अध्यायांत 
ताचो आमी परतून विचार करतले. आता फकत न्याय-वैशेषिकांच्या मता विशीं विचार 
जातलो. ह्या सिद्धांता प्रमाण प्रामाण्य आनी अप्रामाण्य ह्या दोनाय मदलो एकय ज्ञानाचो 
सभावीक गुण ना. खंयच्याय ज्ञानाचे प्रामाण्य वा अप्रामाण्य प्राय तरेन ताच्या उत्पत्तीचें 
कारण सोडून दसऱ्या परिस्थितीचेर निंबन आसता 





' तव्दति तत्प्रकारकं ज्ञानं प्रमा : तर्कसंग्रह, पृ. २३; किरणावली, *छ़ोक १३५. 
? हांगा न्याय-वैशेषिकांच्या स्थितीचो चार्वाकाशीं फरक नाच म्हळ्यार जाता. 


२३ न वळ्या 


सर्वसादारणपणान हे गजाली अशें तरेन सांगपाक जातात :- जर क, ख आनी ग ज्ञानाची 
कारणा आसात तर ताच्या प्रामाण्याचीं कारणा ते परस वेगळ्या परिस्थितीचीं म्हळ्यार 
म आनी न चीं आसात. पूण ही दुसरी परिस्थिती ज्ञानाच्या कारणा पसून सामकी 
वेगळी नासता तर तातूंतलोच तो गुण वा दोश आसता.' न्याय-वैशेषिक ज्ञानाच्या 
कारणा खातीर खंयचीय एक परिस्थिती गरजेची मानता देखून उत्पत्तीच्या वेळार तें 
प्रमाण वा अप्रमाण आसपाक शकता, म्हणून तिरायत म्हणपा सारखें खंयचेंच ज्ञान 
नासता.? प्रामाण्याच्या कसोटीच्या बाबतींत म्हळ्यार ज्ञान प्रमाण आसपाचें ज्ञान कशें 
जाता (जप्ती प्रामाण्य) हे तरेचो वाद चालूच आसतलो. वयर उल्लेख केल्ल्या दोन 
गजालींतली ही दुसरी गजाल. ज्ञानान प्रामाण्य वा अप्रामाण्याची उत्पत्ती कशी जाता 
हो प्रश्न हांगा ना, पूण सत आनी फट थारावपाची जाण आमकां खे मेरेन आसा हेचेर 
तें निंबून आसता. भारतीय तर्कशास्त्र्यानी तांची दोन उत्तरां दिल्यांत, पूण आतां आमी 
फकत न्याय-वैशेषिकांचोच विचार करतलें. ते नुसार ज्ञानाचें प्रामाण्य वा अप्रामाण्य 
समजता तशें अनुव्यवसायांतल्यान जायना. तातूंतल्यान फकत ज्ञान मेळता. ज्ञान सत 
आसा काय ना हें थारावपाक अदीक साधना जाय, आनी पयलीं सांगलां ते प्रमाण ताका 
संवादि-प्रवृत्ती (सफळ वेव्हार) लागता. सांगपाचें म्हळ्यार जेन्ना आमकां ज्ञानाचे ज्ञान 
जाता तेन्ना ताचें तर्कीक मोल आमकां खबर नासता. तें ज्ञान जेन्ना आमी वेव्हारान 
हाडपाचो यत्न करतात तेन्ना ताच्या खरेपणा विशीं आमकां जाण जाता. पूण ज्ञानाचें 
ज्ञान जालां पूण तें सत आसा वा फट हें थारावपाक जायना अशेंय जावपाक शकता. 
तो दुबाव आसता. ज्ञानाचें प्रामाण्य ताच्या उत्पत्तीच्या वा ज्ञप्तिच्या (निश्चय करपाची 
कृती) दृश्टीन खंयच्याय भायल्या गजालींचेर निंबून आसता, ताका परत:प्रामाण्यवाद 
म्हणटात. 


1 


न्याय-वैशेषिकांच्या वेव्हारीक उपदेशाचें कथन करचें पयलीं धर्म आनी 
अधर्माच्या धारणे विशीं काय संदंर्भाचो उल्लेख केल्यार बरें जातले, सगल्या भारतीय 
तत्वगिन्यानान तांचो संबंद एक वा दुसऱ्या तरेन आत्म्याशी जोडला. मनशाच्या 
जिवीताचो फकत एक मानसीक पक्ष ना तर नितीक वा अध्यात्मीक पक्ष लेगीत आसा 
हें तातूंतल्यान सिद्ध जाता. न्याय-वैशेषिक पयलीं उल्लेख केल्ल्या सात विशेश गुणा 
खेरीज धर्म आनी अधर्माक लेगीत आत्म्याचे विशेश गुण मानता. पूण हांगा ह्या 
शब्दाचो अर्थ सत्कर्म आनी दुश्कर्म नासून पुण्य आनी पाप आसा, अनुक्रमान तें सत्कर्म 
करप आनी दुश्कर्माचे अती लाड करपाचें फळ आसा. मीमांसा आनी वेदांत संप्रदाय 


। तर्कसंग्रहदीपिका, पृ. ५५-६; कारिकावली, शोक १३१. 
2 पळयात, न्यायमंजरी, पृ. १७१ : निर्दोषं निर्गुणं वापि न समस्त्येव कारणम्‌, पळयात, पृ.१६१. 
3 तर्कसंग्रह, पृ.५८-९. 
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वेदांची सत्ता दाखोवन दिता देखून सत्कर्म आनी दश्कर्मा मदीं फरक करपाक तांणी 
भायलो मापदंड आपणायला, पण न्याय-वैशेषिका भीतर वेव्हाराच्या वाठारान बंधनान 
घालपी नेमांक निमणे भितरलें मानल्यात. धर्म आनी अधर्माची जाणविकाय प्रत्यक्षान 
जाता अशें ते मानतात. पण तांका जाणून घेवपाचें सामर्थ सगल्यानीच आसता अशें ना 
निरंतर आत्मसंयम दवरून अभ्यास करून स्वताची प्रकति निर्मळ दवरून जो योगीक 
शक्तीचो विकास करपाक येसस्वी जाला तोच तें करपाक शकता. ते खातीर तांच्या 
प्रत्यक्षाक अलोकीक अशें म्हणलां - वयर दिल्ल्या तीन प्रकारांतल्यान तिसरें. आमी 
जेन्ना न्याय-वैशेषिकांच्या धारणे प्रमाण नितीकता एका भायल्या नेमाची आज्ञा पाळटा 
अशें म्हणटात तेन्ना तो ऋशींच्या अंत: प्रेरणेचो निर्णय आसा, असो त्या म्हणण्याचो अर्थ 
आसता. खर्‍या आत्म्याच्या आवाजांतल्यान सांगपी फकत तेच आसतात. सामान्य 
मनशा खातीर जे आजूनय विशेश वस्तुंची इत्सा आनी वासना बाळगून आसतात 
तांका तांच्या धर्माच्या गिन्याना प्रमाण भायले नितीक मानक लागू जातात - अधर्म 
सोडल्यार तांका धर्मीक ज्ञान दुसऱ्या कडल्यान प्राप्त जाता आनी तें पयलींचें आसता. 
विचित्र गजाल म्हळ्यार न्याय-वैशेषिक तांच्या चालंत रुपांत धर्माच्या बाबतींत वेदांक 
लेगीत प्रमाण मानतात, वेदांच्या शिकवणुकी प्रमाण सगलीं कर्मकांडा आपणायल्या 
कारणान तशें सिद्ध जाता.' फकत वेदांचे ज्ञान प्राप्त जाल्या उपरांत धर्माची अंत:प्रेरणा 
मेळपाक शकता, दोन प्रमाणाची गरज ते खातीर गृहीत धरतात. पूण एकदा धर्म जाणा 
जाल्या उपरांत करपाची म्हत्वाची गजाल म्हळ्यार तातूंतल्यान तत्काळ वा प्रत्यक्ष 
ज्ञान मेळोवपाचो खर यत्न करचें परस तें वेव्हारान हाडपाक जाय, तशें जाल्यार दोन 
प्रमाणांतल्यान एक प्रमाण नाकाशिल्लें आसा. जर आमी न्याय-वैशेषिकांची सामान्य 
प्रवृत्ती वा वैशेषिकानी वेदांक स्वतंत्र प्रमाण मानपाक दिल्लो न्हयकार पळयलो तर 
वेदच नाकाशिल्लें दिसतात. 


न्याय वैशेषिकांच्या मळाव्या साधनेचो विचार केल्यार तांचेर गीतेचो प्रभाव 
प्रशस्तवादा पयलीं सावन आसा?, पण न्याय-वैशेषिकांनी जी मळ साधना करपाक 
सांगल्या तेच तरेची साधना आमी पयलींच्या अध्यायांत नास्तिक संप्रदायानी पळयल्या 
(पृ. ७४). तरी पूण, कर्मयोगाच्या उद्देशा प्रमाण ताचो उद्देश लेगीत सत्वशद्धी आसा 
गौतमाच्या 'आत्मसंस्कार” वा स्व-शद्धीकरणातल्यान तशें स्पश्ट जाता. इल्लोसो राग 
आनी दुस्वास करपाचें सोडल्यार ह्या उद्देशाची प्राप्ती जावपाक शकता. हांगा जें आचरण 


करपाक सांगला तें गीतेच्या अर्था प्रमाण निश्काम बुद्धीचें न्हय तर यम आनी नियमाचो 
अभ्यास आसा.) 





' वैशेषिक-सूत्र-भाश्य, पृ. ७ आनी २७२-३. 
“पळयात, पृ.२८१. तर्कसंग्रहदीपिका, पृ. ६७. 
` न्यायसूत्र, 4.2.46 
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न्याय-वैशेषिकांच्या दृश्टीन तांचो अर्थ किंते आसलो हें सांगपाक कठीण आसा. 
पूण ह्या तत्वगिन्यानाच्या उपरांतच्या ग्रंथानी सांख्य-योगान केल्ल्या व्याख्ये प्रमाण 
तांचो अर्थ दिसता.' ते खातीर ताचें स्पश्टीकरण थोडेशें लांबणेर घालन ते फडल्या 
अध्यायांत सांगतले, हांगा नितीक साधनेचे अनक्रमान भावात्मक आनी अभावात्मक 
पक्ष आसात इतलोच उल्लेख केल्यार प्रो. राग आनी दस्वास कमी अदीक प्रमाणान 
सगलेच मनीस करतात. वेव्हारान सख-द्ख्खा सयत तांची कारणा आत्म्याचें विशेश 
गण मानतात. सगल्या इत्सीक वेव्हारीची तीं मुळ कारणा आसात, अशें तरेन न्याय- 
वैशेषिकांच्या आचरणा विशींच्या दृश्टीकोणाक सुखवादी म्हणपाक जाता. ते दख्ख 
चकोवपाचे इत्सेक जितले प्रेरक मानतात तितलेच सूख प्राप्त करपाचे इत्सेकय प्रेरक 
मानतात ही गजाल मात आमी विसरपाक जायना.? इल्लोसो राग आनी दस्वास ज्या 
स॒वार्ती वत्तीक जल्म दिता ती सख-दख्खाचें कारण जाता आनी तो परतन राग आनी 
दुस्वास उत्पन्न करता. सामान्यतायेन अशें दुश्ट चक्र चालूच आसता, तें खंयसान 
सरू जालां हें सांगपाक जायना. काय गजाली करपाक मनाय करून आनी काय बऱ्या 
सदूणांचे संगोपन करून यम आनी नियमान दिल्ल्या प्रशिक्षणांतल्यान मनशाक त्या 

भायर सरपाक मदत करता तशेंच जिवीताचो निमणो उद्देश साध्य करपाक 
वेगळ्या मार्गार व्हरता. 


जिविताकडेन पुराय तरेन पळोवपाच्या दुख्खवादी दृश्टिकोणांतल्यान ताच्या 
उद्देशाचें स्वरूप निश्चीत जाता. हें तत्वगिन्यान सकारात्मक अणभवांतल्यान सखाच्या 
खरेंपणांक न्हयकार दियना, पृण दख्खाक लेगीत तितलेंच खरें मानता. सख-दख्खाची 
बांदणी सोडवपाक येयना देखन दख्ख पयस करतलो जाल्यार सखाचो त्याग करपाक 
जाय अशें तो मानता. तरी लेगीत जिवीतान सुख निश्चीत आसा आनी दुख्ख चड 
आशिल्ल्यान सुख मेळोवपाचो कितलोय यत्न केलो तरी तो पुरो जायना. परतून सगलें 
सुख खिणयाळे आसा - ज्ञाना सारके सगलें सुख फकत दोनच खीण तिगून रावता - सतत 
सुख जाय जाल्यार खर यत्न करप गरजेचें आसा. जिवीताचो आदर्श सुख प्राप्त करपाचो 
न्हय तर दुख्ख पयस करपाचो आसा. अशें पयस करप “ध्यासाभाव? आशिल्ल्यान 
तें मागीर लेगीत तिगून रावता आनी त्या अवस्थेन कसलेंच घाळपण जायना. न्याय- 
वैशेषिकांच्या मता प्रमाण मनीस कर्मातल्यान सख मेळोवपाचो जितलो यत्न करता 
तितलोच दख्ख वाटावपाचो यत्न करता देखन ह्या आदर्शाचो वेव्हार चालच रावता 
तशेंच संसारान सदांच दछ्ख आसता अशी वेन्हारीक अणभवातल्यान खात्री जाल्ल्या 
मनशाक तें एकदम सुटावं करपाक प्रवृत्त करता. पूण जिवीताच्या उद्देशाचो फकत हावेस 
आसपाक जायना तर तो प्राप्त करपाक येवपाक जाय, आमकां खबर आसा ते प्रमाण 


। पळयात, न्यायसूत्र-भाश्य, ४.२.४६; वाचस्पति : तात्पर्यटीका, ४.२.४६; न्याय-कंदली, पृ. २७८. 
2 कारिकावली, श्छोक, १४६, इत्यादी. 
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न्याय-वैशेषिक पातक सत मानता पण ताचे पसून पयस रावपाक जाता अशेंय मानता.' 
ताचें कारण म्हळ्यार सखा भाशेन दख लेगीत आत्म्याचो अडेचो गण आसा आनी 
ताचो नाश जाल्यार आत्म्याच्या सभावीक रुपाचेर ताचो कसलोच परिणाम जायना 
देखीक, गाड न्हिदेन आत्मो दोनाय भीतर नासता ते खातीर मोक्षाची संभावना आसता 
ती सारकीं आसली तरी तिगपी आसपाक जाय.? फकत सख दख हे आत्म्याचे अडेचें 
गण न्हय तर ज्ञान, इत्सा, यत्न, इत्यादी लेगीत अडेचें गण आसात, ते खातीर मोक्षाच्या 
अवस्थेंत आत्मो ताच्या सगल्या णव विशेश गणांचो त्याग करता. अशें तरेन मोक्षाच्या 
अवस्थेंत आत्मो फकत संसाराच्या फुडें बचाना तर सगले तरेचें अणभव थांबयता. 


ह्या आदर्शाची बौद्ध धर्माच्या आदर्शाशीं तुळा केल्यार उपेगाचें जातले. 
जो मेरेन आमी आत्म्याक एक सासणाची सत्ता मानपाचें चालूच दवरतात तो मेरेन 
सुख दुख्ख वा सुवार्थीपणांतल्यान आमची सुटका जावपाक शकना अशी बुद्धाची 
शिकवण आसा. ताच्या उलट न्याय-वैशेषिक आत्म्याक सासणाची सत्ता मानता 
पूण जो मेरेन आत्मो अणभवाच्या पेल्यान आसा अशी आमकां खात्री जायना तो 
मेरेन आमी जिवीतान आदर्श मेळोवपाक शकनात अशा गजालीचेर तो जोर दिता. 
अशें तरेन ह्या तत्वगिन्यानातल्यान नित्य आत्म्याचेर विश्वास दवरप हाचेर कुकर्माचें 
मूळ निंबून नासता तर सुख दुख्खाचो अणभव येवप गरजेचे आसा हाचेर तें निंबून 
आसा. पण सभावीकपणान दोनाय बाबतींत तें शून्य आसा. आत्म्या विशींची ही 
चुकीची कल्पना मोग आनी दस्वास उत्पन्न करता आनी बाकीच्या जिवीतान सवार्थी 
कर्मा उप्रासतात. वैशेषिक सिद्धांताची विसकाणी प्रमाण सुखाची इत्सा, राग, आनी 
दख्खाची नसाय, तशेंच दस्वास उत्पन्न करता, पूण न्याय तें आनीकय स्पश्ट करून 
तांच्याकून वेगळ्या परम मोक्षाचो हवालो दिता. आत्म्याचे खरें स्वरूप समजन घेवंन 
ह्या चकीच्या विस्वासाच्या प्रभावांतल्यान आपणांक मेकळें दवरपाचो आमचो हेत 
आसपाक जाय. मोह वा मिथ्या ज्ञाना विशीं स्रवातीचें अज्ञान खर्‍या ज्ञानाचो अभाव 
न्हय तर चुकीचे ज्ञान आसा.* ताका व्दिविधा म्हणपाक जाता : (1) गैरसमजतीचे वस्त्‌ 
जे खरेंतर आत्म्याचे न्हय ते तांचे आसात, जशें मनस, शरीर, इत्यादी; आनी (11) जे गण 
अतात्विक वा आगंतूक आसातात तांका आत्म्याचे तात्विक गण मानप, जशें ज्ञान 
सुख, आनी दख्ख. तांची उत्पत्ती आत्मो वा शरीर इत्यादीच्या सांगातान जाता. पयल्या 


तरेचे वस्तू वगळायले तर आत्म्याच्या अखंडतेचेर जसो फरक पड़ना तसोच दसरेय 
वस्त बगळायले तर ताचेर फरक पड़ना 





` न्याय-सूत्र, १.१.२०-१; न्यायमंजरी, पृ. ५०१. 

` न्यायसूत्र, ४.१.६३. 

` न्यायसूत्र, ४.१. ३-८; न्यायमंजरी, पृ. ५००-१. 

“न तत्वज्ञानस्य अनुत्पत्तिमात्रम - न्यायसूत्र-भाश्य, ४.२.१. 
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पूण तांच्या कमीपणा खातीर तांचे भीतर कमीपणा येतलो ह्या तथ्याक मनीस 
सामान्यतायेन नदरे आड करता. थोडेभीतर सांगचें जाल्यार आत्म्याक आपले खातीर 
जाय अशी वा मेळोबपाक जाता अशी कसलीच गजाल नासता. ह्या तथ्यांचे ज्ञान 
मोक्षाचे प्रत्यक्ष कारण आसा.' पूण ह्या मोहा पसून पयस रावपाचें आसत तर निरंतर 
मनन करून प्रत्यक्ष अंतःप्रेरणेंतल्यान परिपक्व जावप गरजेचे आसा. फकत तर्काचेर 
विश्वास दवरून कसलींच कामा जायना. अशें तरेन सम्यक ज्ञानाची प्राप्ती आनी योगाचो 
अभ्यास मोक्ष प्राप्त करपाच्या साधनेचे मुखेल गजाली आसात. मोक्ष प्राप्त करपाचें 
मार्ग फुडें दिल्लेप्रमाण आसात :- (१) तत्वांची वेवस्थीत रितीन म्हायती दिवपी योग 
गुरू कडल्यान तत्वगिन्यानाचे उपचारीक शिक्षण; आनी (२) अशें तरेन प्राप्त जाल्ल्या 
ज्ञानाचेर ठाम विश्वास दवरून ताचें मनन करप. तेन्ना (३) आत्म्याच्या खऱ्या स्वरुपाचें 
ध्यान करपाक जाता.” सदां खातीर अज्ञान पयस करपी सत्याचो तातूंतल्यान प्रत्यक्ष 
अणभव मेळता. ज्या व्यक्तीक हो अणभव प्राप्त जाता ताका मेल्या उपरांत भौतीक 
शरीराचो सांगात सोडल्या उपरांत जिविताचें निमणें लक्ष (अपवर्ग) प्राप्त जाता. 





जिविताचें हें लक्ष प्राप्त जाल्या उपरांत न्याय-वैशेषिक आत्मो आनी जडद्रव्य 
भीतर कसलोच फरक ना ह्या गजालींक मोनेंपणान न्हयकार दिता. ज्या आत्म्यान हें लक्ष 
प्राप्त केल्ले आसता तो सगल्या तरेचे अणभव काडून घेता तशेंच ताका स्वताची चेतना 
लेगीत नासता. ह्या आदर्श सिद्धांताची निस्तरावणी आसली वा नासली तरी सादारण 
बुद्धीक तें कशेंच रुचाना. तें आमकां वायटांतल्यान वाटावपाक जैतवंत जालें तरी हें जैत 
हारी परस वायट आसा. मोक्षाच्या ह्या अजाण अवस्थेन आत्म्याक उपचारीक रीतीन 
मानून घेवचें परस बौद्धांचों नायनाट करपाचो सरळ यत्न चड बरो आसा. पूण मोक्षाची 
प्राप्ती फकत परलोकानच जावपाक शकता. तत्वगिन्यानी मनशाच्या आत्म्याचे विशेश 
गुण मेल्या उपरांत पुराय तरेन पयस जातात. चलता त्या जिवीताचो जंय संबंद आसा 
थंयसान ताका पयस करपाचें फकत ताचें लक्ष ना तर तें असंभव मानलां. आतां आमी 
आमच्या योजने प्रमाण (पृ. १४२) जर न्याय-वैशेषिकांच्या जिवीतांतल्या आदर्शाक 
लौकीक दृश्टीन पळेयलें तर तातूंतल्यान गरजेचें ना तें गजाली नाच्च जातात. हेर 
तत्वगिन्याना प्रमाण हांगा “जीवन-मुक्ती'क सिद्धांत रुपांत आपणावंक ना, पूण 
वात्स्यायन आनी उद्योतर हे दोनय ताच्या सारकीं एक अवस्था मानतात, जशें, जरी 
मनीस गिन्यान प्राप्त करपाक जैतवंत जालो तरी तंत्रीक दृश्टीन मुक्त जावंक ना (पृ. ५111). 
अशें करून मनीस ताच्या भौतीक आनी मानसीक अनुबंधनांतल्यान पयस वचपाक 
शकना, पूण जी सुवार्थी प्रवृत्ती ताच्यान उप्रारासल्या तातूंतल्यान ताचो मर्यादीत राग 
आनी दसवात पयस जावपाक शकता. “कर्म जेन्ना सुवार्थाची प्रेरणा घेता तेन्ना तें 
' न्यायसूत्र, १.१.१. 
> न्यायसूत्र-भाश्य, ४.२.३८ आनी ४७.९. तीं उपनिषदांच्या श्रवण, मनन आनी निदिध्यासना सारकी 
आसात, आनी न्यायकंदली, पृ. २८२ चेर ह्या नावाचो प्रयोग लेगीत केला. 
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आत्म्याक दशीत करता”, हें गौतमाचें म्हणणे लक्षांत घेतलें तर मनीस जीण केन्नाच 
निशक्रीय जावचीं ना. ताका न्याय-वैशेषिकांच्या आदर्श जिवीताच्या रुपांत पळयल्यार 
ताच्या ईश्वराच्या धारणेंक व्हड फाटबळ मेळटलें. ते ईश्वराक “परमात्मा” हे दृश्टीन 
पळेयतात, तो ज्ञान वा इत्सा सोडपाचो नासलो तरी फकत सुख-दुख, राग-दुस्वास 
सोड़पाक शकता देखन तो आपणांक कसल्याच सवार्थी कर्मान केन्नाच घसपयना. ह्या 
दृश्टीकोणांतल्यान विचार केलो तर मनशान ज्ञान प्राप्त करप, सुवार्तीपण आनी इत्सा 
सोडन दिवंन स्वताक शद्ध करप, दख सहन करपाक शिकप आनी प्राय तरेन दस्वास 
करपाचें सोडन दिवपाचो यत्न करपाक जाय. ह्या आदर्शांचे परलोकान निमणें किंतेय 
फळ मेळलें तरी ह्या जिवीतान ताका व्हडपण मेळटलें हातूंत दुबाव ना. 


अकरावो अध्याय 
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महाभारत आनी तत्सम ग्रंथानी संदर्भ मेळटात ते नुसार एका वेळार ह्या 
संप्रदायाचो व्हड प्रभाव आशिल्लो अशें आसूं येता,' पूण आयज बदल जाल्ल्यान 
सांख्याक तितलें व्हडपण ना.” तांच्या साहित्याचे काय अंश तिगून आसले तरी 
तुलनात्मक दृश्टीन ते उणे आसात. आमी पयलीं सांगला त्या प्रमाण (पृ. ६६, ९१), 
आधुनीक विद्वाना भीतर तांच्या आरंभा विशीं मतभेद आसात. सांख्य-योग सिद्धांतांत 
जे उल्लेख मेळटात ते सगलें उपनिषदांनी विशेशकरून निमण्या उपनिषदांनी मेळटात. 
काय लोकांच्या मता प्रमाण तांचो स्वतंत्र रुपांत आरंभ जाल्लो, आनी उपनिषदा 
इतलोच तो पोरणो आसा, तर काय जाण तांका पुर्विल्ल्या ग्रंथाच्या उपदेशाचो एक 
फांटो मानतात. परंपरेन ज्याका सांख्याचो प्रवर्तक मानतात त्या कपिल क्रषीचो एका 
उपनिषदांत* उल्लेख आसा, पूण पुर्विल्ले भारतीय विचारवंत', आनी आधुनीक विद्वान 
तांका वेगळे मानतात. तांच्या म्हणण्या प्रमाण ताचो प्रयोग कपिल क्रषी वा खंयच्याच 
वास्तवीक पुरुशा खातीर जांवक ना तर हिरण्यगर्भ वा खंयच्या तरी पुराणांतल्या पुरुशा 
खातीर जाला. ह्या प्रस्नाचो विचार करचें खातीर ह्या संप्रदायाची पुराय वळख आसपाक 
जाय, ते खातीर आमकां आतां ताची अभ्यास करपाक जायना. ह्या संप्रदायाचो आरंभ 
कसोय जालो तरी तांच्या इतिहासाच्या एका पांवड्यार तांचे अनुयायी तांका उपनिषदा 
सारके मानताले, बादरायणान वेदांत-सूत्रांनी उपनिषदांच्या सिद्धांताची मांडणी केल्ली 
हें सगलेंच जाणात, आनी सांख्य हि उपनिषदांचीच' एक शिकवण आसा काय किंते?, 


। पळयात, Six Systems of Indian Philosophy, पृ. २२७. 
? Encyclopaedia of Religion and Ethics, खंड ११, पृ. १८९. 


3 श्वेताश्वतर उपनिषद, ५.२. 

* पळयात, वेदांतसूत्र, २.१.१. चेर शंकराचे भाश्य. 

5 पळयात, वेदांतसूत्र, १.१.५-११ आनी २.१.१.३ चेर शंकराचे भाश्य, हांगा जें खंडण केलां ते 
वेदांतसूत्र २.२.१-१० च्या खंडणा परस वेगळें आसा, तातूंन सांख्याची तर्काच्या आदाराचेर टिका 


केल्या. 
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असो प्रश्न करून ताची परतून परतून भासाभास करतात. पूण तें तशे ना, ते खातीर त्या 
वेळार काय सांख्य विचारक सांख्य सिद्धांताक उपनिषदां प्रमाण मानताले ह्या परतून 
परतून दिल्ल्या संदर्भाक समाधानाची जाप मेळोंक ना. उसरां लेगीत म्हळ्यार ई. स. 
णव्या शेकड्यान सांख्य सूत्रांचेर भाश्य आशिल्ल्या 'सांख्य-प्रवचन-भाश्य” ह्या ग्रंथाचो 
निर्मुपी विज्ञानभिक्षूचें लेगीत अशेत मत आशिल्ले. निश्चित पणान उपनिषदांचे प्रामाण्य 
चांलत आशिल्ल्यान आपल्या मतांक फाटबळ दिवपाक सांख्यांच्या उपरांतच्या 
शिक्षकांनी ताचो उपेग करपाचो यत्न केला आसतलो, सांख्याच्या स्वरूपांत बरोच 
बदल जालो आसलो तरी सांख्याचें खरें मूळ सोदपाची इत्सा लेगीत तांचे कारण 
आसपाक जाता. 


परतून सांख्य आनी योग हांच्या मदलो संबंद सुटावो करपाक कठीण. मूळ 
सिद्धांत एकच आसपाक शकता आनी मतभेदा खातीर त्या सिद्धांताची दोन रुपां जांबक 
शकतात वा तांच्या पैकीं एकलो दुसऱ्याच्या उपरांतचो आसूं शकता काय किंते?, अशेंय 
आजून स्पश्ट जांबक ना. ज्या रुपांत तांका आमी पळयतात त्या वयल्यान योग उपरांचो 
आसा हातूंन दुबाव ना. जर सांख्य योग उपनिषदांतल्यान निपजला अशें मत आपणायलें 
तर ताची सुरवात एका आदिम सांख्य-योगांतल्यान जाल्या आसतली, मागीर तांणी 
ईश्वराक सर्वश्रेश्ठ मानला आसतलो, पुरुष (जीव) आनी 'प्रकृती'क भौतीक जगाचे मूळ 
मानला आसतलें, ते वेगळें आसले तरी एकाच पांगेतले आसले. हो सिद्धांत निरीश्वरवादी 
सांख्य वा ईश्वरवादी आसून लेगीत व्दैतवादाक मानपी योगा परस उपनिषदांतल्या 
उपदेशांच्या बगलेक आसा.' स्वभाववाद आनी त्या तरेच्या सिद्धांताच्या प्रभावा 
प्रमाण जगाक उत्पन्न करपाची क्षमता पुराय तरेन प्रकृतीच्या सुवादीन आसा, ते खातीर 
देवाची कल्पना अवांतर जाली. त्या उपरांत योगाच्या निदर्शकानी असल्या सांख्यांन 
ईश्वरवादाची कलमा बांधली? एकाद्रे वेळेक “ईश्वरवाद्यांक संतुष्ट करपाक आनी विश्वांत 
सांख्य सिद्धांताचो प्रचार करून तो सोपेपणान विसकावन सांगपाक”? धर्मशास्त्राचो एक 
उपाय म्हण तशें केलां आसतलें. जेन्ना आमी सांख्य-योगाचें मूळ सोदून काडतले आनी 
ताचो वेदांताशीं संबंद जोडतले तेन्ना हो मुद्दो स्पश्ट जातलो. र 


आता उपलब्ध आशिल्लो सगल्यांत सुर्वेचो ग्रंथ म्हळ्यार सांख्य-कारिका, 





` पळयात, Belvalkar : Bhandarkar Commemoration Volume, पृ. १८३-४. 


* भामती ह्या ग्रंथान (२.१.३) वाचस्पतिन योगाच्या इतिहासाच्या असल्या दोन चरणांचे समर्थन केलां 
अशें दिसता. 


3 Encyclopaedia of Religion and Ethics, खंड १२, पः ८३९; 
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ह्या ग्रंथाची रचना ई. स. पाचव्या शेकड्याच्या सुमाराक जाली, ताचो रचपी ईश्वरकृष्ण 
आशिल्लो, ताका कालिदासाच्या समकालीन मानपाक जाता. तातूंत सत्तर शछोक 
आशिल्ल्यान ताका 'सांख्य-सप्तति' म्हणटात. तातूंत सांख्याय्या सिद्धांतीक शिक्षणाची 
संक्षिप्त पूण स्पश्ट वर्णना आसात. तांचे वर्णन “भारतीय तत्वगिन्यानाच्या एकांदर 
साहित्याचे रत्न अशें केलां. ताचेर जायत्या जणानी भाश्य केलां, तातूंत ई. स. णव्या 
शेकड्यातलो नामनेचो वेदान्ताचार्य वाचस्पतिचो आसपाव जाता. तातूंतल्या एका ग्रंथान 
भाश्य आसा, पूण ताची वळख आजून स्पश्ट जांवक ना. त्या ग्रंथाचे चीनी भाशेंत “स्वर्णिम 
सप्तति-प्रवचन" ह्या नावाचें भाशांतर परमार्थ नांवाच्या उज्जैन शारांतल्या एका ब्राह्मणान 
केलां, ई. स. ५४६ ह्या वर्सा चीन सम्राटाच्या आमंत्रणा वयल्यान तो चीन देशांत गेल्लो 
आनी मरासर तो थंयच रावलो. “तत्वसमास' नावाचो आनीक एक नामनेचो ग्रंथ आसा, 
नांवा प्रमाण तो सामको ल्हान आसा - वर्णना प्रमाण तो एका विशय सूची इतलोच 
जावंक शकता. मॅक्सम्यूलराच्या म्हणण्या प्रमाण तो ह्या विशया वयलो सगल्यांत पोरणो 
ग्रंथ आसा,' पृण सादारणपणान आतां हें मत कोण विचारांत घेयनां.? तिसरो म्हत्त्वाचो 
ग्रंथ म्हळ्यार सांख्य-सूत्र, तो स्वता कपिलान रचला अशें म्हणटात. जर तातूंतली सामुग्री 
खर्‍्यानीच पुर्विल्ली आसा तर स्पश्टपणान ती खूब उपरांतची रचना आसपाक जाय, 
ताका चौदाव्या शेकड्या पयलींची रचना म्हणपाक जायना. तातूंत स अध्याय आसात, 
चार अध्यायानी संप्रदायाचो सिद्धांत समजावून सांगला, एकान प्रतिसर्ती सिद्धांताचेर 
टिका आसा, तर दुसर्‍यान “आख्यायिका" सागूंन सिद्धांतांतले मुखेल मुद्दे समजावन 
सांगल्यात, सूत्र-प्रंथानी ही एक नवी गजाल आसा. काय हेर भाश्यकारा प्रमाण पयलीं 
वर्णन केल्ल्या विज्ञानभिक्षून लेगीत ताचेर भाश्य बरयलां. ह्या भाश्यान सांख्यान जायतो 
बदल दिश्टी पडटा, ह्या बदलाच्या सामान्य परिणामा खातीर तो वेदांताक चड लांगी 
पावता. ताका आमी उत्तर काळांतलो सांख्य-योग म्हणपाक शकता. उत्तर काळांतलो 
सांख्य आनी तांच्या मदीं जें म्हत्त्वाचें अंतर आसा तांची आमी भासाभास करतले. 
पतंजलीचो योग-सूत्र हो ग्रंथ योग तत्वगिन्याना संबंदी मान्यताय प्राप्त पाठ्य पुस्तक 
आसा. ताचो काळ ई. स. पाचव्या शेकड्यांच्या सुमाराक थारावपाक जाता. 





! Six Systems of Indian Philosophy, पृ. २४२. 
2 prof. Keith, पयली उल्लेख केल्लो ग्रंथ, पृ. ८९, पृण पळयात Journal of Oriental Re- 


search (Madras), एप्रिल, १९२८, पृ. १४५-७. 
3 prof. Jacobi : Dates of Philosophical Sutras, JAOS (१९११). 
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जर हि तिथी खरी आसली तर ताचो रचपि व्याकरणकार पतंजली आसा हो परंपरेन 
चलत आयिल्लो विचार निरर्थक जाता, कित्याक तर व्याकरणकार पतंजली हो ई. 
स. पयलीं दुसऱया शेकड्यांत जाल्लो हें सिद्ध जांला. तातूंत चार अध्याय आसात, 
अनुक्रमान समाधी, ती प्राप्त करपाचो उपाय (साधना), तातूंत प्राप्त जाल्ली अलौकिक 
शक्ती (विभूती) आनी आत्म्याक कडसरेक काडून जाल्ले जिवीताच्या साध्याचें स्वरुप 
(कैवल्य) असो ताचो अनुक्रम आसा. तांचेर जायत्या जणानी भाश्यां बरयल्यात, व्यास' 
(ई.स. ५००) आनी राजा भोजाचो (ई.स. १०००) त्या मदीं आसपाव जाता. पयल्याचेर 
एक सोबीत टळटीप वाचस्पतिन बरयल्या आनी दुसरी विज्ञानभिक्षून. 


! 


न्याय वैशेषिका सारको सांख्य योग लेगीत जायते आत्मे मानता, तांका पुरुश 
म्हणटात, वस्तूंक जाणता त्या बुद्दी परस ते स्वतंत्र आसतात अशें तो मानता, ते खातीर 
तो वास्तववादी आसा. पूण न्याय-वैशेषिक भौतीक जगाची जायती कारणां मानता तर 
सांख्य-योग तांचे एकच मूळ, म्हळ्यार प्रकृतीक मानता. दुसऱया शब्दान सांगचें जाल्यार 
जर आमी पुरुषांची एका परस चड तत्वां सोडली तर सांख्य-योग व्दैतवादी आसा, तो 
फकत प्रकृती आनी पुरुशाक दोन निमणी तत्वां मानता. आमी आता दर एकल्या तत्वांचो 
नियाळ करतले:- 


(१) प्रकृती :- एकट्या आत्म्याक सोडल्यार प्रकृती विश्वाचे मूळ कारण 
आसा. तातूंतल्यान पदार्थ आनी शक्ती हे दोनय भौतीक गुण तशेंच पुराय विश्वाच्या 
तरेकवार जातींची उत्पत्ती जाता. ते खातीर ह्या सिद्धांताक “परिणामवाद” वा बदलांचो 
सिद्धांत म्हणटात. अंतरिक्ष आनी काळ हीं प्रकृतीचीं रुपां आसात. ताका कशीन 
काडल्यार तांचे स्वतंत्र अस्तित्व ना.? अंतरिक्ष आनी काळांक भौतीक वस्तूची घाटणी 
आसा अशें सामान्य तत्वगिन्यानाचे सिद्धांत मानतात, हालींच्या काळांत अस्तंत 
विचार लेगीत तसोच आसलो, पृण लक्षांत दवरपाची गजाल म्हळ्यार तशें मानपाक हो 
सिद्धांत तयार ना. ते बगर सांख्य-योगान पयलीं सावन मूळ प्रकृतीक दोनायची कारणा 
मानल्यात आनी तातूंतच ताचो आसपाव केलां. अणभवातल्या सामान्य वस्तुतल्यान 
प्रकृतीच्या स्वरुपाचे फकत तर्काच्या आदाराचेर वजाकरण केलां. वस्तंच्या भौतीक 
कारणां खातीर सगल्यांक समान आसात ते सगले गजाली तातंत आसपाक जाय. ह्या 
सिद्धांताच्या अनमानिक प्रतित्ञे प्रमाण तें खरेतर भौतीक कारणां सारके आसपाक जाय 


व्यास कोण आसलो हें सांगपाक कठीण. परंपरे प्रमाण तो महाभारताचो रचितो आसलो. 
* सांख्यतत्वकौमुदी, शछोक ३३; सांख्य-प्रबचन-भाश्य, २.१२. 
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फोडणिशी केल्यार भौतीक जगाची तीन म्हत्वाची लक्षणां आसात. सत्व, रजस आनी 
तमस. प्रकृती तांचीच घटक आसा अशें मानतात. हे तरेन जर प्रकती एक आसा तर 
ताका खूब रुपकार आसात. ह्या तीनय तत्वांक 'गुण' अशें म्हणटात, ह्या तत्वगिन्यानान 
तांचे चड म्हत्त्व आसा. पूण म्हत्त्वाची गजाल म्हळ्यार सामान्य अर्थान सूचीत जाता 
असो ताचो अर्थ न्हय, म्हळ्यार प्रकृतीचे गुण. जर ताचो गुण असो अर्थ घेतलो तर 
सांख्य-योग लेगीत न्याय-वैशेषिका भाशेन द्रव्य आनी गुणा भीतर वेगळेपण मानता असो 
ताचो अर्थ जातलो, पूण सांख्य-योग ताका निव्वळ तत्वां संबंदीत मानता. हांगा गुणांचो 
अर्थ प्रकृतीचे घटक असो घेवपाक जाय. जर परत ते कृत्रीम वेगळेपण नासले तर तांका 
द्रव्य म्हणपाक जाय. जे मेरेन ते पुरुशाक बांदपाक दोराचें (गुणाचे) काम करता ते मेरेन 
तांका गुण म्हणपाक जाय. "प्रकृती पुरुशाक बंधनांत दवरीना तर तातूंतल्यान ताका मुक्त 
करता, ते खातीर हें स्पश्टीकरण काय प्रमाणान सांख्य-योग सिद्धांताच्या अर्थाशीं मेळ 
राखिना. खरें तर पुरुशाक मुक्ती मेळोवन दिवपाचो प्रकृतीचो निमणो उद्देश आसा, तशें 
आमी फुडें पळयतलेच. दुसरी एक व्याख्या लेगीत ह्या सिद्धांताच्या प्रभावाच्या उरफाटीं 
आसा. पुरुशा परस उणाक आशिल्ल्यान तांका 'गुण* म्हणटात, ह्या सिद्धांतान पुरुषांक 
चड म्हत्त्व आसा आनी प्रकती ताची मजत करता असो ताचो खाशेलो अर्थ आसा. ह्या 
व्याख्येक पुर्विल्या जाणकारानी काय विधानांतल्यान फाटबळ दिलां, पूण अर्शे करून 
एका निमण्या सत्तेक दुसर्‍या निमण्या सत्तेक आश्रित करून सांख्य-योगाच्या स्वीकृत 
व्दैतवादी स्वरुपाक सोपवपाक जाता. ह्या गुणांचे स्वरुप अशें आसा : जें किंते सुक्ष्म 
वा हलकें आसा ते सत्व आसा; जें किंते दाट वा जड आसा तें तमस आसा; आनी जें 
किंते क्रियाशीळ आसा तें रजस आसा. जगाच्या विविधतायेच्या भौतीक आनी यंत्रीक 
रुपकाराचें हें वर्णन इश्टकल्पना दिसता. हें स्पश्टीकरण दिवपाक कमीत कमी तीन घटक 
गरजेचे आशिल्ल्यान तसो ताचो अर्थ सूचीत जाता.' जर फकत एकच गुण आसत 
तर तातूंतली विविधताय स्पश्ट करून सांगपाक कठीण आसा. जर ते दोन आसत तर 
ते एक दुसऱ्याचो प्रभाव उणो करपाक शकतात, तातूंत कसलोच बदल जांवचो ना, 
वा ते दुसऱ्याचेर शेक गाजोवपाक शकतात, तर्शे जाल्यार एकाच दिशेन एकेच तरेची 
गती येवपाक शकता. त्या उपरांतच्या सांख्यानी मेळता ती म्हत्वाची गजाल म्हळ्यार 
तीन गुणातल्या दरेका गुणाक साबार गुण मानल्यात आनी प्रकृतीची अनंतताय ताच्या 
अमर्याद संखेचें फळ मानलां. अशें अवस्थेन तिट्टी वांटणेच्या गुणाचे वेगवेगळे तीन पंगड 


। साख्यप्रबचनभाष्य, १.६१. 
> हांगा गुणांची धारणा जर आयुर्वेदातल्या त्रिधातु सिद्धांतांतल्यान घेवंक ना तर ती कमीत कमी ताका 
समांतर आसा. पळयात, सांख्यतत्वकौमुदी, श्लोक १३. 
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जावपाक शकतात. हें मत जगाच्या अणभवांतली विशमताय आनी विविधताय बरे तरेन 
स्पश्ट करता हातूंन दुबाव ना, पूण तेच वेळार हो सिद्धांत वैशेषिकांच्या प्रमाण अनंत 
अणूंच्या वास्तवीकतेक गुणांचो फरक मानता. 


गुण बदलाचो आदार आसता, बौद्ध तत्वगिन्याना प्रमाण तो सदांकाळ 
आसता. पूण हांगा हो बदल संपुर्ण ना, गुणांचे तरा बदलले तरी ते दिसतात आनी नाच्च 
जातात. बदलाच्या ह्या प्रस्नाचें समादान करपाक वस्तूचे दोन अवस्था मानचे पडटले - 
एक लिपिल्लीं अवस्था आनी दुसरी खरी अवस्था. जेन्ना प्रकृतीचे सगलें तरा लिपिल्लें 
आसतात तेन्ना प्रलयाची अवस्था आसता, दुसरे वेळार उत्क्रांतीची आसता. प्रलयाच्या 
अवस्थेंत लेगीत प्रकृतींत बदल जातात, पूण ते वेळार असामान आकार उत्पन्न करचे 
बदला तो आपले आपणाक परतून उत्पन्न करता (सजातीय परिणाम). अशे तरेन भौतीक 
जगाशीं जंय संबंद आसा थंय संदाकाळाची गती ह्या सिद्धांताची मूळावी इश्टकल्पना 
जाता (पृ. १८५). प्रकृतीक गतीशीळ मानपाचें कारण म्हळ्यार जर खंयच्याय वेळार ही 
गती बंद पडली तर दुसरे फावटी परतून ती गतीशील जातकत ताचो नियाळ करप कठीण 
जातलो. न्यूटनाच्या पयल्या गती नियमाचे खरेंपण हांगा सिद्द जाता, त्या नियमा प्रमाण 
खंयच्याय गतीशील वा स्थीर वस्तूक जो मेरेन खंयचीय भायली शक्त बादिकार करीना 
तो मेरेन ती तशीच आसता. ह्या सिद्धांतात गतीक बादिकर करपी कसलीच भायली 
शक्त पसंत करूंक ना. प्रलयाच्या अवस्थे पसून उत्क्रांतीच्या अवस्थे मेरेन भायल्या 
वस्तू खातीर बदल जाता हातूंन दुबाव ना, देखीक, 'परुश-संन्निधि'.? पूण हैं स्पश्टीकरण 
अनमनपी आसा, तशें आमी फुडें पळेयतलें, सांख्य सिद्धांताची आतां मेरेनची ती एक 
त्रुटी आसा. 


ह्या सिद्धांतान उत्क्रांतीची खास वैशिश्ट्यां सांगपा सारकीं आसात. 
पयलीं म्हळ्यार तीं भूतद्रव्यांचीं अविनश्वरता आनी शक्तीच्या नेटाचेर विस्वास दवरता. 
शुन्यातल्यान कसलीच निर्मणी जायना, जें कितें आसलें तें सदांच आसलें. उत्पत्ती 
म्हळ्यार नवी सृश्टी (आरंभ) न्हय तर पयलींच्या सुप्त अवस्थेची ती अभिव्यक्ती आसा. 
खंयच्याय वस्तूची सुरवात फकत एक इतिहासाची घटना आसता. वस्तूं स्वता उत्पन्न 
जायना वा ताका उत्पन्न करपाक जायना. पुराय नाश संभव नाशिल्ल्यान नाश म्हळ्यार 
आकृताय बदलप. उत्क्रांती कालचक्रा संबंदी वा नेमान येवपी आसता. म्हळ्यार, 
उत्क्रांती आनी सांवार एका उपरांत एक जायत आसता, ते खातीर प्रकृतींत जावपी एक 





'प्रतिक्षण-परिणामिनो ही सर्वा एवं भावा ऋते चितिशक्ते: सांख्यतत्वकौमदी, शोक, ५. 
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सारको बदल फकत एके दिशेन जायना. उत्क्रांतीच्या वेळार ताच्या प्रवृत्तीन सातत्य 
आशिल्ल्यान सांवार सामान्य अवस्था आसा अशें दिसपाक शकता. उत्क्रांतीचो किंते 
तरी हेतू आसता हें तिसरें वैशिश्ट्य, पूण इश्टकल्पने प्रमाण प्रकृती चेतन नाशिल्ल्यान 
आमी ताका पुराय तरेन हेतू म्हणपाक शकना. ताका लागीं लागीं हेतू म्हणपाक जाता 
पूण ह्या शब्दाचो अर्थ कळपाक कठीण आसा. सांगपाचें म्हळ्यार उत्क्रांतीची प्रक्रिया 
खंयचो तरी हेतू चालीक लायता, पूण ती तें जाणा जावन करता अशें न्हय. निमणें 
वैशिश्ट्य म्हळ्यार उत्क्रांतीचो हेतू एका जाती खातीर न्हय तर एकाच व्यक्ती खातीर 
आसता. ताचो उद्देश व्यक्तीचें बलिदान दिवंन जातीची सुदारणा करप न्हय तर व्यक्तीचे 
भोग राखून दवरप वा संवसाराच्या बंधनातल्यान ताका मुक्त करप (अपवर्ग). प्रक्रृती 
उत्क्रांतीच्या ह्या दोट्टी उद्देशाचें स्पश्टीकरण आमी मागीर दितले. 


ह्या तत्वगिन्यानांत आसपावीत चौवीस तत्वगिन्यानांतल्यान आमी पुरुश 
तत्वाक तें बदलाच्या आवाठा भायर आशिल्ल्यान वगळांयलां, तांचो क्रम फुडें दिल्लें 
येवजणी प्रमाण जाता :- 
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ह्या येवजणेचो आनी जायत्या शब्दाचो पुराय अर्थ फुडें वयतले तसो स्पश्ट 
जातलो. आतां फकत काय गजालींचो उल्लेख केल्यार पुरो जातले. 


(1) उत्क्रांतीच्या ह्या माळेत पांच विरळ तत्वां (तंमात्रा) आनी पंचमहाभूतांच्या 
जोडीक जड गुण आशिल्ले मनस आनी कांय चेतन तत्वां सामील आसात, तशेंच 
इश्टकल्पने प्रमाण अचेतन आशिल्ल्या प्रकृतीक तांचे मूळ मानप विसंगत आसा. मनस 
स्वता चेतन ना, तांचेर पुरूशाचो प्रभाव आसा आनी ह्या तत्वगिन्यानान ताका एकूच 
चेतन तत्व मानलां देखून तातूंत कसलीच विसंगतताय ना. हे दृश्टीन स्पश्टीकरण दिल्यार 
सांख्याची स्थिती स्पश्ट जातली. एक हारसो आमचें पडबिंब दाखोवपाक शकता, पूण 
ज्या वणतीचेर ताका हुमकळत लायलां ताका न्हय. तरी लेगीत दोनय भौतीक वस्तू 
आसात. हीच गजाल वयर दिल्ल्या दोन तत्वांक लागू जाता. एकाच प्रकृतींतल्यान उत्पन्न 
जावंन लेगीत ती पुरुशाशीं दोन तरेचे वेव्हार करता - एक तत्वाचो ताचेर ताबडतोब 
प्रभाव पडटा तसो दुसऱ्याचो पडाना. ते खातीर तांच्या भितरलो फरक तांच्या स्वरुपाचेर 
न्हय तर तीं कितल्या प्रमाणान आसा तांचेर निंबून आसता. चेतन तत्वांची तुळा खरें तर 
शरीराच्या मज्जातंतूशीं केल्या.' 


(11) सांवाराच्या अवस्थेंत प्रकृतीचे तीन गुण सदांकाळ सक्रीय आसले तरी 
सामके थीर आसतात. उत्क्रांतीच्या सुर्वेक ही अवस्था सोपता, आनी सत्व आपलो 
शेक गाजयता. ही विंगड विंगड उत्क्रांतीची अवस्था आसता, तातूंतल्यान “महत' 
नावाचे तत्व म्हळ्यार बुद्दीची निर्मणी जाता. योगा प्रमाण ह्या बदलाच्या सुर्वेची प्रेरणा 
इश्वर आसता? तर ताच्या उलट सांख्य योग ताका आपली सत्ता मानीना. ह्या बदलाचो 
पुरुशाशीं “सानिध्य मात्र” संबंद आसा अशें म्हणटात. पुरूश सदांच निश्क्रिय आसलो 
तरी प्रकृतीचेर तो प्रभाव घालपाक शकता अशें लोखंडाक आकर्शीत करपी चुंबकाचें 
उदाहरण दिवंन सांगलां. ही व्याख्या संतोस दिवपी ना. पयलीं गजाल म्हळ्यार पुरूश 
प्रकृती भाशेन सर्वव्यापी आनी सदांकाळ आसता. तातूंतल्यान प्रकृतीच्या उत्क्रांतीची 
सुरवात जावपाची इत्सा सदां खातीर पुर्णत्वाक येता, तशेंच मदीं मदीं जाल्ल्या सांवारा 
खातीर त्या मार्गान आडखळ येवपाक शकता. उत्क्रांती तुटपाचो काळ पुरुशाच्या 
फाटल्या कर्माशीं जोडप सारको न्हय, पुरुशाक वायट बऱ्याचो स्पर्श जावपाक शकना, 
ते खातीर कर्म आनी ताचो परिणाम बुद्दीचीं लक्षणा आसात, देखून ते प्रक्रुतीचे भीतरले 
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गजाली आसात.' तरी लेगीत पुरूश 'सानिध्य' म्हळ्यार नेमकें किते हे कळपाक जायत्या 
पुरूशाक मानून घेतलें तरी कठीणाय येता - सानिध्य मागीर तें एका पुरूशाचें वा जायत्या 
पुरूशाचें?. दरेक कल्पांत एका मुखेल पुरूशाच्या प्रभावा खातीर उत्क्रांती जाता अशें 
बिज्ञानभिक्षूचे म्हणणे मानलें तर सांख्यान तत्वीक दृश्टीन नास्तिकवाद सोडून योगाचो 
पक्ष घेवचें बरोबर आसा. 





(111) आतां उत्क्रांतीचो निमणो वर्ग मूलतत्वां विशीं :- न्याय-वैशेषिकांच्या 
मता प्रमाण मूलतत्वां जगाच्या कार्यांची घटक आसात अशी याद दवरल्यार सांख्य 
जगाच्या एकाच मूळ कारणाचो सोद करपाक खूब फाटीं वयतां अशें आमकां दिसता. 
ह्या मूलतत्वांची उत्पत्ती कशी जाता आनी तांची लक्षणा किंते?, तांची प्रत्यक्ष कारणा 
पांच तंमात्रा आसात. तांची नावां तांच्या खाशेल्या लक्षणा प्रमाण आसात - शब्द- 
तंमात्र, स्पर्श तंमात्र, इत्यादी. तातूंतल्यान जीं एकूण तत्वां उत्पन्न जातात तातूंत उत्तरोत्तर 
व्हड फरक दिसता. तांच्या उत्पत्तीचे तरा अशे आसात :- शब्द तंमात्रांतल्यान आकाश 
उत्पन्न जाता, ताचो व्यक्त करपाचो गुण शब्द आसता. शब्द तंमात्र आनी स्पर्श 
तंमात्रांतल्यान वायु उत्पन्न जाता, तांचे शब्द आनी स्पर्श हे गुण आसात. ह्या दोनाय 
बरोबर रुप तंमात्रांच्या संयोगान उजो उत्पन्न जाता, ताचे शब्द, स्पर्श, रुप आनी रस हे 
गुण आसात. निमणें मूलतत्व पृथ्वी पांचय तंमात्रांच्या संयोगान उत्पन्न जाता, ते खातीर 
तातूंत शब्द, स्पर्श, रुप, रस आनी गंध हे पाचय गुण आसतात. आकाशा पसून पृथ्वी 
मेरेन मूलतत्वां उत्तरोत्तर सिद्ध जायत वतात. तातूंतल्या दरेकाक साबार मानल्यात, तशेंच 
दरेक मर्यादीत आनी वेगळ्या अणूतल्यान म्हळ्यार 'परमाणूतल्यान' निर्माण जाल्यात.? 
न्याय-वैशेषिका प्रमाण परमाणूचो हो जशातसो अर्थ न्हय. आमच्या अणभवातलीं पुराय 
विश्वाची निर्मणी ह्याच अणूतल्यान जाल्या. 


(1४) ह्या येबजणींत फकत मूळाव्या उत्क्रांतीचें वर्णन आसा. उत्क्रांती हांगा 
थांबाना, ती फुडें चलंत आसता, जशे पृथ्वी झाडाचो वा सुरवंट फुलपाख्याचो आकार 
धारण करता. खरेंतर आमकां दिसता ती उत्क्रांती गौण आसता आनी ती एकाच काळांत 
जाता. ह्या अर्थान जेन्ना उत्क्रांती जाल्ल्या खंयच्याय वस्तुचो सांवार जाता तेन्ना ती 
एकंदर मूलतत्वाच्या तरानी रुपांतरीत जाता आनी जो मेरेन स्वता उत्क्रांती संबंदीत 
काळ थांबाना तो मेरेन त्या सांवाराची प्रक्रिया मुखार वचाना. मूळाव्या उक्रांतीचें वर्णन 
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-तत्वांतर-परिणाम' म्हळ्यार वेगळीं काडिल्ल्या तत्वांक खाशेली तत्वां मानल्यात', 
पण तत्वांतराचो अर्थ स्पश्ट करूंक ना. तरी लेगीत बदलाच्या अनुक्रमाक वा प्रमाणांक 
वेगवेगळी मान्यताय आसा अशें स्पश्ट जाता. 


ह्या तत्वगिन्यानांत फकत प्रकृतीक न्हय तर तांच्या अस्तित्वाक लेगीत तर्काच्या 
आदारान सिद्ध करपाचो यत्न केला. ह्या सिद्धांतान इश्टकल्पना म्हण थारायल्ल्या दोन 
तत्वाचे तें निंबून आसता. तातूंतल्या पयलींच्या तत्वाचो 'सत्कार्यवाद ' असो उल्लेख 
आमी पयलींच केला. ते प्रमाण खंयचीच नवी वस्त अस्तित्वांत येयना. ते खातीर हो 
सिद्धांत न्याय-वैशेषिकांच्या असत्कार्यवादाच्या उलट आसा. आतां जें पुराय तरेन 
अस्तित्वांत आसा तें सुर्वेच्यान आसा. पूण जें कितें आसा तें गर्भीत वा उकतें जावपाक 
शकता. गर्भीत रुप कारण आसा आनी उकतें रुप कार्य. मडके सुर्वेच्यान आसा आनी 
खरेंतर तें सासणाचें आसा पूण सुक्षीम वा गर्भीत अवस्थेंत आशिल्ल्यान तें पळोवपाक 
जायना. दुसऱया शब्दान सांगचें जाल्यार एका वस्तुचे आपलें खातीर सदांच अस्तित्व 
आसता, पूण आमचे खातीर ताचें अस्तित्व आसतलेंच अशें ना.” तांचे अस्तित्व काय 
वेळा खातीर आसलें तरी ते जीव धरून आसता. तें आसप म्हळ्यार ताच्या आसपाची 
स्थिती आसप. चालंत प्रश्नाचेर इश्टकल्पनेचो प्रभाव पडून त्या वेळार जें भौतीक जग 
उकते आसता तें केन्ना तरी गर्भीत आसलें अशें मानचें पडटा, ती गर्भीत अवस्था प्रकृती 
आसता. प्रकृती खातीर केन्ना केन्ना “प्रधान” ह्या शाब्दीक अर्थान पळयतात (जे पयलीं 
साकून आसा तें).' दुसरी इश्टकल्पना म्हळ्यार जें मर्यादीत आसता तें सदांच अमर्यादीत 
आसता, ती हेगलाच्या “मर्यादीत अणभवापार आसता” ह्या वचनाची याद करून दिता. 
मर्यादीत आसपाच्या धारणेक काय स्पश्टीकरणाची गरज आसा. सांख्य योगान गृहीत 
धरिल्ले वस्तू स्वतंत्र सत्ता नाशिल्ल्यान तांका काळाचें वा जाग्याचें बंधन नासता. 
मर्यादीत ह्या शब्दाचो अर्थ “जो स्वताचो भार सोंसपाक शकना तो” ह्या अर्थान घेवपाक 
जाय. दुसऱ्या प्रकारांत “अव्यापिन्‌”* हो शब्द वापरला. देखीक, उत्क्रांतीच्या काळांत जे 
वस्तू उत्पन्न जातात ते आकाशाचेर निंबून आसतात देखून ह्या अर्थान आकाश मर्यादीत 
आसा, पूण तें स्वता आपल्याच कारणा खातीर, म्हळ्यार शब्द-तंमात्राचेर निंबून 
आसता. पूण ज्या मुळाव्या तत्वार तें निंबून आसता तशेंच आनीक एक तत्व तें उकतें 
करता. अशें तरेन फाटीं फाटीं गेल्यार सर्वव्यापी स्वताचेर निंबून आशिल्ल्या सत्वा लागी 
' सांख्यत्त्वकौमुदी, शोक ३. 
° योगसूत्र, ३.१३. 


° सांख्यप्रवचनभाश्य, १.१२५. 
* सांख्यतत्वकौमुदी, शोक १५-१६. 
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आमी पावपाक शकतात, हें सत्व म्हळ्यार प्रकृती आसा. तातूंतल्या खंयच्याच एकान 
दुसऱ्याक उत्पन्न करूंक ना देखून प्रकृती भीतर वा ताच्या गुणां मदीं परस्पर भायरावपाची 
प्रक्रिया जाता अशें आमकां दिसपाक शकता, ते खातीर ते सगलें मर्यादीत आसात. पूण 
जरी कारण कार्याच्या रुपांत ते संबंदीत नासलें तरी एकमेकाचेर ते पुराय तरेन निंबून 
आसतात अशें सिद्धांत सांगता (अन्योन्याश्रय-वृत्ति).' तांच्यातलो कोणच स्वताचेर 
निंबून नासता. दुसऱ्या शब्दान सांगचें जाल्यार प्रकृती फकत एकवटाचो पुंजो नासता तर 
त्या एकवटान स्वताचीं खास सुवात आनी कार्य आशिल्ल्या भागांचो पददतशीर एकवट 
आसा. सोपेंपणी आमी फाटीं पावले तर प्रकृती बगर आमकां कायच वेगळें मेळाना 
देखून भौतीक जगांत कारणाच्या सोदाक एक शीम आसाता. ते खातीर प्रकृतीक 'परं 
अव्यक्तः (निमणें अव्यक्त)? म्हणलां. म्हळ्यार जाचें अस्तित्व बिनशर्त आनी गरजेचें 
आसा अशें. “सामान्य वस्तू आपापल्या भौतीक कारणांतल्यान उत्पन्न जावंन परतून 
तातूंत दिसनाशें जातात” ह्या निरीक्षणाचेर हो तर्क आदारीत आसा अशें दिसता. एका 
मडक्याची निर्मणी मातयेंतल्यान जाल्ली आसता पूण जेन्ना तें नश्ट जाता तेन्ना ताचीं 
परतून माती जाता. अशें तरेन मडकें हांगा उत्पत्ती आनी सोकणींचो निमणो थांबो आसा. 
ह्या तर्काच्या प्रक्रियेक प्रकृती मेरेन पावपाक फकत दिसता त्या भौतीक जगाच्या भायर 
लागू केल्या. वा दुसऱया भाशेन सांगचें जाल्यार दुय्यम उत्क्रांतीच्या सारकेंपणाच्या 
जाम्यार मुळाव्या उत्क्रांतीची कल्पना केल्या. अणभवाचेर आदारीत आशिल्लो हो 
सिद्धांत अणभवापार लागू केलो तर फकत अणभवांतल्यान ज्ञात जावपी भूतांक, महत, 
अहांकार, आनी तंमात्र ह्या आनी कितल्याशाच तत्वांक कित्याक मानपाक जाय? असो 
प्रश्न कोणय विचारपाक शकता. ह्या सिद्धांताच्या ह्या भागाचो मुळतत्व अनुमान न्हय तर 
सांख्य योगाच्या आचार्यानी सांगलां ते प्रमाण 'आप्तागम' आसा.' भौतीक जग आमच्या 
अणभवांतली कांय मूलतत्वां वा एक मूलतत्वांतल्यान निर्माण जालां हो सभाववादाचो 
सिद्धांत आसा (पृ. ६६), पूण उत्क्रांतीच्या पांवड्यार महत, इत्यादी मदल्या स्थितीचो 
फुडें संदर्भ दिल्ल्यान सांख्य योगा पसून तो वेगळो थारता, देखून ह्या सिद्धांताचें मूळ 
वेगळें आसा अशें दिसता. तांचे मूळ उपनिषदाशीं आसा असो निश्कर्श कित्याक काडला 
हें आमी उपरांतच्या घडणूकांनी पळयतले. 


' सांख्यतत्वकौमुदी, श्लोक १२; योगसूत्रभाश्य, २.१५. पुरूश स्वता संचार करीना वा गुणानी व्यापून 
नासता ह्या मतांचेर उकती टिका जावपाक शकता, देखून प्रकृती आनी पुरूश दोनय मर्यादीत आसात. 
पळयात, भामती, २.२.१. 

? सांख्यतत्वकौमुदी, शोक, १५-१६. 

3 सांख्यतत्वकौमुदी, शोक ६. 
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(२) पुरूश :- पूरूश फकत चिन्मात्र आसता. तो अपरिणामी, शाश्वत आनी 
सर्वव्यापी आसता. तसोच तो सामको निश्क्रीय आसता, फकत प्रकृतीकच सक्रिय 
मानपाक जाता. पुरूश मनाच्या मायेस्त आनी ग्रहणशील पक्षाचें स्वरूप दाखोवन दिता 
देखून ताका कर्ता मानचें परस ताचें भोक्ता अशें वर्णन केलां. प्रकृती भाशेन पुरुशाक 
लेगीत ताचें अस्तित्व सिद्ध करपाक तर्काचो आदार घेतला. ताचें अस्तित्व सिद्ध करपाक 
जायती भासाभास केल्या.' पयलीं म्हळ्यार भौतीक जग जड आसा आनी ताचो अणभव 
घेवपाक चेतन तत्व गरजेचे आसा, वा वस्तू आसा थंय विशय आसता, जरी अशें तरेची 
युक्ती प्रकृती आनी पुरुशा मदीं संबंद दाखोवपाक गरजेची आसली तरी ती सांख्य 
योगाच्या व्दैतवाद सिद्धांता विरोधांत आसा. ते नदरेन तितलींच विसंगत दुसरी एक युक्ती 
आसा, प्रकृती कठीण आशिल्ल्यान ताच्या उलट खंयची तरी सादी गजाल म्हळ्यार 
पुरूशाचें अस्तित्व आसपाक जाय. परतून प्रकृतींत विशेश रुपांत जिवीत शरीरान जी 
येवजण? दिसता तातूंतल्यान लेगीत होच अर्थ काडपाक जाता. “जे तरेन ह्या युक्तीबादाची 
येवजण केल्या” ही लक्षांत दवरपाची गजाल आसा. ताचो फायदो युक्ती येवजुप्याक 
न्हय तर येवजणींक जाता अशें मानलां. विशिश्ट गरज पुर्णत्वाक व्हरपाच्या नदरेन 
प्रकृतीची हाजिरी गरजेची आसता देखून सांख्य ताचो कर्तो ईश्वर न्हय तर पुरूश आसा 
अशें अनुमान काडता, ते खातीरच ताचें अस्तित्व आसता. योबजण करताना ताच्या 
येवजुप्याक ती कोणा खातीर तरी उपेगाची जातली अशें येवजिल्लें आसूं येता देखून 
ह्या येवजणीक ईश्वराची येबजण मानपाक जाता. देखीक, घड्याळाचो उपेग कोणाक 
करचो नासलो तर ताची निर्मणी जावचीच नाशिल्ली. पूण ज्याका नास्तीकवादी सांख्य 
मानपाक न्हयकार दितात त्या ह्या योवजणीची निर्मणी करपी ईश्वराक समान रुपांत सूचक 
म्हण कित्याक मानचो न्हय? असो प्रस्न कोणंय विचारपाक शकता. ह्या सिद्धांताचो 
हो मुद्दो विशेश रुपांत न्याय-वैशेषिकांशीं विसंगत आसा. न्याय-वैशेषिका प्रमाण ज्या 
जिनसातल्यान दिसता त्या जगाची निर्मणी जाल्या तातूंत स्वताचें सभावीकपण नासता. 
ते खातीर तांच्या भागांक जोडपाक आनी जोडून दवरपाक भायलें तत्व _ ईश्वर वा कर्म 
वा दोनायची गरज आसा. पूण सांख्याची प्रकृतीची धारणा हें बाबतींत चड प्रगत आसा, 
ताका इंद्रिय विशयक सत्ता मानल्या.' ती आपलें आपूण विकसीत जावपाक शकता. 
हीच गजाल सांख्याच्या नास्तीकवादाच्या मुळाकडेन आसा, ते खातीर विज्ञानभिक्षू, 





' सांख्यकारिका, श्छोक, १७. 
"ह्या युक्तीचो पुर्वाभास उपनिषदांत मेळता. पळयात, पयलीचें पृ. ६५. 
' सांख्यकारिका, शोक ५७. 
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इत्यादींचो सांख्यान ईश्वरवाद हाडपाचो यत्न पोकळ दिसता. पूण प्रकृतीची धारणा न्याय- 
वैशेषिकांच्या अणूच्या धारणे परस वेगळीं आसली आनी ताचो विकास स्वता आपले 
खातीर नासलो तरी ती चेतन पुरुशा वाटेन संकेत करता. प्रकृतीन गर्भीत आशिल्ली ही 
येवजणीतली युक्ती हांगा काम करता. सांख्य जायती समानताय आशिल्ल्या सभाववादा 
पसून पयस वचून फकत पुरूशच खरें निमणें तत्व आसा आशें सांगता. प्रकृती प्रमाण 
पुरूश जसो भागाचों एकवट नसता तसोच तो अचेनय नसता. तो आपलें भायल्या 
खंयच्याच गजाली विशीं सांगिना. चौथो मुद्दो मनशाची संसारा पसून पयच वचपाची खर 
इत्सा म्हळ्यार मुक्तीच्या सहज प्रवृत्तीचेर आदारीत आसा. जो मुक्त जावपाक सोदता तो 
ताचे पसून म्हळ्यार प्रकृती पसून वेगळो आसपाक जाय. पुरूश जायते आसात अशी 
धारणा आसा आनी त्या मतांचें समर्थक करपाक जायतो युक्तिवाद करतात,? जशें दर 
एकल्या मनशाचो इतिहास वेगळो आसप आनी ताच्या वर्सावळीन वेगळेचार आसप 
- भौतीक, नितीक आनी बौद्धिक. पूण हो तर्क फकत संसारीक जीवांचें अनेकत्व सिद्ध 
करता. पूण तांचे स्वरूप लक्षांत घेतल्यार पुरुशा भीतर वेगळेचार दिसपाक कठीण आसा. 
न्याय-वैशेषिका प्रमाण हांगा तसो ह्या स्पश्टीकरणान आभास लेगीत जायना, जंय दरेक 
आत्मो आपल्या भितरल्या विशेश गुणांनी युक्त आसता. 





सांख्य योगाचें कारण विशयक मतां न्याय-वैशेषिक मतांच्या सामकीं उरफाटीं 
आसात. कार्य सदांच भौतीक कारणान अव्यक्त रुपांत आसता देखून ताचें वर्णन 
सत्कार्यवाद अशें केलां. असत्कार्यवादा प्रमाण सत्कार्यवाद लेगीत भौतीक कारणा मेरेन 
शीमीत आसता हें याद दवरपाक जाय. सांख्य योग दोन तरेचीं दुसरीं कारणां मानतात 
- सक्षम आनी निकाली. निकाली कारण प्रकृतीच्या आवाठा भायलें किंते तरी सांगता. 
पुरुशाक भोग वा अपवर्गाचो अणभव दिवप हें निकाली कारण सांगता, दोनायचो 
आत्म्याशी संबंद आसा. पूण उत्क्रांतीचे निमणें लक्ष दोट्टी आसा असो ताचो अर्थ न्हय. 
न्याय-वैशेषिका प्रमाण हांगा लेगीत अपवर्ग म्हळ्यार पुरूशाक सदां खातीर ताच्या 
सभावीक अवस्थेन वचप आसा. ह्या अर्थान प्रकृती ताची सोडवण करता, आनी ज्या 
विशिश्ट आत्म्याची सोडवण जाता प्रकृती ताचें खातीर थांबता. जेन्ना ही गजाल आमी 
पयलीं उल्लेख केल्ल्या गजालींशीं जोडटात तेन्ना प्रकृतीची सामान्य अवस्था उत्क्रांती 
नासता तर प्रलय आसता. भोगाचें दुसरें कारण आशिल्ल्या अपवर्गाक गरजे प्रमाण 
आदलों मानपाक जाता. जर हीं दोनय कारणां स्वतंत्र मानलीं वा एकामेकांक भायली 
मानलीं तर सदांकाळ आसून लेगीत जड आसपी प्रकृती आंधळ्या भाशेन एकाची निवड 


। सांख्यप्रवचनभाष्य, १.९२-८. 
2 सांख्यकारिका, शोक १६. 
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कशीं किंतें करपाक शकता? आनी खंयच्या पुरूशाक केन्ना कसली प्राप्ती करपाक जाय 
हें कशे थारावपाक शकता?, हाचे स्पश्टीकरण दिवपाक कठीण आसा. पयलीं सांगलां ते 
प्रमाण पयलींच्या कर्मा खातीर जें संस्कार जातात ते पुरूशाच्या न्हय तर बुद्दीच्या भीतर 
आसतात देखून ते प्रकृतीचे आसतात, ते खातीर कर्मांक मुखार हाडून ताचे स्पश्टीकरण 
करपाक जायना. अशा तरेचें स्पश्टीकरण सांख्य योगाच्या प्रकृतीच्या धारणेक स्व- 
विसंगत आसपाच्या आरोपांतल्यान वाटायता, म्हळ्यार एक तर ती जड आसा आनी 
दसरे वाटेन परिस्थितीचे भान दवरून निवड करपाचें उपजत ग॒ण तिच्यान आसात. निमणें 
कारण सगल्यांत म्हत्त्वाचें आसा, तें नासल्यार प्रकतींत फुडें वचपी बदल जायना. ते 
खातीर एका दृश्टीन तें एकमेव आसा.! ताका मान्यताय दिवप म्हळ्यार प्रकृतीची धारणा 
अवयवांचो पद्दतशीर एकवट करता वा पुराय येवजण करता अशें सूचीत करप. निमित्त 
कराणां सभावन न्हयकारी आसतात. इश्टकल्पने प्रमाण जें किंतें उकतें जाता तें भौतीक 
कारणा भीतर पयलींच्यान आसता, ते खातीर तांचे काम प्रत्यक्ष उत्पन्न करताना कसलेंच 
निश्चीत कार्य करप न्हय तर तातूंतले अडचणी पयस करप आसा. प्रकृती सर्वशक्तीमान 
आसता आनी तांच्या भीतर सगले संभाव्य आकृती आसतात. ती खंयचेंय रूप धारण 
करपाक शकता. निमित्त कारणाचें काम म्हळ्यार ज्या दिशेन प्रकृती हालचाली करता 
त्या दिशेंतलें अडचणी पयस करून तांका मार्ग मेकळो करप. तांचे सारकेंपण दाखोबपाक 
उदकाची सांठवण जाल्ल्या एका तळ्याची कल्पना करपाक जाता. तातूंतलें उदक भायर 
वचपाची वाट सोदता आनी ताका जावपी आडखळ काडल्या उपरांत तें त्या वाटेंतल्यान 
भायर सरता.? निमणें सांगपाचें म्हळ्यार कारणा संबंदी हीं मतां फकत प्रकृती आनी 
तांच्या रुपांतरांकच लागू जातात. पुरूशाक तीं खर्‍्यांनी लागू जायनात. तो कित्याचेंच 
कारण वा कार्य नासता. 


सांख्य आनी योग हांच्यातलो सगल्यांत म्हत्त्वाचो फरक म्हळ्यार योग 
ईश्वराचेर विश्वास दवरता. पयलींच्या तशेंच आतांच्या काय विध्वानानी? कपिलाचो 
ईश्वराक मानपाचो कसलोच उद्देश नासलो. फकत ईश्वराचें अस्तित्व तर्क करून सिद्ध 
करपाक जायना इतलेंच ताचें म्हणणें आसलें. पयलीं नदरेक हाडून दिलां ते प्रमाण हें 
परंपरात सांख्याच्या चेतनेच्या उरफाटे दिसता. ताका जोडून सांगचें जाल्यार सांख्याच्या 
इतिहासांत ईश्वरवाद हाडपाचो यत्न खूब उपरांतचो आसलो. विज्ञानभिक्षूक सांख्याच्या 
“सांख्यकारिका, शोक ३१ : पुरुशार्थ एव हेतुः 
> योगसूत्र, ४.३. 


र 
पळयात, साख्यप्रवचनभाश्‍्य, १.९२-८; ५.२-२०; Six Systems of Indian Philosophy, पृ. 
३०२-४. 
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भीतर ईश्वराक सुवात दिवपाचो खूब हुसको आसलो, पूण त्या उपरांतच्या सूत्र ग्रंथानी 
लेगीत ताका तेंको मेळोंक ना. ईश्वराची धारणा योगान कशी आयली हें आमी पयलींच 
सांगलां, ते खातीर ईश्वराची धारणा तातूंत मातशीं सैल आसा अशें सांगल्यार बरें जातलें. 
पतंजलिच्या ग्रंथान ज्या सूत्रांनी ईश्वराची कल्पना केल्या तांचो हेर ग्रंथाशीं संबंद ना. ह्या 
समजुती प्रमाण हेर पुरुशा सारकोच तो एक पुरूश आसता, पूण तो पुर्ण पुरूश आसता. 
तो सदांकाळ आनी सर्वव्यापी आसता, पूण वेदांताच्या ईश्वराच्या उलट तो प्रकृती तशेंच 
पुरुशाक भायलो आसता. दुसऱ्या शब्दान सांगचें जाल्यार ती एकमेव निमणी सत्ता न्हय. 
ती न्याय-वैशेषिकांच्या ईश्वरा सारकीं आसा(पृ. १९२), दोनाय भीतर म्हत्त्वाचो फरक 
म्हळ्यार ज्या वस्तूंतल्यान ह्या जगाची निर्मणी जाल्या अशें मानतात त्या संबंदान मतभेद 
आशिल्ल्यान सूश्टीच्या निर्मणीन ईश्वराची भुमिका किते हें विशीं तांची मतां वेगवेगळी 
आसात. पतंजलीन ताच्या ईश्वरवादाचें समर्थन करताना ज्ञान, शाणपण, इत्यादी मात्रानी 
जो अणभव येता तें अनंत ज्ञान आनी शहाणपणाची शीम आसा असो तर्क दिला. हे 
जातूंन आसतात तो ईश्वर आसा. पूण ईश्वर लेगीत पुरूश आशिल्ल्यान प्रकृती पसून पयस 
आसता देखून हें उत्कृश्ट गुण ताच्यान खंयसान येतात?, असो प्रश्न कोणय विचारपाक 
शकतात. हो आक्षेप टाळपाक योग ताका एक तरेचें व्यक्तीत्व दिता तशेंच एक भौतीक 
वांगडीपण दिता, तें मुखेलपणान सत्वांतल्यान निर्माण केल्लें आसता आनी ताका 
बंधनान घालीना. प्रकृतीक उत्क्रांती खातीर सुर्वेक उत्तेजन दिवचें बगर तो कृपाळ जावंन 
आपल्या भक्तांक संसारांतल्यान मुक्त करपाक आदार करता. पूण मोक्ष प्राप्त करपा खातीर 
ईश्वराची मजत घेवप हें एकूच साधन न्हय, आमी फुडें पळयतलें ते नुसार योगाची सफळ 
साधना लेगीत ताचो दुसरो उपाय आसपाक शकता. 


हो भाग सोंपवंच्या पयलीं सांख्य योगांतले पयलीं उपस्थित केल्ले सगलें 
इश्टकल्पना एकठांय केल्यार बरें जातलें. ते अशें आसात :- 





(1) जें आसा तें सदांच आसता; आनी जें नासलें तें केन्नाच नासता. 

(11) बदल खंयच्या तरी वस्तूची सूचोवणी करता जातूंन बदल जावपाक शकता. 
(111) कार्य गरजे प्रमाण भौतीक कारणां सारकें आसता. 

(४) तरेकवार प्रकारांचे मूळ तीन तरानी सोदपाक जाता, ते स्वतंत्र नासलें तरी 


एकामेकांचेर पातयेबन आसतात. 


योगसूत्र, १.२३-९. Encyclopaedia of Religion and Ethics, खंड १२, पृ. ८३१. 
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(ष) जड द्रव्यां सदांकाळ गतीमान आसतात. 


(५) जसो पुरूश प्रकृतींतल्यान उत्पन्न जायना तशीच प्रकृती पुरूशांतल्यान 
उत्पन्न जायना. 
< 

भारतीय तत्वगिन्यानाच्या हेर संप्रदाया प्रमाण हांगा लेगीत “मानसशास्त्र” 

ह्या शब्दाचो अर्थ 'आत्मविज्ञानः ह्या अर्थान घेवपाक जाय. पूण ह्या तत्वगिन्यानांत 
अणभवाचो विशय म्हण शिकवपाक सोदता तो आत्मो म्हळ्यार कितें?. ते खातीर 
आमचें लागीं पुरूश आसा हातूंन दुबाव ना, पूण खरेंपणी तो सगल्या वस्तूच्या भायर 
आसता आनी ते खातीर ताका अणभवाचो विशय म्हणपाक जायना. ज्ञान प्राप्त करपाच्या 
प्रक्रियेन महत वा बुद्दीचें हें आनीक एक म्हत्त्वाचें तत्व आसा, पूण कारणा वेगवेगळी 
आसलीं तरी ताका विशय करपाक तें तितलेंच अयोग्य आसा. ताची उत्पत्ती प्रकृती पसून 
जाल्ल्यान ती जड आसता, ते खातीर तिका ज्ञाता म्हणपाक जायना. खरें तर पुरूश आनी 
बुद्दी पैकीं कोणांक एकट्याक ज्ञाता म्हणपाक जायना, तीं दोनय मेळांन ज्ञाताचे काम 
करतात. ज्ञानाच्या प्रक्रियेंतलें सगलें कार्य बुद्दी करता जाल्यार पुरूश तातूंत चेतना भरता. 
पुरूश बुद्दी प्रकाशीत करता वा तातूंत पडबिंबीत जाता, प्रकृतीन विकार जावंन लेगीत 
बुद्दी ताच्या पडबिंबाक ग्रहण करपाक सुक्षीम आसता. अशें तरेन प्रकाशीत जाल्या 
उपरांत ती चेतन विशयाचें काम करता. ते खातीर बुद्दीक पुरुशाच्या अभिव्यक्ती खातीर 
भौतीक माध्यमांच्या रुपांत आपणावपाक जाता. ह्या अर्थान पुरूश आनी बुद्दीच्या 
एकवटाक आमी पुरूश वा आज्ञात आत्म्या पसून वेगळो मानून अणभवातलो आत्मो 
म्हणपाक जाता. हे तरेच्या सांगाता खातीर अणभवांतल्या आत्म्याच्या दोन तत्वांतलें 
दरेक तत्व पुराय तरेन बदलता - जड बुद्दी चेतन जाता आनी निशक्रीय पुरूश सक्रिय 
जाता.' ह्या संबंदान हुनहुनीत लोखंडाच्या गुळ्याचें उदाहरण दितात, जातूंन उज्याची 
आकार नाशिल्ली चमक गोलाकार दिसता आनी थंड लोखंड गरम दिसता. दरेक ज्ञान 
अशें तरेन मिस्रीत अवस्थेंत आसता. जेन्ना आमी ताच्या दोन भागाचो वेगवेगळो विचार 
करतात तेन्ना अशें अवस्थेन बुद्दीन जावपी बदलाक वृत्ती आनी पुरूशाच्या पडबिंबाक 


ज्ञान म्हणटात. ह्या दोन तत्वांन जें साम्य दिसता ते खातीर वृत्तीक लेगीत केन्ना केन्ना 
ज्ञान म्हणटात.” 





! सांख्यकारिका, शोक २०. 
> योगसूत्रभाश्य, २.२०; ४.२२. 
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लक्षांत येवपा सारको मुद्दो म्हळ्यार प्रकृतीच्या परिणामाच्या योवजणेंत 
इकरा इंद्रियां, जातूंन मनस लेगीत आसा, अहंकार आनी बुद्दी सामील आसात. पूण 
ते प्रकृतीच्या विश्वात उत्क्रांतीच्या प्रक्रियेत अनुक्रमान मांडल्यात. ह्या तेरा तत्वाक 
जो आनी एक रुपकार आसा तो विशेश करून आतां संबंदीत आसा. ह्या रुपकारांत 
ते व्यक्तीक अणभव प्राप्त करपाक आदार करतात आनी एकठांय येवन संसारान दरेक 
पुरूशान उपजत आसपी ज्ञानाच्या उपकरणाचें काम करतात. ब्रह्मांड आनी व्यक्ती ह्या 
दोन रुपकारांत कसले संबंद आसात ते विशीं आमी रोखडेंच सांगतले. आतां फकत 
पयलीं दिल्ल्या चेतन तत्वांचे जें स्पश्टीकरण दिल्लें तें याद दवरल्यार पुरो. प्रकृतीची 
हेर सुक्षीम वा एकंदर उत्पन्ना सोडून तीं पुरुशाचो उजवाड ग्रहण करपाक शकतात देखून 
तांका चेतन अशें म्हणलां. ह्या माळे भीतरलो होच फरक आसा, तांका आमी व्यक्तीनिश्ठ 
आनी वस्तुनिश्ठ म्हणटात. तो पुरुशाच्या गरजे प्रमाण प्रकृतीन आपलींशीं केल्ल्याचो 
परिणाम आसा.' दुसर्‍या शब्दान सांगचें जाल्यार ज्या कार्यांक आमी मानसीक म्हणटात 
तीं खरींतर भौतीक इंद्रीयांची यंत्रीक क्रिया आसता, तीं फकत पुरुशान प्रकाशीत केल्या 
उपरांत चेतन स्वरुप धारण करपाक शकतात. न्याय-वैशेषिकानी मानला ते प्रमाण सांख्य 
योगांत इंद्रिया भूतांतल्यान न्हय तर अहंकारांतल्यान उत्पन्न जातात (पृ. १९७). जरी 
सगली इंद्रीयां एकाच मूळांतल्यान उत्पन्न जालीं तरी तांची कार्या वेगवेगळीं आसात - 
डोळे रुपाक ग्रहण करपाक शकतात, कान आवाजाक, इत्यादी - तांच्या गुणांची रचना 
वेगवेगळीं आशिल्ल्यान तशे आसा. 





सौतांत्रिका भशेन पृण न्याय-वैशेषिकांच्या उलट सांख्य योग जाणविकाय 
एक मानसीक खूण म्हळ्यार वस्तुच्या आकाराच्या माध्यमांतल्यान उत्पन्न जाता अशें 
मानतात. पूण हो आकार दुसरे कडल्यान येंवन बुद्दीशीं स्थलांतर करता अशें समजपाक 
जायना. खरें तर स्वता बुद्दीच भायल्यान उर्बा मेळल्या उपरांत वस्तूचो आकार धारण 
करता. उत्पन्न करपी बुद्दीचें रुपांतर वृत्ती आसता, ती फकत जाणविकायेन आसता 
अशें न्हय तर चेतनेच्या सगल्या रुपानी आसता. आनी जेन्ना ती पुरुशा कडल्यान रफूर्त 
घेता तेन्ना ज्ञान उत्पन्न जाता. पुरूश आनी भायल्या जगाचो मध्यस्त पुराय मानसीक 
उपकरण आसता, तातूंतल्यानच पुरूशाक संसाराचे अणभव (भोग) प्राप्त जातात वा बरो 
वेळ आसलो तर विवेक प्राप्त जावंन अपवर्ग लेगीत मेळटा. जाणा जावपाची क्रिया 
अशें तरेची आसा :- पयलीं वस्तू एक वा दुसऱ्या इंद्रियाक प्रभावीत करता, तेन्ना 
उत्पन्न जावपी ज्ञान सामकें अस्पश्ट आनी सामान्य आसता. तें 'आलोचन-मात्र” 


' ते नुसार आमी करतात अशें म्हणच्या परस आमी आमच्या वातावरणाशी जुळोवन घेतात अशें 
म्हणपाक शकतात. हांगा प्रकृती आमच्या गरजें प्रमाण जुळोवन घेता अशें आमी म्हणपाक शकतात. 
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(उकती म्हायती) आसता, आनी निर्विकल्पक अवस्थेची सूचक आसता. अशें तरेन 
न्याय-वैशेषिका प्रमाण जाणविकायेची पयलींच्या अवस्थेचो विशय वेगळायल्ली आनी 
विवेक विशेश न्हय (पृ. २००). उपरांत जेन्ना मनस अर्थ लायता तेन्ना तें स्पश्ट जाता, 
ते खातीर ताका सविकल्पक” म्हणटात. अशें तरेन हांगा प्रत्यक्ष वेगळायल्लीं तत्वां 
एकठांय हाडून सुरवात करीना तर फरक करपाक जायना तीं पुराय तत्वां हाडून मागीर 
ताचो क्रम लायता.' वस्तुनिश्ठ दृश्टीकोणांतल्यान जाणविकायेची क्रिया हांगा सोंपता, 
पूण ताची मानसीक व्याख्या फुडल्या दोन चरणा बगर पुराय जायना. पयलीं म्हळ्यार 
अणभवाक अहंकारांतल्यान आत्मसात करप म्हळ्यार पुरूशान ताका संबंदीत जावप. 
जर जाणविकायेक खंयच्या तरी कर्माचे फलीत जावपाक जाय तर बुद्दी तातूंत हस्तक्षेप 
करून कसलें कर्म करपाक जाय हें निश्चीत करता. तेन्ना ती खंयच्या तरी कर्मेद्रियांक 
आदेश दिता, ताचो परिणाम म्हण कसलें तरी कर्म जाता वा खंयच्या तरी कर्माक सोडून 
दिवचें पडटा. अशें तरेन बुद्दी चेतनामय जिवीतांत संकल्प अवस्थे सारकीं आसा. जर 
आमी चेतनेच्या उपकरणाच्या निमण्या तीन तत्वांक अंत:करण हें एकच नांव दिलें तर 
उत्तेजनाक प्रतिसाद दितना ज्ञानेंद्रियां उत्तेजीत जाल्या उपरांत अंत:करण आपल्या एक 
वा दुसऱ्या अवस्थेंत सक्रीय जाता. चेतनेची इंद्रीया ज्या क्रमान सक्रीय जातात तो त्या 
क्रमाचो उरफाटों क्रम आसता, तातूंत वयर दिलले प्रक्रतीच्या परिणामाच्या योबजणेंत 
तें उत्पन्न जातात अशें दाखयलां अशें दिसतलें. सुख दुख हे सारक्या भीतरल्या 
जाणविकायेन आनी मध्यस्ती केल्ल्या ज्ञानान लेगीत अशीच क्रिया जाता, फकत 
भायल्या ज्ञानेंद्रियाची गरज तातूंत नासता आनी ते खातीर ताची क्रिया जायना. ज्ञान 
प्रक्रियेचे हें विश्छेशण जें जाणविकायेक पुराय तरेन सादर केल्ल्या संपूर्ण वस्तू भीतरलो 
फरक दाखोवन दिता तें न्याय-वैशेषिकांच्या विश्छेशणा परस अदीक बळिश्ट आसा, पूण 
हांगा बुद्दी आनी पुरूशा मदीं परस्परक्रिया करपाक न्हयकार दिल्ल्यान शुद्ध भौतीक वा 
शारीरिक क्रियेतल्यान अणभव अकस्मात कसो उदभवलो ही गजाल समजपाक कठीण 
वयता. उजो आनी लोखंडाच्या गळ्याचो खरेंतर संबंद येता तसो ब॒द्दी आनी परूशाचो 
येयना, देखून लोखंडाच्या हनहनीत गळ्याचे उदाहरण फावासारकें ना 


दोन रुपांची तत्वां सोडल्यार महत तत्वाच्या मुखाबयलीं तत्वा दोड्टी अर्थान 
समजायल्यात. व्यक्तीच्या अणभवाच्या दृश्टीकोणांतल्यान ताचो अर्थ कळपाक कठीण 
न्हय. जाणविकायेची पद्दत जशी मांडल्या ते वयल्यान सगलें स्पश्ट जाता, पण ब्रह्माण्डा 
विशीं अशें सांगपाक जायना. सांख्य योगाच्या वाठारांतल्यान मानसशास्त्रीय शब्दाचो 


सांख्यकारिका, श्छोक २७, २८ आनी ३०. सांख्यतत्त्वकौमदीचेर आदारीत आशिल्लें हें मत 
विज्ञानभिक्षन मातशें बदललां. पळयात सांख्यप्रवचनभाश्य, २.३२ 


वापर भायले सत्ते खातीर कित्याक केला हें कळपाक शक्य ना. ह्या अस्पश्ट मुद्द्याचे 
स्पश्टीकरण करतलो जाल्यार एका विश्व पुरूशाची कल्पना करून पुराय उत्क्रांतीची 
क्रीया ताच्या मुखार आदर्श रुपांत दवरपाचो एक मार्ग आसा. अशें करून भायल्या 
तत्वांचे एकदम मानसशास्त्रीय भाशांतर करुप शक्‍य जातलें. जर आमी महताची - 
चित्तातल्यान प्रकाशीत जाल्ल्या विश्वबुद्दीची - पुरूशाशीं वळख केली तर उत्क्रांतीच्या 
क्रमातल्या फुडल्या पांवड्यान म्हळ्यार अंहकारांतल्यान आत्माभिमान उत्पन्न करतले. 
ताचें वर्णन आमी वस्तूची माळ वा अनात्मा अशें केलां. दुसऱ्या वाटेन विशयाची माळ 
आसा, ताका वस्तूंचे माळेक जाणपाचें विचारांचें उपकरण म्हटल्यार बरें जातलें.' वैश्विक 
विशयाच्या बाबतींत मानसीक प्रात्यक्षिकाचो क्रम उत्क्रांतीच्या वास्तवीक क्रमांक जूळून 
येता. वयलें अनुमान उत्क्रांतीच्या योवजणेतल्या वेगवेगळ्या तत्वांची उत्पत्ती खंयच्या 
क्रमान जाता ताचोय नियाळ करता. पयलींच्या निरीक्षणा प्रमाण व्यक्तीच्या मानसीक 
जिवीतांत हो क्रम उरफाटों आसा. तशीच स्थिती उपनिषदांनी लेगीत आसा, आनी 
पुरूश रुपी ब्रह्मान (महान आत्म्यान) लागीं लागीं तशेंच पांवडें सांगल्यात.' सांख्यान ह्या 
तत्वांक आपल्या येवजणीन सामील केल्यात तें उपनिषदांच्या प्रभावा खातीर हें स्पश्ट 
जाता. पृण अव्दैताच्या विरोधा खातीर ह्या तत्वगिन्यानान विश्वात्माची धारणा कुशीक 
काडून ते जाग्यार प्रकृती आनी पुरूश ह्या दोन तत्वांक तोडून तातूंतल्या दरेकाक अमुर्त 
रूप दिलें. प्रकृतीच्या कार्या खातीर पुरूश अर्थशुन्य आसा आनी पुरूशान जर प्रकृतीचो 
सांगात करूंक ना तर शुन्यान लेगीत फरक करपाक कठीण वचपाचें. ताचो परिणाम म्हण 
सांख्य व्दैतवादी म्हणपाचो जो दावो करतात ताचो सूचितार्थ सामको उरफाटों आसता. 


३ 


ज्ञानाची उत्पत्ती बुद्दीच्या माध्यमांतल्यान जाता (बुद्दीवृत्ती) अशे मानलें 
जाल्यार योगाचार संप्रदाया नुसार आत्मनिश्ठ आदर्शवादान वचपाक सोपें जातलें. पूण 
सांख्य योगान आरंभा पसून केल्ल्या इश्टकल्पने प्रमाण सगले ज्ञान गरजे नुसार भायल्या 


' योगसूत्रभाश्य, २.१९ प्रमाण तंमात्रां अहंकारांतल्यान न्हय तर महतांतल्यान उत्पन्न जातात. अशे मत 
अनात्म्याच्या धारणेंक आत्म्याच्या धारणेक समांतर करता. पळयात, योगसूत्रभाश्य, १.४५. 

2 पळयात, Indian Philo50PhY, खंड २, पृ. २७७; Keith : Religion and Philosophy of 
the ५९५३, पृ. ५३५, इत्यादी. 

3 पळयात, कठ उपनिषद, १.३. १०-१३, २. ३.७-११; प्रश्न उपनिषद, ४.८; बृहदारण्यक उपनिषद, 
१,४.१. 

५ सांख्याच्या आरंभाच्या इतिहासा संदभर्न Prof. Dasgupta : History of Indian Philoso- 
ए, खंड १, पृ.२१३-२२, ह्या ग्रंथाचो संदर्भ घेतल्यार जाता. 
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वस्तूची सुचोवणी करता. वेगवेगळ्या पुरूशांक जावपी अणभवाचें आपसांत जाल्ले 
एकमत प्रमाण मानून तांचो सामान्य वा भायल्या विशयाचो आदार करपाक जाता देखून 
ह्या तत्वगिन्यानाचो म्हत्वाचो भाग आशिल्ल्या पुरूशांच्या अनेकत्वान विश्वास ह्या 
इश्टकल्पनेक तेंको दिता.' त्या प्रमाण बुद्दीचें माध्यम हांगा ज्ञाता आनी ज्ञेयाक जोडपाची 
फकत कडी आसा. ज्ञेयाक त्या सुवाती वयल्यान हालवपाची गजाल न्हय (पृ. १५९). ह्या 
मताचो सभावीक परिणाम सत्यता सिद्धांता प्रमाण आसा. ज्या ज्ञानांत बुद्दी वृत्ती वस्तूच्या 
रुपाक सारक्या तरेन दाखयता तेंच खरें ज्ञान आसता. न्याय-वैशेषिकांचें लेगीत तशेंच मत 
आसा पूण हांगा वृत्तीचें प्रतिनिधी स्वरूप मानून घेवंक ना. आनीक एक म्हत्वाचो फकर 
म्हळ्यार न्याय-वैशेषिक मनसाक फकत ज्ञानाचे कारण मानता, ज्ञान फकत वस्तू आसा 
अशें दाखयता पूण तो तशें करता हाची खात्री दिवपाक जायना. आतां मेरेन आमच्या 
चालंत हेतू खातीर आशिल्ली बुद्दी न्याय-वैशेषिकांच्या मनसाक तुल्य म्हणपाक जाता.” 
सांख्य योगांत निश्क्रीय न्हय तर जात्याच ती क्रियाशीळ आसता. तशेंच अनादी काळां 
सावन जावपी अणभवातल्यान ताचेर असंख्य संस्कार जाल्ले आसतात. अशें परिस्थिती 
खातीर दरेक बुद्दीचो आपलो विशेश झुकाव आसता आनी ते खातीर जायत्या पुरूशाचो 
एकाच वस्तू विशीं एकाच तरेन प्रभाव घालपाक जायना. जरी वस्तू एक आसली तरी 
वेगवेगळ्या मनशाच्या पक्षपाता प्रमाण आनी समजूती प्रमाण जायते वस्तू आसपाक 
शकतात. वस्तू आनी मनशाचो पक्षपात हे दोन घटक सगल्या ज्ञानान एकामेकांच्या 
पालवान काम करतात आनी ताचो परिणाम म्हण जी मानसीक प्रतिमा घडता ती ताची 
सारकोंच नक्कल आसतली अशीं ना, आनी ती तशीं नसता. ब॒हीच्या भीतर वस्त मदीं 
लुडबूड करपाची जी शक्त आसा तातंत आमकां तांचे मळ सोदपाक जाय. पण ही शक्त 
दिल्ल्या वस्तूच्या दुसऱ्या पक्षाक सोडून एकाच पक्षाचेर जोर दिता, आनी खंयचेच नवे 
गुण जोडीना. दुसर्‍या शब्दांत सांगचें जाल्यार 'जें कार्य बद्दी करता तें वेंचीक आसता” 
नात्यातल्या खंयच्याय वस्तूंच्या स्वरूपाचे ज्ञान पळयणाऱ्याच्या मनस्थितीचेर निंबन 
आसता. एक सारके तें त्या सारक्याक ओडलायणें आसता. तातंत पळयणाऱ्याच्या 
भ्रमाचें स्वरूप बरेंच बदलता. न्याय-वैशेषिकांच्या मता प्रमाण खंयच्याय वस्तचो भ्रम 
ताच्या करणे खातीर न्हय तर अज्ञाना खातीर जाता. जाय तितली म्हायती मेळता तो मेरेन 
सगले बरें आसता पृण पुराय म्हायती मेळना जाल्यार तातंत दोश निर्माण जाता. निमणें 

सांख्यकारिका, शोक ११. तातूंन विशय' आनी “समय ह्या शब्दांचें सार्थ आसा. योगसत्र ४ १५ 
लेगीत पळयात 

खरेंतर न्याय-वैशेषिकांच्या मनसाक तल्य अंत:करण आसा बुद्धिचो फकत एकच अंश आसा 


सांख्यतत्त्वकौमुदी, शोक १३. हांगा एका जवान बायलेचें उदाहरण दिलां, ती एकच आसता पण 
वेगवेगळ्या मनशांक वेगवेगळी दिसता 
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वस्तूचे खरें स्वरूप समजपाक संभाव्य धारणा मतींन घेवंन आमी आमच्या वैयक्तीक 
धारणेंक ती जोडपाक जाय. जैन तत्वगिन्याना प्रमाण सांख्य योग लेगीत (पृ. ११८) 
असले ज्ञान प्राप्त करपाक शक्‍य आसा अशें मानता,' पूण निरंतर आत्मसंयम दवरून बुद्दी 
शुद्ध जाल्यारच असल्या ज्ञानाची प्राप्ती जावपाक शकता. सामान्यपणान सांगचें जाल्यार 
अशें तरेन आमी जाणा जातात तें अर्दे सत्य आसता. अर्देकुटें ज्ञान आमच्या ज्ञानाचो 
सामान्य दोश आसा आनी आमी तें पूर्ण ज्ञान समजतात. वस्तू संबंदी काय बाबतींत 
तें खरें आसलें तरी तांचे त्या वस्तू विशीं मतभेद आसपाक शकतात. आपूण सांगता 
तेंच पुर्ण सत्य हो एकच विचार करता त्या मनशाच्या बाबतींत हे मतभेद आसतात. 
“जीवन-मृक्त' पुरूशाक सोडून हेर सगल्या लोकांच्या ज्ञानान दुसरो एक उणाव आसता. 
ह्या तत्वगिन्याना प्रमाण बुद्दी वा आत्मो ह्या दोना भितरलें एकय आपलें आपूण जाणा 
जावपाक शकना, ते खातीर पयलीं सांगलां ते प्रमाण दोगांय मदीं तें सोदचें पडटा, आनी 
जो मेरेन दोनाक एक समजपाची चूक आमी करतात वा सारकेंच सांगचें जाल्यार ज्ञाताचे 
दोन घटक आसतात अशें आमकां जो मेरेन समजून येयना तो मेरेन तो अणभव येवपाक 
शकना. ह्या चुकांक अविवेक म्हणटात, ज्ञानाच्या अर्थान तो स्वताच भ्रम आसता आनी 
सगल्या अणभवाची ती पूर्वअट आसता. ते खातीर पुरूश आनी बुद्दी भीतर गरजे भायर 
गोंदळ निर्माण जाता, एकाची लक्षणां दुसऱयाक जोडतात. बुद्दीक ज्ञाता आनी पुरूशाक 
कर्तो मानतात. मदींच ताका जोडून सांगचें जाल्यार आत्म्याच्या अणभवान ह्या दोनाय 
भीतरलो फरक वळखून (विवेक) ह्या भ्रमाचें निवारण करप हें जिविताचें लक्ष आसपाक 
जाय अशें सांख्य योगाचे मत आसा. 





भ्रम दोन तरेचो आसता :- (१) जंय फकत एकच वस्तू आसता आनी ताच्या 
एकाच भागाक पुराय वस्त मानतात, आनी (२) ज॑य दोन वस्तू आसतात आनी दोनाय 
मदल्या फरका भीतर आडनदर केल्ल्यान दोनय सारकेंच दिसपाची भ्रामक स्थिती 
जावपाक शकता. दुसरें पयल्याचेंच एक रूप आसा असो समज जाल्ल्यान दोनाय 
तरांक कमी करून एक करपाक जाता. पुरूश वा बुद्दीक आमी पुराय तरेन जाणा जांवक 
नाशिल्ल्यान एकाक दुसऱ्या नदरेंतल्यान पळयतात, जेन्ना तांचे पुराय ज्ञान जाता तेन्ना . 
भ्रम आपले आपूण पयस जाता. अशें तरेन पयले भाशेन हांगा लेगीत अपुर्ण ज्ञान म्हणपाक 
जाता. वयल्या उदाहरणांत दिल्ल्या दोन अर्धवट ज्ञानांक एकठांय केल्यार ताका 'मूल- 
भ्रम? म्हणपाक जाता. जो मेरेन तें भ्रमाच्या अणभवान ठळक दिसता आनी तो मेरेन तें 
टाळपाक जायना. पृण सामान्यपणान जेचीं जाण मनशाक जायना त्या मुळाव्या भ्रमा 


' सांख्यतत्त्वकौमुदी, श्लोक ४. असल्या ज्ञानांक आर्ष ज्ञान अशें म्हणटात. पळयात, योगसूत्र, १.४८. 
2 हो शब्द वा त्या सारके शब्द वापरपाक पळयात, सांख्यतत्त्वकौमुदी, शोक २, २१, ६६, इत्यादी. 
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बगर तो सामकें जाणा जाता तसलो दुसरो एक श्रम आसता, जसो तांबड्या फुला बगलेक 
धवो स्पटीक दवरल्यार तो तांबडो दिसप वा पयसच्यान खंयचींच वस्त रुपें दिसप, 
पूण खात्री केल्यार ती शंख आसप. तांचे स्पश्टीकरण पयले सारके आसा. तांबड्या 
स्पटीकाच्या उदाहरणांत तांबडे फूल आनी धवो स्पटीक खरें आसात पूण ते दोन आसात 
ह्या तथ्याक आडनदर केल्ल्यान स्पटीकाच्या रंगाच्या बाबतींत भ्रम निर्माण जाता. पुरूश 
आनी बुद्दीच्या बाबतींत जसो अविवेक दिसता तशेंच हें कारण आसा आनी हेंच कारण 
संसारांत जिविताचें कारण जाता. ज्या खीणाक स्पटीका वांगडा थंय फूल लेगीत आसा 
अशी खात्री जाता तेन्ना भ्रम पयस जाता. शंख-रुप्याच्या उदाहरणांत फकत एकच वस्त 
शंख मुखार आसता, पूण ताच्या खाशेलकायेचें आकलन जावपाक उणाव जाल्ल्यान 
ज्या रुपांत तें समान आसा तातूंत भ्रम निर्माण जाता. ज्याका आमी 'मूलभ्रम' अशें 
म्हणलां तशेंच हें अपुर्ण ज्ञान भ्रम निर्माण करता. अशें तरेन जरी सादारण भ्रमाची हीं दोन 
रुपां एक सारकों आसली तरी वेव्हारीक नदरेन तातूंत म्हत्त्वाचो फरक आसा. उपरांतचो 
फरक ना करपाक पुर्ण ज्ञानाची गरज आसा, पूण पयलींच्या बाबतींत संबंदीत वस्तू भीतर 
दरेकली बेगळीं समजपाक तांच्या भीतरली खाशेलकाय समजल्यार पुरो. शंख रुप्याच्या 
उदाहरणांत असली खाशेलकाय रुप्याच्या जड पणा बदला शंख ल्हव आसप आसा. 

आमचें मुखार आशिल्ली वस्त रुपें समजपाक सामकी ल्हव आसा ही गजाल नदरे आड 
जाल्ल्यान भ्रम निर्माण जाला पूण ज्या खीणाक तें आमकां कळता तेन्ना भ्रम पयस जाता. 


जर जायत्या भ्रमाच्या स्पश्टीकरणांत तपशीलाच्या बाबतींत फरक दिसलो 
तर ताच्या मूळसाक आशिल्लो सिद्धांत एकच आसा. भ्रम जाय तितल्या ज्ञानाचो 
अभाव (अख्याती) आसा.' पूण न्याय-वैशेषिकानी मानलां ते प्रमाण तें चुकींचें ज्ञान 
न्हय (अन्यथाख्याती, पृ. २५३). जर पुर्ण ज्ञान प्राप्त करपाक जायना तर अदीक ज्ञान प्राप्त 
करप हो ताचेर उपाय आसा. ह्या स्पश्टीकरणांतली म्हत्वाची गजाल म्हळ्यार जेन्ना भ्रम 
आसा अशें कळटा तेन्ना तांचे पयलीं प्राप्त जाल्ल्या ज्ञानाक तें बादीकार जायना. ज्ञानांत 
जे किंतें सामील आसता तें सदांच आनी गरजे प्रमाण तथ्य आसता. फकत तें पुराय तथ्य 
आसतलेंच अशें ना. दुसऱया शब्दांत सांगचें जाल्यार, भ्रमान किंतेय आत्मगत नासता, 
ती फकत तथाकथीत भ्रमाक पुरवण करता. सांख्य-योगाच्या सुर्वेच्या ग्रंथानी हें मत 
सामान्यपणान दिसता. पूण सांख्य सूत्रा भ्रमाचें स्पश्टीकरण करताना विचारांचो घटक 





' जी समजून घेवपाक जायना असली कसलीच गजाल भ्रमान नासता देखून ताका सत्ख्याति लेगीत 
म्हणपाक जाता. 


"पृ. २८९ चेर तळटीप ३ पळयात. योगसूत्र २.३६ वा योगसूत्र ४.३३ चेर भोजवृत्ती. 


क्य कस्का 
मानून तातूंत मुळावो बदल घडोवन हाडता.' अशें तरेन तांबड्या स्पटीकाच्या भ्रमान 
तांबडो रंग आनी स्पटीका मदीं भावनात्मक संबंद मानल्यात, तो दिल्लो नासलो तरी 
ताची कल्पना करपाक जाता. अशे तरेन हांगा संबंदीत वस्तू खरी आसली तरी तांचे 
संबंद खरें ना. म्हळ्यार, भ्रम जें दिलले आसता तें दाखयता आनी जें दिवंक ना तेय 
दाखयता (सदसत्खाति).' हे स्पश्टीकरण सांख्य योगाच्या मुळाव्या इश्टकल्पनेच्या उलट 
आसा. आमी फुडे पळयतले ते प्रमाण हें मत अदीक करून उपरांतच्य़ा कुमारीलाच्या 
सांख्य मताशीं (विपरीतख्याति) जुळता, जाल्यार पयलींचें प्रभाकराच्या मताशीं जुळता 
(अख्याति). 





सांख्य योगान फकत तीन प्रमाणा आसात : प्रत्यक्ष, अनुमान, आनी शब्द. हें 
तत्वगिन्यान मूळचें नाशिल्ल्यान ताचें स्वतंत्र रुपांत पुर्णतायेन स्पश्टीकरण दिवंक ना. 
तत्वमीमांसेच्या दृश्टीकोणांत नाशिल्ले गजाली न्याय-वैशेषिकानी उश्णे घेतल्यात.) 
फकत जाणविकायेच्या बाबतींत जे मतभेद आसात ते सांगपा सारकें आसात. जें पयलींच 
स्पश्ट केल्लें आसा तें जाणपाच्या प्रक्रियेत जीं मतां आसात ते बाबतींत हे मतभेद 
आसात. अनुमान आनी शब्दाच्या बाबतींत ह्या तत्वगिन्यानाचें आनी न्याय-वैशेषिकांचें 
सामकें जुळटा. प्रामाण्याच्या बाबतींत सांख्य योगाचें मत न्याय-वैशेषिक मतांच्या 
सामकें उरफांटे आसा. सत्कार्यवादा प्रमाण फकत अव्यक्तच व्यक्त जावपाक शकता 
आनी जें खंयच्या तरी वेळार व्यक्त आसलें तें पयलींच्यान आसलें अशें समजपाक 
जाय देखून प्रामाण्य आनी अप्रामाण्य हे दोनय ज्ञानाचे सामान्य अवस्था आसात. ते 
खातीर ज्ञानांत प्रामाण्य आनी अप्रामाण्य दोनय आसतात. आनी खंयच्या तरी वेळार 
तातूंतलें एक आसप हें दिल्ल्या ज्ञानाच्या उत्पत्ती प्रमाण वा ताचो बोध कसो जाता त्या 
परिस्थितीचेर निंबून आसता. हें मत आपलें आपूण विसंगत दिसता, पूण आमच्या मुखार 
उकती जावपी वास्तवाची अवस्था सदांच आमच्या दूश्टीकोणांक संबंदीत आसता देखून 
सांख्य-योग सिद्धांताशीं तांचो मेळ जुळाना. 


| 


हेर वेवस्थे प्रमाण सांख्ययोग लेगीत कर्म आनी पुनर्जल्माचेर विस्वास 
दवरता. पूण पुरूश सर्वव्यापी आशिल्ल्यान ताचो पुनर्जल्म जायना, देखून ताची सुवात 


। सांख्यप्रवचनभाश्य, ५.२६ आनी ५६. 

2 ह्या विशयाचेर अदीक भासाभास करपा खातीर पळयात, Indian Philosophical Quarterly 
(1929), पृ.९९-१००. 

3 सांख्यकारिका, शछोक ४; योगसूत्र, १.७; सांख्यतत््कौमुदी, शोक ५ लेगीत पळयात. 
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केन्नाच बदलना. पुनर्जल्म फकत लिंग-शरीकाचो जाता. तांचे भीतर इकरा ज्ञानेंद्रियां, 
बुद्दी, अहंकार आनी पांच मुळावीं तत्वा (तंमात्रा) आसतात. दरेक पुरुशा बरोबर तीं 
सदांकाळ आसतात, फकत मोक्ष प्राप्त जाल्या उपरांत तीं ताका सोडतात. जल्म आनी 
मरण सुक्षीम शरीरांचें बदलप न्हय तर एकंदर शरीराचें बदलप आसता. सुक्षीम शरीरांत 
फाटलें विचार आनी कर्माच्या सगल्या संस्काराचो साठो आसता. आनी समंजस ज्ञानाची 
प्राप्ती संसारीक भेस शुद्ध केल्या उपरांत वा विशेश रुपांन तांचो मुखेल अंश बुद्दीचेर निंबून 
आसता. न्याय-वैशेषिकानी धर्म आनी अधर्माक पुरूशाचो गुण मानूंक ना तर बुद्दीचें तरा 
मानल्यात. तातूंत जल्मा पसून गोंदळ आशिल्ल्यान गैरसमजूतीन तांचें पुरूशाशीं संबंद 
जोडटात.' अणभवा भाशेन नितीक लेगीत संसारान अर्थ आसता अशे म्हटल्यार जाता. 
वास्तवीक पुरूश आनी बुद्दी ह्या दोना भितरल्या एकाकूय नितीक म्हणपाक जायना. अशें 
तरेन न्याय-वैशेषिकानी लेगीत नितीक जीण संसारीक वाठारांत शीमीत दवरल्या. जरी ती 
तत्पुरती आसली तरी आत्म्याच्या इतिहासाच्या दुश्टीन ती वास्तवीक अवस्था आसता, 
पूण हांगा बरें वायट पुरुशाक हात लेगीत लावपाक शकना. सदांच दाग लागून घेवप ना हें 
पुरूशाचें घटकतत्व आसा. कारिकेन म्हणलां ते प्रमाण, 'खंयचोय पुरूश बंदिस्त वा मुक्त 
जावपाक शकना, तशेंच ताका पुनर्जल्म लेगीत मेळना, फकत प्रकृतीच जायते आकार 
धारण करून मुक्त जांवन पुनर्जल्म घेता.' 


आदर्श कैवल्य आनी प्रकृतीची रुपांतरां सांख्य योगाच्या दुख्खवादी 
दृश्टीकोणाक सुसंगत दिसतात. ह्या अवस्थेंत दुख्खाच्या आवाठांतल्यान तो पयस 
आसता देखून तांका अपवर्ग अशें म्हणटात. पूण ह्या अवस्थेंत तो सुखान वाटेकार 
जायना. ह्या अवस्थेंत बुद्दी आनी ताचें सांगाती ताच्या बरोबर नाशिल्ल्यान ताका सुख 
दुख जायना. तें न्याय-वैशेषिकांच्या आदर्शाची याद करून दिता. तरी लेगीत चैतन्य 
पुरूशाचें स्वरूप आशिल्ल्यान न्याय-वैशेषिकांक सांख्य योगा प्रमाण जडवादी म्हणपाक 
जायना. कैवल्यांचें प्रत्यक्ष कारण विवेक म्हळ्यार भेदांचे ज्ञान आसप, तें बंदेपणाच्या 
कारणांचे निवारण करता. पूण पुरूश प्रकृती परस वेगळो ह्या विश्वासा परस ज्ञान अदीक 
आसपाक जाय. तो ताबडतोब अणभव आसपाक जाय. म्हणतात तशें सत्य सिद्धांतीक 
ज्ञानांतल्यान न्हय तर वेव्हारीक अणभवांतल्यान जाणा जावपाक जाय. सांख्य योगान 
लेगीत अज्ञानांक दुख्खाचें कारण मानलां. अज्ञान न्याय- वैशेषिका प्रमाण चुकीचे न्हय तर 
पयलींच्या भागांत मांडणी केल्या त्या भ्रमा विशींच्या सिद्धांता प्रमाण अपुर्ण ज्ञान आसा. 


सांख्य ज्या रुपांत आमचें मुखार येता ते प्रमाण तो उपजत बुद्द प्राप्त करपाच्या 





' पळयात, सांख्यप्रवचनसूत्र, ५.२०-५. 
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पद्दती विशीं सामको मौन बाळगून आसता. ताचे उलट ताच्या विस्तारा विशीं कळकळ 
आसता. प्रकृती आनी पुरूश वेगळीं आशिल्ल्यान ताचें ध्यान करपाक जाय. मोक्षाच्या 
साधनेच्या बाबतींत इतलोच उल्लेख सांख्याचो मूळ ग्रंथ कारिकेन मेळटा.' बाकीची 
म्हायती योग तत्वगिन्यानांतल्यान मेळपाक शकता. वैराग्य आनी योगा पसून मोक्षाची 
प्राप्ती जाता अशें जायते हेर सिद्धांत सांगतात.” सुर्वेक वैराग्य तात्पुर्ते आसता (अपर- 
वैराग्य), ताच्या परिपक्व रुपांत (पर-वैराग्य) पूर्ण ज्ञान प्राप्त जाता. अपर वैराग्यातल्यान 
सादारण जिवीत दुख्खाची चेतना उत्पन्न जाता आनी ते उपरांत ल्हवू ल्हवू पर-वैराग्या 
कडेन वयता. मदलो काळ साधकान परम सत्याचें ज्ञान आनी चिंतन करपाक घालोवपाक 
जाय. आदर्श प्राप्त करपाक बौद्दीक उपाय जितलो गरजेचो तितलोच नितीक लेगीत 
गरजेचो आसा अशें तातूंतल्यान दिसता. पतंजलीन जी साधना सांगल्या ती योगाच्या 
नावान प्रसिद्द आसा. योगाच्या अभ्यासाचे सुक्षीम गजाली समजपाक विशेश ज्ञानाची 
गरज आसा. तें चड तंत्रीक आशिल्ल्यान बारीक सारीक तपशील सांगचें परस ताची 
विस्तृत रितीन वैशिश्ट्यां सांगतलें. 





(१) मुळावो नितीक अभ्यास अष्टांग योगाच्या यम आनी नियम ह्या दोन 
माथाळ्यांत येता, तसो उल्लेख आमी पयलीं केला (पृ. २११).) यम अदीक करून 
न्हयकारी आसा. तातूंत अहिंसा, सत्य, अस्तेय (चोरी वा दुसऱ्याच्या संपत्तीचो दुरुपेग 
करप ना), ब्रह्मचर्य आनी अपरिग्रह (संपत्तीचो त्याग) सामील आसात.* नियमान 
भावनात्मक सदृणांचं संगोपन जाता. तातूंत शौच, संतोश, तप, स्वाध्याय (अभ्यास) 
आनी ईश्चर-प्रणिधानाचो आसपाव जाता. तांका योगाचे धा आज्ञा म्हणपाक जाता. 
ताची सामान्य प्रवृत्ती तपोनिश्ठ आसा. यमाच्या वर्गांत अहिंसा चड म्हत्वाची आसा, 
यमाची सुरवात आनी शेवट तातूंतल्यान जाता." बाकीचें चार यम फकत तांचे मूळ न्हय 


' श्ठोक ६४. 

° योगसूत्र २.२९, इत्यादी. 

3 योगसूत्र, २.२९, इत्यादी. 

* हो भाग जैन धर्माच्या पांच व्रतांशीं जुळटा ताची नोंद घेवचीं, फांटी पळयात, पृ. १६६. 

5 ताचो अर्थ आपलीं सगलीं कामां ईश्वराक पुराय तरेन शरण जांवन करप, गीतेच्या निश्काम बुद्दीन काम 
करापाचो आदर्श तातूंन दिसता. हांगा मूळाव्या अभ्यासाचे तो भाग आसा अशें दिसता, पूण योगसूत्रान 
१.२३ सांगलां ते प्रमाण योगाच्या अभ्यासाच्या जाग्यार फकत ईश्वरांची भक्ती केल्यार लेगीत समाधी 
आनी समाधीतल्यान कैवल्याची प्राप्ती जावपाक शकता. ह्या विसंगतीचें संभाव्य स्पश्टीकरण सोदपाक 
पळयात, Prof. Dasgupta : The Study of Patanjali (Culcutta University Press), 
पृ. १६६-७. 

° पळयात, योगसूत्र भाश्य, २.३०-१. 
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तर अहिंसेन पुर्णताय हाडपाक आदार करता, ते खातीर वेळ, सुवात आनी खंयच्याय 
परिस्थितींत ताचो अभ्यास चालूच दवरपाक जाय. 


(२) वैराग्याची तयारी दवरल्या उपरांत योगाचो खरो अभ्यास सूरू जाता. 
योग साधनेचे हें रूप भारतांत सुर्वेच्यान आसा. आस्तीक आनी नास्तीक वर्तुळांत ताची 
म्हायती आसली. उपनिषद आनी बौद्ध तत्वगिन्यानान लेगीत ताका मुखेल सुवात 
आसली. महाभारतांतले संदर्भ पळयल्यार ते वेळार ताचो बरोच प्रचार जाल्लो अशें 
म्हणपाक जाता. पूण जायत्या संप्रदायानी ताचो जे तरेन अर्थ काडला तातूंत फरक 
दिसता. देखीक, काय लोक योगाचो अभ्यास सिद्धि वा अलौकिक शक्ती प्राप्त करपाचें 
तें साधन मानतात. मोक्षाच्या सोदान आसपी लोक ताका ब्रह्माशीं एक जावपाचें साधन 
मानतात तर योग तत्वगिन्यानाचें अनुयायी प्रकृतीच्या दास्यांतल्यान मुक्त जावपाचो तो 
उपाय मानतात. पतंजलीन योगाचे जें वर्णन केलां तातूंत तार्किकीकरण दिसता. जरी 
तांणे सिद्धी प्राप्त करपाचो संदर्भ दिल्लो आसलो तरी वस्तुत: आत्मलाभा खातीर हरकत 
घेबन' ते बिशीं चितपाचें सोडून दिवपाक सांगलां. योगाची फुडल्या साधनेची विभागणी 
दोन भागांत करपाक जाता - पयल्या भागांत उपरांतची तीन अंगा - आसन, प्राणायम, 
आनी प्रत्याहार (इंद्रियांक तांच्या विशयातल्यान भायर काडप) सामील आसात. भौतीक 
वस्तू विशीं मनाचेर ताबो दवरप तांचो उद्देश आसा. दुसऱ्या भागांत बाकीची तीन अंगा 
- धारणा, ध्यान आनी समाधी सामील आसात. चित्ताच्या एकाग्रतेची तीं वेगवेगळीं रुपां 
आसात आनी प्रत्यक्ष रितीन एकचित्त जावप हो तांचो उद्देश आसा. ह्या पुराय साधनेच्या 
मुळसाक आशिल्लो सिद्धांत म्हळ्यार संसारीक गरजांची राखण करपाकच मनशान चड 
तेप सवंय करून घेतल्या, आनी ती बदलपाक जाय तर पुरूशाच्या खऱया अवस्थेंत सुदार 
करचें बदला सामकीं उलट स्थिती निर्माण करप. योगांत पुर्णताय हाडपा खातीर जें जायते 
पांबडे आसात तातूंतल्या निमण्या म्हळ्यार सामाधी विशीं काय शब्द सांगप गरजेचें 
आसा. समाधी उपरांत सरळ कैवल्याची प्राप्ती जाता. ताची धाकटी आनी व्हड अशी 
समाधी आसा, अनुक्रमान तांका संप्रज्ञात आनी असंप्रज्ञात समाधी म्हणटात. असंप्रज्ञात 
समाधी ध्येय आसता. आनी संप्रज्ञात समाधी ते मेरेन पावपाची समाधी आसता. दोनाय 
भीतर एकाग्रताय हाडपाक व्हड शक्त लागता. संप्रज्ञात समाधीन बृहीचें कार्य चालच 
आसता पृण ती एकाच विशयाच्या चिंतनान प्राय तरेन लीन आसता. दसऱ्या खंयच्याच 
वस्तू विशीं समाधींत आशिल्ल्या आपल्या एकाच वस्तचो लेगीत ताका बोध जायना. ते 
' योगसूत्र, ३.२७. 
> योगसूत्र, २.३३. 
` योगसूत्र १.३ आनी ४. 
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खातीर “संप्रज्ञातः म्हळ्यार जाण आशिल्ली समाधी म्हणलां. तातूंत चित्त विभ्रम आनी 
निर्मुलन करपी सगले गजाली पयस जातात आनी बुद्दी सत्व प्रधान जांवन तल्लख जाता. 
असंप्रज्ञात समाधींत वस्तूची चेतना लेगीत नाच्च जाता, ते खातीर ताका 'असंप्रज्ञात' 
म्हळ्यार चेतनेची वयली अवस्था म्हणटात. बुद्दीचें कार्य तेन्नाच थांबता. ह्या अवस्थेंत 
वृत्ती लिपिल्ली आसता, म्हळ्यार ती बुद्दीन लीन जाता.' ह्या अवस्थेंत फकत रजस 
आनी तमसाच्या प्रभावाक लागून उत्पन्न जावपी उणाक वृत्ती लिपिल्लें आसतात. जेन्ना 
अशें तरेन असंप्रज्ञात समाधीच्या निमण्या अवस्थेन बुद्दी पुरुशाशीं एकचित्त जाता तेन्ना 
ती सदां खातीर नाच्च जाता आनी पुरूश पयस आनी एकटो जाता. जर आमी सामान्य 
मानसीक अवस्थेची तुळा तळ्यांतल्या उदकाच्या वयल्या भागाशीं केली, जातूंन 
देगेवयल्या झाडाची सावली वांकडी दिसता, तर संप्रज्ञात समाधी ताचो वयलो भाग 
आसा. तातूंत झाडाची सावली थीर आनी सारक्या रुपांत दिसतली, तशेंच असंप्रज्ञात 
समाधी सुकील्ल्या तळ्याच्या अवस्थे प्रमाण आसतली. तातूंत झाड आसतलें पूण तळें 
सुकील्ल्यान सावली आसची ना. अशें तरेन जिविताचें तीन अवस्था आसात, तांका 
वेगळे करपाक जाता :- पयल्या अवस्थेन रजस वा तमस तत्व मुखेल आसता; दुसऱ्या 
अवस्थेन सत्व मुखेल आसता, आनी तिसरी अवस्था सत्वाच्याय मुखार आसता. दुसरी 
समाधी मानसीक दृश्टीन स्पश्ट आसता, पूण व्हडल्या समाधींत चित्ताचें दमन जाता 
देखून ती सामान्य मानसीक स्थितीच्या वयली अवस्था आसता. 


ह्या अवस्थेत पावल्या उपरांत मेल्या उपरांत लेगीत मनीस कैवल्य प्राप्त करून 
घेवपाक शकता, आनी थंयच्यान ताका परत येवपाक जायना. पूण “विदेह-मुक्ती च्या 
अर्थान तें जिविताचें लक्ष आसता. ह्या सिद्धांतान 'जीवन-मुक्ती* चो उद्देश स्पश्टपणान 
मानून घेतला.” ह्या अवस्थेत पुरुशाचो बुद्धीशीं संबंद तिगून आसता, पूण बुद्दीच 
ताका दोशमुक्त करता आनी ताका गिन्यान प्राप्त जाता. न्याय-वैशेषिकांच्या पुर्णत्वाक 
पाविल्ल्या मनशा प्रमाण ताच्या संसाराची अवस्था आसता (पृ. २१४). तो संवसारीक 
जिवीतांत वाटेंकार जाता पूण तांणे वैराग्य प्राप्त केल्लें आसता. संवसारांत आसून लेगीत 
तो संवसारांत संवसारी जावपाक शकना. 


! योगसूत्र १.२. 
2 सांख्यकारिका, श्छोक ६७-८. 
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बाराबो अध्याय 


पूर्व मीमांसा 





आतां मेरेन ज्या संप्रदायांचो आमी विचार केला तांची तुळा करून पूर्व 
मीमांसकांची विशेशताय सांगची जाल्यार ते स्वता वेदांक प्रमाण मानून तांचेर निश्ठा 
दवरतात अशें म्हणपाक जाता. जैन संप्रदायां सारकें कांय संप्रदाय वेदांक प्रमाण मानपाक 
न्हयकार दितात, आनी न्याया सारकें हेर संप्रदाय वेदां परस तांका दुय्यम मानतात हें 
आतां मेरेन आमी पळयलां. मीमांसा तांचे परस आगळीवेगळी आसा आनी ती वेद वा 
श्रृतीक प्रतिश्ठा दिता. तर्काक ह्या संप्रदायानी दिलले अचूक स्थान वळूखपाक आमकां 
वाचकांक फाटल्या अध्यायाचो संदर्भ दिवचो पडतलो. जरी ते आपल्या परीन अधीकृत 
आसले वा शब्दांच्या माध्यमांतल्यान तांच्या अर्थाचो उलगडो करपाक सोपें नासलें 
तरी हांगा इतलेंच कळलें तरी तें पुरोशें आसा. निमणो वेदांच्या वाक्यांचो उलगडो करपा 
खातीर मीमांसा वा तपास करपाची गरज आसा.! फकत अशा तरेच्या तर्काचो आदार 
घेवन वेद आपलें खरें तात्पर्य दाखोवन दिता. एक शिक्षणीक उपविशय म्हण मीमांसेचो 
मुखेल उद्देश शाब्दीक अभिव्यक्ती फाटल्या विचारा मेरेन पावप, तशेंच भाशा आनी 
विचारा संबंदान म्हत्त्वाच्या प्रस्नांचो उलगडो करप आसा अशें सांगपाक जाता. हांगा 
भाशेंचें मत ताचो उपेग करपी मनशा परस वेगळों आशिल्ल्यान? ह्या तत्वगिन्यानांत 
समाजीक वा लोक मानसशास्त्राचेर जायती भासाभास जाल्या. ह्या मनोवृत्तीच्या खबरी 
भीतर उतरांच्या अर्था विशीं आधुनीक विज्ञानान वा भासविज्ञानाच्या रुपा संबंदान ताचो 
अर्थ भोव मोलादीक आसा. ह्या दुश्टीन मीमांसा व्याकरणाक पुरक आसा. व्याकरणांत 
जे विशय हाताळतात ते उपचारीक आसतात. अशे तरेन मीमांसेचो मानसशास्त्र आनी 
भास विज्ञानाक अप्रत्यक्षान लाव मेळटा. मीमांसेच्या अभ्यासाची ती खासीयत आसा. 


। पळयात, प्रकरखंपंचिका, पृ. १०४, मीमांसक प्रमाणाक आदार करता देखून तर्काचो तो एक प्रकार 


मानला, पळयात, पृ.१८१, टांचण. 
? पळयात, शास्त्रदीपिका : शब्दसाधुत्वे हि प्रयोगपरवशा वयं न स्वयं ईश्महे (पृ.१२२) यथालोकं च 


शब्दार्थावधारण्य न यथेच्छम (पृ. १२७). 


242 भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 
242 Ml VO या 


अर्थाचो उलगडो करपाक जेमिनी आनी ताच्या अनुयायानी जे नियम तयार केल्यात 
ते सामकें सामान्य आसात, तांका जितले वेदांचेर लागू करपाक जाता तितलेच ते 
उपरांतच्या ग्रंथांक लेगीत लागू जातात. वास्तवांत तांका व्यापक रुपांत आपणायल्यात 
आनी तांचो उपेग सगल्या पुर्विल्ल्या ग्रंथानी विशेश करून धर्मशास्त्राच्या अर्थाचो 
उलगडो करपाक वापरतात. 


सादारणपणान सांगचें जाल्यार मंत्रा परस ब्राह्मणांक ते चड म्हत्त्व दितात, 
म्हळ्यार ते वेदांक कर्मकांडाचो एक म्हत्त्वाचो ग्रंथ मानतात. ते फकत सुर्वेच्या मंत्रांक 
न्हय तर त्या उपरांतच्या उपनिषदांक लेगीत दुय्यम मानतात. ते उपनिषदां पयलीं येवपी 
वेदांशी संबंदीत आशिल्ल्यान तांका 'पूर्वमीमांसा' म्हणटात. उपनिषदां उपरांतच्या 
दर्शनांक 'उत्तर-मीमांसा' अशें नांव आसा. मीमांसेचो यज्ञ-याग हो मुखेल विशय 
खूब पयलींचो आसा हातूंन दुबाव ना, श्रौत-सूत्रांचो तो मुखेल उद्देश आसा आनी 
तो ब्राह्मणांनी लेगीत मेळटा. कर्मकांडाच्या बाबतींत वाद आनी भासाभास जावप हैं 
सभावीक आसा, आनी तांचो आरभं मुखार सरता तसो तो अदीक सभावीक आसता. 
मीमांसा पयलींच्यान चालंत आयिल्ल्या कर्मकांडा संबंदान सोदपूसाचो वाठार 
वाडयता आनी तांका अदीक नेम करपांचें यत्न करता. ब्राह्मण ग्रंथात यज्ञ जशें एकसूती 
सांगल्यात त्याच रुपांत ते आसात अशें आमी समजपाक जायना. मीमांसेचो आरंभ 
ब्राह्मणा पयलीं कितल्यांशाच पिडया उपरांत जाल्ल्यान कर्मकांडाच्या धारणेचो विकास 
आनी अंत तांणी पळयला. खरेंतर मींमांसेन पुर्विल्ल्या यज्ञ पद्धतीचो नव्या तरेन अर्थ 
सांगला आनी ते प्रमाण यज्ञाचें रुप बरेचशें बदलला. आतां ज्या रुपांत मीमांसा आसा 
ते दुश्टीन म्हत्त्वाचो बदल म्हळ्यार यज्ञ-अनुश्ठानाक मोक्षा परस उणे आशिल्ले म्हत्त्व. 
मूळांत जीवीताचें लक्ष अदीक करून स्वर्ग प्राप्ती करपा खातीर आसा अशें म्हणटात. 
त्या लक्षाच्या स्थानार मोक्षाचो आदर्श प्रतिश्ठीत जावप हो मीमांसेन मुळावो बदल 
जावपार्चे सूचक आसा. ह्या बदला खातीर मीमांसा वेदीक कर्मकांडाची एक व्याख्या 
उरा नासताना एक दर्शन जाता. आतांच्या रुपांत मीमांसा त्या रुपा परस खूपच वेगळीं 
दिसता, ते खातीर तांचे दुसरें नांव मीमांसा आसा. कर्ममीमांसा यज्ञ विधी करपाचेर जोर 
दिता तो आजून लेगीत तिगून आसलो तरी आतां तो तितलोसो म्हत्त्वाचो ना. दिसता 
ते प्रमाण मीमांसक त्या वेळार पोरणे जाल्ले, आनी फकत धर्मीक अनुश्ठानाचो विशय 
जावचें परस ते हेर संप्रदाया बरोबर चलचें ह्या खातीर हो म्हत्त्वाचो बदल त्या उपरांतच्या 
्रवर्तकानी घडोवन हाडला जांब येता. आत्मलाभाचें कांय संदर्भ सोडले जाल्यार 
कल्पसूत्रांनी कांयच बदल जांवक ना, पूण हो बदल “उपवर्षः आनी “शबरस्वामिन' 


fh ० 
ह्या जेमिनिसूत्रांच्या सुरवातीच्या भाश्यांनी दिश्टी पडटा, तशेंच उपरांतच्या मीमांसकांक 
तो सामान्य आसलो. तुळा केल्यार मीमांसकांचो दर्शनिक रूपकार खूप पुर्विल्लो 
आसा. ही तर्कटी प्रवृत्ती उपनिषदांत आनी केन्ना केन्ना ब्राह्मणांत दिश्टी पडटा देखून 
वेदीक साहित्या खातीर ती नवीदाद ना. पूण आता ज्या तरेचो तत्वगिन्यानाचो सिद्धांत 
प्रतिनिधित्व करता तो वेगळ्याच दिशेन चलला. मंत्राच्या तत्वगिन्यानांतल्यान ताची 
उत्पत्ती ना, तेच परीं तो उपनिषदांच्या तर्कटांचेर चालू उरांक ना. वेद सोडून दुसऱ्या 
खंयच्या तरी बीजांतल्यान ताची उत्पत्ती जाल्या, ते खातीर एक तर प्राकृतीक पुजेचो धर्म 
न्हय वा तें ब्रह्माचे तत्वगिन्यान न्हय. वेदीक तत्वगिन्यानाच्या कांय भागांत ताचे संबंदीत 
कांय तत्वां मेळटात, पृण ताचे परस व्हड आनी म्हत्त्वाचो भाग आमी फुडें पळयतले, 
तो न्याय-वैशेषिकांतल्यान घेतला हें विचित्र दिसपाक शकता. ब्राह्मणांची प्रवृत्ती मंत्र- 
पूजेची सादी प्रवृत्ती बदलपाची आसली, तर पूर्ण विकसित जाल्ल्या मीमांसकाची प्रवृत्ती 
ब्राह्मणानी आनी ते उपरांत श्रीत्र-सूत्रांत तंत्रबद्ध केल्ल्या कर्मकांडाक बदलपाची आसली. 
पूण बदलाचें हे काम खंयच्याच अर्थान पुराय जांवक ना, ते खातीर आयज मीमांसेचें जे 
रूप दिश्टी पडटा ते बुदवंत आनी कट्टरपंथी, निसर्गीक आनी अद्भूत, तशेंच आस्तीक 
आनी नास्तीकांचे मिश्रण आसा. हांगा आमी मीमांसेचो सिद्धांत वा अर्थाचे निरूपण 
करपी सिद्धांताची न्हय तर ताच्या दार्शनिक रुपाची भासाभास करतले. 


मीमांसा-सूत्र ह्या संप्रदायाक मान्यताय दिवपी जेमिनीचो ग्रंथ आसा. हेर 
तत्वगिन्यानाच्या सूत्रां प्रमाण ताच्या रचनेचो काळ अनिश्चित आसा. तरी लेगीत 
आतां ताका सगल्यांत पुर्विल्लो आनी वेळ थारावपाची जाल्यार ती इ.स. २०० च्या 
सुमाराची आसा, पृण पूर्वमीमांसा तांच्याकून पुर्विल्लीं आसा. धर्मशास्तर' आनी संभवान 
पतंजलीच्या (इ.स. १५०) महाभाश्यान? लेगीत ताचे संदर्भ मेळटात. ह्या सुत्रांची संख्या 
बरीच म्हळ्यार संखेच्या दुश्टीन २५०० आसा, आनी ताची विभागणी बारा अध्यायानी 
केल्ली आसा, तशेंच ताका ६० उप पदां आसात. ह्या ग्रथांत लागीं लागीं हजारभर 
विशयांची भासाभास केल्या आनी दार्शनिक सुत्रां भीतर तो सगल्यांन व्हड आसा. 
ताच्या कुळांतल्या हेर ग्रंथा प्रमाण तो दुसर्‍या ग्रंथाचो आदार घेवपा बगर वाचलो तर 
समजूपाक कठीण आसा. ते खातीर ताचो परंपरागत अर्थ सांबाळून दवरपी ग्रंथाचो 
आदार घेवंचो पडटलो. असो आदार आमकां शबरमती स्वामीच्या भाश्यानी मेळटा, हो 
ग्रंथ इ.स. ४०० च्या सुमाराक बरयल्लो आसपाची शक्यताय आसा. ही परंपरा शबराचो 
सम्राट विक्रमादित्यांशीं जोडता. विक्रमादित्याचो काळ इ.स.पू. पयलींच्या शेकड्याच्या 


1 पळयात, Keith : Karma-mimansa, पृ.२. 
° पळयात, ४.१.१४. 
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अदमासाक मानतात, पूण तातूंत कांयच सत्य ना. मीमांसेचेर कमीत कमी एक भाश्य 
उपवर्षान (इ.स. ३५०) बरयल्ले आसा, तें पुर्विल्ले आसा, पूण शबराच्या भाश्यान दिश्टी 
पडपी एक वेचींक भाग' सोडल्यार ते विशीं आतां कांयच खबर ना. प्रभाकरान (इ.स. 
६५०) आनी कुमारिल भट्टान (इ.स. ७००) हें भाश्य दोन तरेन विसकावन सांगलां. कांय 
म्हत्त्वाच्या बाबतींत दोगांय भीतर मतभेद आसात. प्रभाकराची 'ब्रृहती” नांवाची म्हान 
टीका आजूनय हात बरपाच्या रुपांत आसा, फकत ताचो कांय वाटो छापून उजवाडाक 
हाडला, हीच तरा ताचें भाश्य आशिल्ल्या शालिकनाथाच्या ऋजुविमलाची आसा. 
शालिकनाथाक प्रभाकराचो शिश्य मानतात. निमणें प्रभाकर संप्रदायाच्या सिद्धांताची 
म्हायती घेतलो जाल्यार शालिकनाथाचो दुसरो एक ग्रंथ प्रकरणपंचिका ह्या ग्रंथांतल्यान 
घेवचीं पडटा. पृण दुर्भाग्य म्हळ्यार ती बऱ्या तरेन पुराय करूंक ना. भगवान ह्या संप्रदायाचो 
आनीक एक प्रभावी लेखक आशिल्लो, ताचो नयविवेक नांवाचो ग्रंथ आता लेगीत 
उजवाडाक येंवक ना. दुसऱया संप्रदाया विशीं सांगचे जाल्यार खूब आदीं पसून ताणे 
पयल्या संप्रदायाचो जांगो घेतला, ते विशीं आमचें लांगी पावपा सारकीं सामुग्री आसा. 
स्वता कुमारीलाचो विशाळ आनी म्हत्त्वाचो ग्रंथ पुराय छापला. ताच्या तत्वगिन्यानाच्या 
भागाक 'श्छोकवार्तिक' म्हणटात आनी हेर दोन भागांक 'तन्त्रवार्तीक' आनी “टुप्टीका” 
अशें म्हणटात. पयल्या भागाचेर पार्थसारथी मिश्र हांणे न्याय रत्नाकर नांवाची परजळीत 
टीका बरयल्या. दिसता ते प्रमाण मण्डन मिश्र कुमारिलाचो शिश्य आशिल्लो, तो एक 
फामाद विचारक आशिल्लो आनी मीमांसाचेर तांणे विधिविवेक आनी भावनाविवेक हे 
सारके ग्रंथ बरयले. ह्या संप्रदायाचेर आनीकय कांय ग्रंथ मेळटात, तातूंत पार्थसारथीचो 
शास्त्रदीपिका, माधवाचो न्यायमालाविस्तार (इ.स. १३५०) आनी खण्डदेवाचो 
भाइदीपिका (इ.स. १६५०) हे म्हत्त्वाचे ग्रंथ आसात. तांचे स्पश्टीकरण जेमिनीच्या 
सूत्रांच्या पद्दती प्रमाण आसा. मीमांसेच्या कर्मकांण्डा विशीं वा अर्थनिरूपणांचे म्हत्त्व 
सांगपी स्वतंत्र ग्रंथ मेळटात. अशा तरेचो एक ग्रंथ म्हळ्यार आपदेवाचो (इ.स. १६५०) 
मीमांसा-न्याय-प्रकाश, आनी दुसरो ग्रंथ म्हळ्यार लौगाक्षि भास्कराचो अर्थसंग्रह. कांय 
जण ताका ताचें तात्पर्य वा मुखेल आदार मानतात.” कुमारिल वा भाइ संप्रदायाचें वर्णन 
करपी मानमेयोदय नांवाचो हेर एक ग्रंथ आसा. तो खूब काळा उपरांत उजवाडाक 
आयलो. ताची रचना सोळाव्या शेकड्याच्या सुमाराक दोन लेखकानी केल्या. आमी 
ह्या संप्रदायाचो विशय सामान्य तरेन हाताळतले, पूण ज्या जाग्यार दोनय संप्रदाया भीतर 
तत्वगिन्यानाच्या दृश्टीन मतभेत आसात ताची सुचोबणी करतले. ह्या दोन संप्रदायाच्या 





Re 
* Edgerton : Mimansa-Nyaya-Prakasa (Yale University Press) पृ. २२-३. 
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तिथी विशीं आजूनय मतभेद आसात, पूण सर्व सादारणपणान प्रभाकर संप्रदाय पुर्विल्लो 
आसा आनी तातूंत मीमांसेचें रुपकार बर्‍या तरेन सांबाळून दवरल्यात, वा दुसर्‍या 
संप्रदाया परस खऱ्या अर्थान लागीचें आसात. 


१ 


दोनय संप्रदायानी आत्म्याची धारणा वेगळी आसा, पूण जायत्या आत्म्यांक 
मानपा विशीं तांचे एकमत आसा. पयलीं कुमारिलाचें मत विचारांत घेतलें जाल्यार 
आत्म्या विशीं तांचे चडशें मत न्याय-वैशेषिका प्रमाण आसा, तांणे आत्म्याक कर्ता 
आनी भोक्ता मानलां. पूण न्याय-वैशेषिक आत्म्या भीतर कर्माक खंयच्याच रुपांन मानीना 
- जाग्याचो बदल (स्पन्द) आनी रुपाचो बदल (परिणाम) - स्पन्दाक हांगा न्हयकार दिला 
तर परिणामाक हयकार दिला.” कुमारिल संप्रदाय आत्म्याची बदलाची शक्यताय मानता. 
आत्म्याक बदलपी मानलो तरी तो शाश्वत आसा. कुमारिल भितरल्या बदलाक शाश्वती 
विरोधी मानीना. आमी दर दिसा जायते वस्तू पळयतात, ते निरंतर बदलत आसतात, 
तरी लेगीत आपलो एकवट ते राखून आसतात. ज्ञान आत्म्याची पद्दती आसता. तांचे 
वर्णन एका क्रियेचो व्यापार अशें केलां, आत्म्या सारक्या सुक्ष्म द्रव्यान तो मेळटा 
आशिल्ल्यान ताका अती समजिकायेचो मानला. आत्म्यान जावपी हो बदल वा विकार 
आत्म्यान जाणा जाल्ल्या वस्तूशीं कांय संबंद तयार करता. इश्टकल्पने प्रमाण आत्मो 
सर्वव्यापक आसा ते खातीर तो अस्तित्वांत आशिल्ल्या सगल्या वस्तूंशीं गरजे प्रमाण 
संबंद दवरता, पृण हांगा आमी विचार करतात तशे तरेचे हे संबंद न्हय. तशें ते आसलें तर 
सगले वस्तू आसा मेरेन ज्ञान उप्रासपाचे. ज्ञानातल्यान उप्रासपी संबंद अपरूप आसतात, 
तांका “व्याप्त-व्याप्यत्व' अशें म्हणटात. ज्ञानाच्या प्रक्रियेक “सकर्मक” मानतात, जांचे 
भीतर तें प्रकट जाता ताका सोडून ताचे फळ सोदपाक जाय. देखीक, रांदपाची क्रीया 
रांदप्यान दिसता, पृण ताचे शितळपण (विक्लेद) रांदलाल्या जिनसान आसता. देखीक, 
तांदुळ. पयलो कर्ता आनी दुसरें कर्म आसता. जेन्ना आत्म्या भीतर ज्ञान उत्पन्न जाता 
आनी तें खंयच्या तरी वस्तूंशी संबंदीत आसता, तेन्ना वस्तू खेरीज भाशेन बादिकार 
जातात. ते खातीर अणभव फकत आत्म्याचो परिणाम नासता तर तेच बरोबर तो वस्तूचोय 
परिणाम आसता. तातूंतल्यान वस्तू 'प्रकाश-विशिष्ट' जाता. (दीपदरनांनी सजयता). ते 
खातीर ताच्या प्रकाश वा उजवाडांतल्यान आत्म्याक पयलीं पसून ज्ञान आशिल्लें अशें 


। कीथाचो पयलीं उल्लेख केल्लो ग्रंथ, पृ. ९-१०. 
२ श्छोकवार्तिक, पु. ७०७, शोक ७४. 
3 शास्त्रदीपिका, पृ. ५६-७. 
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अनुमान काडपाक जाता. अशे तरेन ज्ञानाची उत्पत्ती फकत अनुमानातल्यान जाता. 
ज्ञान वस्तूचेर उजवाड घालता पूण आपलेचेर उजवाड घालपाची शक्त ज्ञानान नासता. 
ज्ञानातल्यान ज्ञान मेळटा, पूण हांगा न्याय-वैशेषिका प्रमाण आत्मनिरिक्षणांतल्यान न्हय 
तर अप्रत्यक्षान अनुमानातल्यान तें मेळटा अशी कल्पना केल्या. खंयच्याय वस्तूच्या 
संबंदान आत्म्याक ज्ञान मेळलें उपरांत उजवाडाची जी नवी विशेशताय उदेता ती वस्तूर्चे 
अप्रत्यक्ष वा ताबडतोब ज्ञान आसता. ह्या परिणामाच्या दोट्टी सभावगुणा खातीर ज्ञान 
“परोक्ष” वा 'प्रत्यक्ष' (ताबडतोब) आसता. 


जाणविकायेंतल्यान साक्षात ज्ञान (विशदावभास) जावपाचे कारण आपापल्या 
वस्तूंशीं इंद्रियांचो संबंद आसप. पयलें सुवातेर आमकां जें ज्ञान मेळटा तें सामकें 
अस्पश्ट आनी अनिश्चित आसता. सांख्य-योग ताका “आलोचन” म्हणटात, तातूंत 
स्पश्टता आनी निश्चीतता उपरांत येता. ह्या प्रक्रियेच्या सुर्वेच्या अवस्थेक “निर्विकल्पक? 
आनी उपरांतच्या अवस्थेक सविकल्पक” अशें म्हणटात.' दोन पांबड्या वयली ही 
धारणा न्याय-वैशेषिका परस वेगळी आसा. न्याय-वैशेषिका मदले दुसरे अंतर म्हळ्यार 
सविकल्पाची व्याख्या केल्या उपरांत ताचो जर प्रत्यक्षान उपेग जायना तर निर्विकल्पाक 
हांगा फकत एक सिद्धांतीक कल्पना म्हणपाक जायना. ताचो जायतो उपेग आसा आनी 
ताचो आदार घेवन वावर जावपाक शकता आनी जाता. भूरग्यांची आनी जनांवरांची 
मानसीक वाड अपुर्ण आसता, प्रत्यक्षान जाणविकायेच्या ह्याच सुर्वेच्या काळार 
अर्दकुटो वावर जावपाक शकता आनी जाणते मनीस लेगीत उचांबळींत जावन तेंच 
करतात. खंयच्या तरी ज्ञात अवस्थेची व्याख्या करपाक केल्ली ती एक कल्पना न्हय 
तर सामान्य अणभवाचें ते एक आंग आसा. न्याय वैशेषिका भाशेन मीमांसक लेगीत 
सगल्यांक मान्य आशिल्ल्या पाच ज्ञानेद्रियांक जोडून मनसाक एक इंद्रिय मानून घेतात, 
आनी सगल्या तरेचें ज्ञान मेळवपा खातीर ताचो सहकार गरजेचो मानतात. ज्ञानेद्रियांच्या 
रचणुकेन लेगीत दोनाय भीतर आपसांत एकमत आसता - दृश्टी, रस गंध आनी स्पर्श 
ही पयलीं चार इंद्रिया तांच्या विशेश गुणांच्या विशया प्रमाण आशिल्ल्या तत्वांतल्यान 
उत्पन्न जावपाक शकता आनी शकनाय बी, अशें मानतात. दुसऱ्या इंद्रियाच्या बाबतींत, 
देखीक, ध्वनी, मीमांसक “ध्वनी दिक्कातल्यान उत्पन्न जाता” ह्या वेदीक वचनाचेर 
विश्वास दवरतात, तशें करून अंतरिक्षाक (दिक्‌) शीम घालतात, पूण ताका आकाशाक 


' शास्त्रदीपिका, पृ. ३६ आनी ४०. 


° शास्त्रदीपिका, पृ. ४० (टीका). जनावरां आनी भूरग्यांच्या वेव्हाराची गजाल लक्षांत दवरपा सारकी 
आसा. 


* मुण्डक उपन्यास, १.१.४. 
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जोडीनात. मनस सयत हीं इंद्रिया वस्तूशी संबंद आसताना वा नासताना, ताबडतोब वा 
अप्रत्यक्ष ज्ञानान भायल्या अवस्थेची पुरवण करून बदल करता, आनी आत्म्या भीतर 
ज्ञान उत्पन्न करता. तशेंच न्याय-वैशेषिका प्रमाण हांगा लेगीत मोक्षा भीतर संदांचो वांगड 
सोडून आत्म्याक स्वतंत्र करता. 


आतां मेरेन आमीं जागृत अवस्थे विशीं नियाळ केला. कमी अदीक प्रमाणांन 
स्वप्नाच्या बाबतींतय अशेंच घडता, फकत भायलीं पाच ज्ञानेंद्रिया स्वप्ना भीतर 
निश्‍्छ्रिय आसतात. स्वप्नाच्या (सुषुप्ति) बाबतींत कुमारिलाचें मत वेगळे आसा. हेर 
भारतीय विचारवंता प्रमाण स्वप्ना भीतर आत्मोय आसता अशें तो मानता. पूण ज्ञाना 
विशीं आपल्या मतांशीं मेळ सादून त्या अवस्थेंत आत्म्याक ज्ञानशक्तीचें खाशेलपण 
मानता. न्याय-वैशेषिक स्वप्नान आत्म्याक सगल्या बाबतींत न्हयकार दिता देखून न्याय- 
वैशेषिकाशीं तांचे मतभेद आसात. वेदांती जाग येयल्या उपरांत ज्या सुखाचो उगडास 
आमकां करून दिता ताका कुमारिल न्हयकारून स्वप्ना वेळार दुख्खाची जाणविकांय 
नाशिल्ल्यान तशें जाता अशें मानता. जर ते वेळार व्यक्ती स्वर्ग सुख भोगता आसत तर 
न्हीदेक लागून सादारण सुख भोगपाक तो चुकलो ही खंत त्या व्यक्तीक जाता, ताचो अर्थ 
सांगप खूप कठीण अशें तो म्हणता. 


ह्या विशयाचो हो भाग सोपवच्या पयलीं कुमारिलाच्या मता प्रमाण आत्म्याचें 
ज्ञान कशें जाता? ह्या दुसऱया एका गजालीचो अप्रत्यक्षान उल्लेख करप गरजेचें आसा. 
कुमारील आत्त्यांचें ज्ञान प्रत्यक्षांत “अंह-प्रत्यय’ वा आत्म-चेतनेतल्यान जाता अशें 
मानता. मीमांसेचो तो म्हत्त्वाचो सिद्धांत आसा आनी ताचें स्पश्टीकरण करप गरजेचें 
आसा. कुमारिल आत्म-चेतनेचो अर्थ उतरा प्रमाण लक्षांत घेता आनी आत्मो एकाच 
वेळार विशय आनी कर्म, ज्ञातो आनी ज्ञेय (जड-बोधात्मक) आसपाक शकता अशें 
मानता. ताच्या आदारान तो “हांव माका जाणा”? हें सामान्य म्हणणे मानता. आत्म्याचे हे 
प्रत्यक्षांत दिसपी उरफारें वर्तन कुमारिलाच्या मतांशी सामके सुमेळ दवरून आसता. आमी 
फुडें पळयतले ते प्रमाण हो सिद्धांत वस्तूच्या स्वरुपाक कर्मठ विचारानी बांदून दवरपाक 
शकना (भेदाभेदवाद).* ज्ञानाच्या ह्या एक सारक्या नमुन्यान, जशें “हांव मडकें जाणा” 
दोन तत्वां गर्भीत आसात - एक आत्म्याक जाणा जावपाची (अहं-वृत्ती) आनी दुसरी 
। शास्त्रदीपिका, पृ. १२४. 
° त्याच जाग्यार, पृ. १२२. 
हें म्हणणे प्रत्यक्षाक अणभव येता ताचें अर्दकुटें प्रतिनिधित्व करता अशें मानपाक जाय. सगल्या 
अणभवान आत्म्या बगर दुसरी वस्त (देखीक, मडके) लेगीत आसता, ती ह्या उदाहरणांत ना. 
* शास्त्रदीपिका, पृ. १०१. 
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वस्तूक जाणा जावपी (घट-वृत्ती). आत्म-चेतना निरंतर आसता आनी जाणविकायेच्या 
सगल्यां अवस्थेंत ती आसता, फकत गाढ न्हिदेन वस्तूंचो सगलो बोध जायना देखून 
ती नासता. जेन्ना आत्मो सगल्या अणभवांत ज्ञान आसता अशें म्हणटा तेन्ना आत्मो 
ज्ञान-क्रियेच्या कर्त्याच्या रुपांत जाणा जावपाक शकता अशें आमी म्हणपाक जायना. 
ज्ञानाची क्रिया जेन्ना घडता तेन्ना ती कळना, पूण पयलीं सांगलां ते प्रमाण त्या उपरांत 
ती अनुमानांतल्यान कळपाक शकता. सांगपा्चे म्हळ्यार त्या वेळार आत्म्याक विशिश्ट 
ज्ञान आसलें वा ताचो तो कर्तो आसलो अशें आमकां म्हणपाक जायना, कित्याक तर 
तें सगल्या अणभवान आत्मो आसता ह्या अनुभूतीच्या उरफाटे आसतलें. शेवटाक 
आत्म्याचे ज्ञान “स्व-कल्पनेच्या’ कर्माच्या रुपांत जाता आशे ताचें स्पश्टीकरण आसा. 
जर हें मत आमी आत्म्याक आपलें ज्ञान जावपाक ते वेळच्या वस्तूची जाण आसपाक 
जाय ह्या मताशीं जुळयलेँ तर कुमारिला प्रमाण आत्म-चेतनेंत फकत भितरले मतभेद 
आसतात - कर्त्याच्या रुपांत आत्मो आनी कर्माच्या रुपांत आत्म्याच्या भीतर - आसप, 
तशेंच भायले मतभेद लेगीत आसतात - आत्म्याक अनात्म्या पसून वेगळावप. 


आत्म्याच्या बाबतींत दोन मुखेल गजालींनी प्रभाकराचें मत कुमारिला परस 
वेगळें आसा, आनी दोनायच्या बाबतींत ते न्याय-वैशेषिकांची बाजू घेतात.' “परिणामांत' 
विश्वास नाशिल्ल्यान आत्म्यान बदल जाता हे गजालीं ते मानून घेयनात. दुसरी गजाल 
म्हळ्यार आत्म्याक “ज्ञेय? समजपाक तो न्हयकार दिता, आनी खंयच्याय क्रियेन कर्ता 
आनी कर्म केन्नाच एक जावपाक शकना अशें सोपुतान सांगता. फकत वस्तूच “ज्ञेय” 
आसतात. ताचे उलट आत्मो सदांच ज्ञातो आसता आनी सगल्या -ज्ञानान” ज्ञाताच्या 
रुपांतच परगटता. जर वस्तूच्या ज्ञाना बरोबर आत्म्याचे ज्ञान जायना अशें मानलें तर एक 
आत्म्याचे ज्ञान आनी दुसऱ्या आत्म्याचें ज्ञान हातूंन कांयच फरक उरचो ना. तातूंतल्यान 
आत्मो स्वं-प्रकाशी आसता अशें मानपाक जायना. आत्मो पुराय तरेन जड आसता 
आनी ते खातीर ताच्या अभिव्यक्तीन कसलें तरी ज्ञान आसपाची गरज आसा, ताकाच 
स्व-प्रकाश अशें म्हणतात.? अशे तरेन आत्मो आपल्याक प्रकट करपा खातीर कोणाचो 
तरी आदार घेता, वा ताचे खातीर वेगळ्याच ज्ञान-क्रियेची गरज पडटा. जेन्ना खंयच्याय 
वस्तूचं ज्ञान जाता तेन्ना ताचे बरोबरच आत्म्याचे लेगीत ज्ञान जाता. प्रभाकराचे अनुयायी 
ज्ञानाच्या अणभवा खातीर “संवित्‌” ह्या शब्दाचो उपेग करतात आनी ताकाच स्व-प्रकाश 
मानून खंयच्याच साधनांचो उपेग करिनासताना तें परगटायता. ह्या अर्थान संवित अंतीम 
वस्तू आसा पूण ती सासणाची ना. ती जेन्ना उत्पन्न जाता तेन्ना आपले बरोबर वस्तूक 


' पळयात, प्रकरणपंचिका, प्रकरण ८, विशेश रुपान पृ.१५२ आनी हेर. 
° प्रकरणपंचिका, पृ. ५१. 


७० च .। 
आनी आत्म्याक लेगीत परगटायता, आनी परतून लुप्त जाता. ह्या तिनांयच्या सटाक 
त्रिपुटी ज्ञान? अशें म्हणटात. मानसशास्त्रीय विसकावणी करपाची जाल्यार प्रभाकराचें 
मत भाड मताच्या परस न्याय-वैशेषिकांक लागशिल्ले आसा अशें म्हटल्यार जाता. 


२ 


मीमांसकाचो मुखेल उद्देश वेदांच्या अधिकारांक स्थापित करपाचो आसलो, 
पूण ताका फकत धर्मसिद्धांताच्या आदाराचेर तें सिद्ध करपाचें नासले, ते खातीर तो 
तर्किक आदार सोदतालो. ताका आपल्या सिद्धांताक फकत “उपदेश शास्त्र' म्हळ्यार 
पयलींच सुटावो केल्लो निर्णय मानपाचो नासलो तर “परिक्षा शास्तर' म्हळ्यार तर्काच्या 
प्रक्रियेंतल्यान प्राप्त जाल्लो निर्णय दोखोवपाचो आसलो.' ह्या नव्या गजालींचो प्रत्यक्ष 
आनी अनुमानाच्या बरोबरीन वर्गीकरणा खातीर ही गजाल स्पश्ट जाता. वेद सत्याच्या 
ज्ञानाचें फकत एक साधन आसा, आनी तांचे जें कितें मोल आसा ते प्रत्यक्ष वा अनुमाना 
सारके एक प्रमाण आसा अशें मीमांसक मानतात. अशे तरेन मीमांसकांक तर्काच्या 
आखाड्यान उतरचें पडटा, आनी पुराय तरेन ते तर्कवादी नासलें तरी तेच वेळार तांका 
कड्टरपंथीय म्हणपाक जायना. 


ज्ञान 'उत्पत्ती' आनी “ज्ञप्ति” ह्या दोनय दृश्टीन स्वता प्रमाण आसता अशें गृहीत 
धरून ह्या संप्रदायाची सुरवात जाता.” जर अ, ब, आनी क हे जर ज्ञानाच्या उत्पत्तीचे हेतू 
आसात तर तेच ताका वैध करपाचेय हेतू आसात. तेच भाशेन ज्ञानाचें ज्ञान जातकत 
ज्ञानाची वैधता कळटा, ते खातीर हेर उपायांची गरज ना. सगल्या तरेचें ज्ञान स्वता प्रमाण 
आसता आनी तें जर चुकीचें आसलें तरच तांचे स्पश्टीकरण करचें पडटा. आमकां जें 
ज्ञान प्राप्त जालां तें खरें आसललें अशें आमी गृहीत धरून चलतात, पूण कांय काळा 
उपरांत तें चुकींचे आसलें अशें आमकां कळलें तर अवांतर परिस्थितींत तें खंयच्या 
कारणा खातीर चुकीचें ठरलें ताची कारणा आमी सोदतात. ज्ञानाच्या अप्रामाण्याचें 
कारण म्हळ्यार 'कारण-दोश' वा चुकीच्या ज्ञानाचो स्त्रोत चुकीचो आसप. दुश्टी 
दोश आशिल्लो मनीस शिपीं पळोवन तें रुपें आसा अशें म्हणपाक शकता. ते खातीर 
चुकीचें ज्ञान उप्रासता. सामको विरोधी अणभव (बाधक-प्रत्यय) आयल्या उपरांत ज्ञान 
चुकांचे आसा अशें कळता. तेन्ना खंयचोय मनीस लांबच्या खंयच्यांय वस्तूक तो सोरोप 
आसा अशें समजता, पूण लागीं पावतकत ती दोरी आसा अशें ताका कळटा तेन्ना 
आपल्याक जें ज्ञान प्राप्त जाल्ले तें चुकीचे आसलें हें ताका मानचें पडटा, अशे तरेन 
। पळयात, शास्त्रदीपिका, पृ. १८ आनी जेमिनीसूत्र, १.१.३. 
2 शास्तरदीपिका, पृ. १९-२३ आनी ४८-५०; प्रकरण-पंचिका, चौथे प्रकरण, 
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ज्ञानाच्या अप्रामाण्याच्या बाबतींत मीमांसकाची मतां न्याय-वैशेषिकांशी जुळटात, पूण 
ताच्या प्रामाण्याच्या बाबतींत तांची वेगळीं मतां आसात. ताचे मुखेल कारण म्हळ्यार 
न्याय-वैशेषिकांची सत्याची परिभाशा आनी तांणी पारखून घेवपाची चुकीची पद्दत. सत्य 
वास्तवाक जुळपाक जाय, पूण वेव्हार सोडून काडपाक खंयचींच परिक्षा उपेगाची ना. ते 
खातीर हो सिद्धांत अप्रत्यक्ष परिक्षा घेवपाचो - 'संवादि-प्रवृत्ती' - प्रस्ताव मांडटा. अशे 
तरेन जी कसोटी आपणायल्या तो दुसरोच अणभव आसा. जसो पयलींच्या उदाहरणांत 
दिल्लो तान भागवपाचो अणभव. पूण हो दुसरो अणभव लेगीत जो मेरेन स्वता सिद्ध 
जायना तो मेरेन पयलींचो अणभव ग्राह्य मानपाक जायना. ताका पारखून घेवपाक सुरवात 
केल्यार अनंत काळा मेरेन ती प्रक्रिया चलोवपाक जाय. दुसरो अणभव पारखून घेवपाची 
गरज ना अशें जरी मानलें तरी वस्तूच्या ज्ञाना भायर ताचें वास्तव आसता अशी गवाय 
दिवपाक जायना. एक मनीस उदकाचें स्वप्न आनी उदक पिवन तान भागोवपाचें स्वप्न 
लेगीत पळोवपाक शकता. हांगा संपादि-प्रवृत्ती आसून लेगीत वस्तूची प्रतीवस्त नासता. 
संपादि-प्रवृत्तीच्या कसोटीतल्यान फकत दोन अणभवांत संगति आसता. वास्तवीकते 
बरोबर जो संभाव्य वेव्हार मानला तो पुराय तरेन पारखून घेतिल्लो नाशिल्ल्यान अशा 
कसोटीक पुरेशी मानप म्हळ्यार वास्तवीक स्थितीक सोडून दिवचें बरोबर आसा. 
अशे तरेन न्याय-वैशेषिकांची सुरवात जरी वास्तववादांतल्यान जाली तरी प्रामाण्याक 
फाटबळ दिवपी स्थिती तो व्हगडावन बसता - खरें वा चूक. ह्या तत्वगिन्यानाचो 
होच एक म्हत्त्वाचो प्रश्न आसा. वास्तव वादाक मानपी प्रामाण्या भायर परत-प्रामाण्य 
आसता ह्या मताक घट दसून रावपाक शकाना. हे खातीर वास्तववादी आशिल्लीं ही 
मीमांसा परत-प्रामाण्याच्या उलट स्वताक प्रामाण्य मानता आनी ज्ञानाक प्रमाण मानून 
तपासणी करचे बगर वितरावणी करता. मीमांसकांक चड म्हत्त्वाचो आसपी ह्या मतांचो 
वेदांच्या प्रामाण्याचेर किंते परिणाम जाता ताचेर आमीं आंता विचार करतले. वेदांचो 
ज्ञानाक अप्रमाणित करपाचो कसलोच हेतू नासता, तेंच परी अप्रामाण्याचो सोद लावपी 
खंयचीच परिस्थिती नासता. शब्दांचें कारण वक्तो वा लेखक आशिल्ल्यान हांगा कारण 
दोश आसपाचें कसलेंच कारण ना. पूण मीमांसक वेदांक स्वयंभू आनी लेखक नाशिल्लो 
(अपौरुषेय) मानतात. इश्टकल्पने प्रमाण वेदांचो विशय फकत पारलौकीक आसा आनी 
ते खातीर ताचें खरेंपण अणभवांतल्यान पारखूंक जायाना देखून वेदांची प्रत्यक्ष आनी 
हेर सामान्य प्रमाणांक विरोध आसपाची कसलीच संभावना ना. सामान्य अणभवाच्या 
विरोधी आसपाचें कसलेंच कारण ना असो प्रस्न आमकां पडूंक शकता. वेदांचो उपदेश 
एक जाग्यार एक, आनी दुसऱया जाग्यार दुसरो आसपाक शकता, ते खातीर तांच्यान 
मेळ नासता. पूण मीमांसकांच्या धारणे प्रमाण वेदांचो अर्थ सारको समजलो तर हो फरक 
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दिसना. हे संबंदान आमी अर्थावणेच्या नियमांची जी भासाभास केल्या ती वेदांक खर्‍या 
अर्थान समजून घेवपा खातीर आसा. वेदांच्या बाबतींत मीमांसेच्या ह्या विचित्र मतांचेर 
उजवाड घालपाची गरज आसा. 


वेदांक हांगा उच्चारीत शब्दांचे रूप मानतात आनी त्याच अर्थान मीमांसक 
ताका स्वयंभू मानतात. तांच्या मतांचो मुखेल आदार सकल दिलले प्रमाण आसा. 


१. शब्द आनी ताच्या अर्थाचो संबंद सभावीक आसा, ते खातीर तो गरजेचो 

आनी शाश्वत आसा. वस्तू पयलींच्यान अस्तित्वांत आसात आनी तांका नावां मागीर 

दिल्यात अशें आमकां समजपाक कठीण आसा.' शब्द आनी वस्तूंचो सांगात सदाच्यान 

आसा आनी तातूंतलो खंयचो पयलींच्यान आसा हाची कल्पना करपाक जायना. पूण 

आमकां मीमांसक ते विशीं किते अर्थ लायतात हें जाणून घेवपाक जाय. शब्दांचे स्वरूप 

कळपाक पयलीं वर्ण आनी ध्वनी भितरलें अंतर स्पश्ट करचें पडटले. वर्ण स्पश्ट ध्वनी 
आसा. तो निरवयव (पुर्णत्व दिवपी) आनी सर्वगत आशिल्ल्यान नित्य आसा. वर्णाचें 

उच्चारण कितल्याशाच फावटीं आनी कितलेंशेंच तरेन करपाक जाता अशें आसले 
तरी ताचें विशेश विशय आसतात आनी ते सर्वव्यापी आसतात. अशे तरेन वर्णांची 
जीं तरेकवार रुपां दिसतात ती फकत अपघाती आसतात. तातूंत कितलोय बदल जालो 
तरी वर्ण तेच उरतात. वर्णांचो उच्चार कितलेंय फावटी केलो तरी वर्ण वळखूपाक येतात 
असो युक्तीवाद वर्णांच्या शाश्वीतीच्या बाबतींत करतात, म्हळ्यार सगल्या उच्चारणांत 
एकसारकेंच वर्ण आसतात. देखीक, आमी 'अ” वर्णाचो धा वेळा उच्चार केलो अशे 
म्हणटात पूण धा “अ” वर्णाचो उच्चार जालो अशें म्हणीनात. जर त्या वर्णांचो एकाच 
वर्णांशी संबंद नासलो तर त्या वर्णाची वळख - खंयच्याय कारणा बगर - तो एक भ्रम 
आसा अशीच करची पडटली. उच्चारण ही अनित्य घटणा आशिल्ल्यान ते मदीं वर्ण 
वळखूपाक येयनात. ध्वनीक नित्य वर्णाचें एक साधन अशें मानतात. ताची बरोवपाच्या 
चिन्ना बरोबर तुळा करपाक जाता. दोगांय मदलें मुखेल वेगळेपण सांगचें जाल्यार 
जेन्ना जायते वर्ण आसतात तेन्ना ध्वनी उच्चारणाचो एक कालीक अनुक्रम आसता, 
तर बरपाच्या चिन्नाची एक व्हांबती माळ आसता. वेगळ्या तरेन बर्णाचो उच्चार 
करतात, देखीक, वर्णाचेर वेगवेगळो दाब दिवंन वर्णा मदलें वेगळेपण दाखोवपाक जाता. 
ध्वनीच्या स्वरुपाची पर्यायी व्याख्या सांगल्या, पूण ताची आमकां विसकावणी करपाची 
गरज ना. आमच्या प्रयोजना खातीर ध्वनी वर्णाच्या अभिव्यक्तीचे एक साधन आसा 
आनी ते खातीर निश्चित रुपांत ते तांचेकून वेगळें आसा, इतलेंच सांगल्यान पुरो जातलें. 


। शास्तरदीपिका, पृ. ९०-७ आनी ११६-१७. टीका लेगीत पळयात, पृ. ४४, 
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ध्वनी लेगीत अनित्य आसा आनी ज्या जाग्यार ताचें उच्चारण जाता त्याच जाम्यार 
तो आयकुपाक येता. शब्द दोन वा अदीक वर्णांचो आसता आनी ताका फकत एक 
समुदाय मानतात. ताच्या अवयवाच्या दर एकल्या घटक भागांतल्यान स्पश्ट करपाक 
जाता तसो ताका अवयवी मानीनात. तरी लेगीत दर एकल्या शब्दांत वर्णाचो एक 
जुस्ताजुस्त अनुक्रम आसपाक जाय. ना जाल्यार “दीन? आनी “नदी” ह्या शब्दानी वर्ण 
एकच आसात पूण तांचो अनुक्रम वेगवेगळो आसा देखून शब्दार्था खेरीज दुसरो चालंत 
अर्थ जावपाक शकना. पूण हो अनुक्रम फकत ताच्या अभिव्यक्तीचोच आसपाक शकता, 
स्वता वर्णांचो न्हय, इश्टकल्पने प्रमाण तो सगल्याक आनी नित्य आसा. ताचो सवकास 
वा तरतरीत उच्चार शब्दांच्या एकतेक बाधक जायना, देखीक, प्रत्यक्षाची सवकास 
जावपी अनुक्रमीत आसपाची प्रक्रिया, ती झाडा सारक्या वस्तूच्या एकतेर परिणाम 
करीना. वस्तूंक शाब्दीक नांव दिवचें बाबतींत उत्पन्न जावन नश्ट जावपी अणभवातले 
ते विशेश वस्तू नासतात पूण ते नित्य आसतात आनी मुखार सरपी व्यक्ती फकत तांचे 
सूचक आसतात. सांगपाचे जाल्यार शब्दांचो अर्थ सामान्य आसलो तरी वाक्यांतल्या 
दुसऱ्या शब्दांक जोडल्या उपरांत तांचो विशेश अर्थ जाता.' शब्द आनी अर्थ हे दोनय 
नित्य आशिल्ल्यान तांचो संबंद लेगीत गरजे प्रमाण नित्य आसता. मीमांसक भाशेच्या 
रिवाजा प्रमाण तांका संकेतीक घटक मानपाक न्हयकार दिता असो ताचो अर्थ न्हय. 
गरजे प्रमाण तो फकत ताका “सहकाऱ्याचें” (दुय्यम) स्थान दिता. पळोवपाचें काम 
जशें प्रकाश करता त्याच उदाहरणांतल्यान ताचो उद्देश स्पश्ट करपाक जाता.? जर ह्या 
घटकांक तशी सुवात दिवंक ना वा शब्दांच्या अर्थाच्या बाबतींत सुचोवणी मानूक ना 
तर भाशा शिकपाच्या नदरेन ज्याका ताचो अर्थ पयलींच्यान खबर आसा तो अवांतर 
जावपाक शकता. तत्वगिन्यानाच्या नदरेन ह्या प्रश्नाचेर भासाभास केल्या आनी भाशा 
खंयच्या मनशांच्या बुद्धीतल्यान न्हय वा ती देवाची देण न्हय तर ती निसर्गीक अद्भूत 
घडणूक आसा", असो ताचो उलगडो केला. पुर्बिल्लो न्याय भाशेक मनशाच्या वृद्धिची 
सृश्टी मानता तर नवो न्याय दैवी बुद्धीची सृश्टी मानता.* भाशाशास्त्र हे एक सैमीक विज्ञान 
आसा ह्या आधुनीक भाशाशास्त्र्याच्या धारणेशीं मीमांसकांची मतां जुळटांत. 

' व्यक्तीनाम अर्थच्या प्रथे प्रमाण आसता. पूण हांगा लेगीत ताचो चालंत अर्थ सामान्य आसा. देखीक, 
देवदत्त हें नांव जिवीताच्या एका पांवड्यार दवरिल्ले विशेश नाव न्हय, तर बारीक सारीक बदल करून 
लेगीत पुराय जिवीतांत तिगून राविल्ले नांव आसा. पळयात, मम्मटाचो “काव्य-प्रकाश'. 

° शास्त्रदीपिका, पृ. ९१. 

* सिद्धांतमुक्तावली, पृ. ३६१. 


* भाशेंत संकेतीक घटक आशिल्ल्यान ती समाजीक लेगीत आसा, मूळ आदर्श भाशा भ्रश्ट जाल्ल्यान 
प्रत्यक्षातल्या भाशेन विविधताय आयल्या. 


Petes Ds 


(२) जरी शब्द आनी अर्थाच्या संबंदाक नित्य मानलें तरी ते खातीर वेदांची 
नित्यता सिद्ध जायना. ती वेदांची नित्यता सिद्ध करपाक फकत न्हयकार दिवपी आदार 
आसा. जें कितें शाब्दीक रूप आसा ताचो गरजे प्रमाण केन्ना प्रारंभ जालो असो सोपेंपणान 
कोणी निश्कर्श काडल्यार शब्दार्थ संबंदाची नित्यता ह्या निश्कर्शाचें निराकरण करता. 
वेद शब्दानी घडिल्ले आसात आनी ते हेर साहित्यिक रचने प्रमाण आसात. जर शब्द 
आनी अर्थाचे संबंद सासणाचें आसात तर सगलो साहित्यिक वावर आनी दर एक वाक्य 
सासणाचें आसा. जर हेर साहित्य सोडून फकत वेदाकंच सासणाचें मानलें तर वेदानी 
कसले तरी एकमेव विशेशताय आसपाक जाय, हीच विशेशताय वेदानी येवपी शब्दाचो 
विशिश्ट क्रम थारावपी आसा (आनुपूर्ती). वेद नित्य आसात अशें जेन्ना मीमांसक 
म्हणटात तेन्ना ताचो अर्थ ते मूळ ग्रंथ तिगून आसात असो ताचो अर्थ जाता. तांच्या 
मता प्रमाण वेदांची रचणूक खंयच्या मनशान वा ईश्वरान करुंक ना. वेद अनादि काळा 
पसून गुरू-शिश्य परंपरेंतल्यान आयल्यात आनी तांची येवजून राखण केल्ल्यान ते शाबूत 
आसात अशी ताची धारणा आसा.' खूप पुर्विल्ल्या काळा पसून वेदांच्या निर्मुप्याच्या 
बाबतींत शांतता बाळगल्या, पूण बौद्ध ग्रंथ आनी महाभारता सारक्या पुर्विल्ल्या ग्रंथाचो 
कोण ना कोणतरी रचपी आसा. त्या ग्रंथानी शब्दांचो क्रम ताच्या निर्मृप्यानी थारायला 
तर वेदानी तो स्वता थारायला, अशें मानून घेतलें तरी वास्तवांत अनुश्रृति वेदांच्या रचप्या 
विशीं शांतता बाळगून आसा आनी ते खातीर तातूंतल्यान निर्णायक अशें किंतेच दिश्टी 
पड़ाना. 


अशे तरेन मीमांसकांचे वेदांक निश्चीत मानप, तांच्या भाशेंतल्या कांय मतांचो 
आदार घेवप, आनी दीर्घ काळांतल्यान चालंत येवपी परंपरेन वेदांचो एक वा अदीक 
रचपी आसा हाचो उल्लेख लेगीत नासप ह्या मान्यतेचेर ते आदारीत आसात. खंयच्याच 
बाबतींत तातूंतल्यान कसलो तरी निश्कर्श काडपाक जाता हाका आदार ना. ह्या चालंत 
विस्वासाक भावार्था खेरीज कांयच म्हणपाक जायना. तुळा केल्यार ह्या 'धर्मग्रंथ- 
पूजेचो' उदय उसरां जालो. पयलीं केन्ना तरी वेदांच्या विशयाच्या वस्तू विशीं जी धारणा 
आसली ताका वेदांच्या रुपकाराक लागू करपाचें तें फळ म्हणपाक जाय. वेद सासणाच्या 
सत्याचो आदार आशिल्ल्यान तर्काच्या ह्या आधारा फाटले गुपीत दिसता. 


' जैमिनिसूत्र, १.१.२७-३२. 
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श्रृती परस वेगळी आशिल्ल्या स्मृतीच्या बाबतींत आतां मेरेन ताच्या विशयाची 
वस्तू दिव्य शक्तींतल्यान प्रकट जाता अशें मानतात, पूण आतां ज्या मताचेर विचार चालू 
आसा त्या मतांक जुळटा तसलें सत्य निमणें खंयच्या तरी श्रृतीन सोदपाचें यत्न चालू 
आसात पूण आतां ती नश्ट जाल्या. ह्या संबंदान व्याकरणकार पतंजलीचें मत उल्लेख 
करपा सारके आसा, तांच्या मता प्रमाण वेद हे शाश्वत आसात पूण तांच्या शब्दांची रचना 
तशी ना. “वेदांची रचणूक कुणी करूंक ना, पूण ती नित्य आसा कांय किंते?”, खऱ्यानी 
तशी ती आसपाकय शकता, पृण ताचो अर्थ नित्य आसा, तांच्या शब्दांचो क्रम न्हय.' 


मीमांसकांच्या ज्ञान सिद्धांताची भासाभास करची जाल्यार कुमारिल आनी 
प्रभाकराच्या मता प्रमाण ती वास्तववादी आसा, तेंच परीं असलें कसलेच गिन्यान ना 
जें आपलें सारक्या वस्तूच्या भायल्या अस्तित्वाक दाखोवन दिता.” स्वता प्रामाण्यवादा 
प्रमाण सगलें गिन्यान सत्य आसा आशें गृहीत धरलां. जर ह्या सत्या विशीं कसलो दुबाव 
उत्पन्न जालो तरच ताची पूर्नतपासणी करपाची गरज आसा. फकत एकच प्रकारचें ज्ञान 
स्वता प्रमाण ना, ती आसा स्मृती. भाट्टाच्या मता प्रमाण नर्वेपण प्रामाण्याचें आवश्यक 
लक्षण आसा आनी ते खातीर स्मृती प्रमाण ना.) सत्य उपरांतच्या ज्ञाना खातीर बाधीत 
जावपाक जायना. आतां मेरेन अवगत आशिल्लीं दुसरी वस्तू तांणे लक्षांत हाडून दिवपाक 
जाय (अनधिगत). ज्ञानाचें वस्तू पयलींच्यान आसूं वा नासूं, पूण अनुभूती जाल्यारच 
तें प्रमाण आसता, ते खातीर प्रभाकर ही स्थिती मानीना. तथाकथीत भ्रम लेगीत ही 
अट पुराय करता. तरी लेगीत प्रभाकर स्मृतीक आनी अनुभूतीक वेगळी मानता. स्मृती 
खंयच्या तरी पयलींच्या अनुभूतीच्या संस्कारांतल्यान उत्पन्न जाल्ल्यान (सापेक्ष) 
मौलीक ज्ञान म्हणपाक जायना.* जर अनुभूती सभावगुणा प्रमाण वैध आसा तर मागीर 
भ्रम किंते आसा?, असो प्रस्न कोणय विचारपाक शकता. ह्या प्रस्नाचें उत्तर प्रभाकर 
आनी कुमारिलान वेगवेगळ्या तरानी दिलां. तांचो भ्रमा विशींचो सिद्धांत अनुक्रमान 
विपरीतख्याति आनी अख्याति ह्या नांवान फामाद आसा. अख्यातिचें पयलें वर्णन 
केल्यार बरें जातलें, आनी ते उपरांत तांतूतली असमानताय दाखयत विपरीतख्यातिचे 
वर्णन करचें पडतलें. 


(१) अख्याति :- ख्याति’ म्हळ्यार ज्ञान, आनी 'अख्याति’ शब्दाचो सरळ 





` ४.३.१०१. 

पळयात, श्छोकवार्तिक, पृ. २१७, £छोक ३, प्रकरणपंचिका. 

* शास्त्रदीपिका, पृ. ४५, *छोकवार्तिक, पृ. ४३१, श्लोक १०४-६. 
* प्रकरणपंचिका, पृ. ४२-३, १२७. 
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सादो अर्थ आसा ज्ञानाचें नासप. भ्रम हो फकत एका ज्ञानाचो भाग न्हय' तर दोनय ज्ञानाचो 
तो भाग आसा, ते खातीर प्रभाकराच्या सिद्धांताक तें लागू जाता. शिपयेक भ्रमाखातीर 
रुपें मानतात आनी आमी आपल्या मनान हें रुपें आसा” अशे म्हणटात तेन्ना 'हें 
म्हळ्यार रुप्याच्या अंतर्गत आशिल्ले कांय सभावगूण आसतात, खरेंतर ते कळून येतात. 
हे सभावगूण आमच्या मनान पयलींच्या अणभवाचो भावार्थ सांगतात आनी आमकां 
रुप्याचें स्मरण जाता. ह्या तथाकथीत ज्ञाना भीतर खरेतर दोन ज्ञाना आसतात. पयलीं 
प्रत्यक्षातलें ज्ञान आनी ताच्या फांटल्यान स्मरण. ह्या दोनय ज्ञाना भीतर पयलींचें ज्ञान 
खरें आसलें तरी तें पर्याप्त ना. तेचो विशय हें त्या उपरांतच्या ज्ञानाक बाधीत जायना. 
ते खातीर तो भ्रम आसा हें कळून लेगीत आमीं 'हें रुपें आसा” अशें म्हणटात. 'रुपें' ही 
वस्तू त्या संदर्भांत मेळना देखून दुसऱ्या ज्ञानाच्या बाबतींत अशें सांगपाक जायना हांतून 
दबाव ना. पूण तो ताचो सभावगूण आसा, आनी ती स्मृति आसा - जरी ते वेळार स्मृति 
आसपाचें ध्यान उरना (स्मृति-प्रमोष)? - आनी ते खातीर त्या विशयाक अर्थ उरना. अशे 
तरेन ज्ञान पयलीं सत्याचो दावो करता आनी तो दावो न्यायाक धरून आसता. ते उपरांत 
ज्ञान खंयच्याच भाशेन सत्याचो दावो करीना. म्हणुनूच प्रभाकर ज्ञान आपल्या तर्कीक 
स्वरुपाच्या उलट दावो करपाक शकता ही गजाल मानून घेयना, ते खातीर भ्रमाचो जो 
सादारण अर्थ आसा त्या अर्थान तो भ्रमाक मानीना. ह्या भ्रमा खातीर दोन ज्ञाना आसात हें 
तथ्य आमी विसरतात. ताचो सभावीक परिणाम म्हण त्या विशयाचें वेगळेपण आमच्या 
लक्षांत येयना. पृण ती जाणून घेवपाची चूक फकत भ्रमा खातीर जायना. तशें जाल्यार 
सुषु्तिच्या अवस्थेत* लेगीत भ्रम जाता आसतोलो. सुषुप्तिच्या अवस्थेत ज्ञान जायना. ते 
खातीर ह्या अपेसाचे न्हयकारी घटक भ्रम उत्पन्न करून आमी पयलीं सांगला ते प्रमाण 
भावनात्मक घटक उत्पन्न करतात. म्हळ्यार शिपीं आनी रुप्यान समान रुपांत आशिल्ल्या 
लक्षणांतली 'हें' ची जाण. ते नुसार ज्याका सादारणपणान भ्रम अशें म्हणटात ताका 
अपूर्ण ज्ञान म्हणपाक जाता. पूण ताका अपुर्ण ज्ञान म्हणच्या पयलीं ज्ञानाचो एकय घटक 
ताका लागू जायना हें आमीं लक्षांत घेवपाक जाय. दुसरें उदाहरण सांगरचें जाल्यार : जर 


। खर्‍्यानशीं तें “संवित्‌' आसा, पृण प्रमाण आनी भ्रमा विशीं भासाभास केल्या उपरांत त्या शन्दावलीक 
एकसारकेपण हाडपाक दोनय संप्रदायाच्या संबंदान आमी “ज्ञानाचो' प्रयोग करतात. 

2 प्रभाकराच्या मता प्रमाण स्वप्न स्मृती आसा, पृण जेन्ना स्वप्न आसता तेन्ना ती स्मृती आसा अशी 
चेतना नासता. पळयात, ज्ञायमंजरी, पृ. १७९. 

3 स्विकृतीन लेगीत प्रत्यक्ष आनी स्मृतीचे अशं आसतात, पूण तातूंन स्मरणांतल्या घटका संबंदी 
ज्ञातो सादूर आसता. ते खातीर स्विकृतता "शिपी आनी रुपे”च्या ज्ञाना परस वेगळी आसा. पळयात, 
शास्त्रदीपिका, पृ. ४५. 

* प्रकरणपंचिका, ४.५. 
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तांबड्या फुला बगलेक धवे फटीक दवरले तर भ्रमा खातीर ताका तांबडे फटीक म्हणपाक 
जाता. हांगा दोन ज्ञाना आसात. देखीक, एक खर्‍या रंगा बगर फटीकांचे प्रत्यक्ष ज्ञान, 
आनी दुसरें फुलाच्या तांबडे आसपा विशीं संवेदना. हातूंतल्या दर एकल्या ज्ञानान आसा 
ते प्रमाण तथ्य आसा आनी पयलींच्या उदाहरणाच्या उलट ही दोनय ज्ञाना इंद्रियांतल्यान 
प्राप्त जाल्यात. पयलींच्या उदाहरणा प्रमाण हांगा लेगीत हें ज्ञान संबंदीत वस्तू फटीक, 
आनी फुलांचो कांय प्रमाणान अर्थ सूचीत करतात, पूण हांगा पयलींच्या उदाहरणा प्रमाण 
वस्तूचे सारकेंपण न्हय तर लागसारपण भ्रमाचें कारण आसता. तेंच परीं हांगा एका बदला 
दोन वस्तू मूर्तरुपांत सामकार आसतात, आनी ज्या विशेशतायेचें ज्ञान जाता ते समान 
नासून तांची वेगवेगळीं खाशेलपणा आसात. तरी लेगीत पयलींच्या भाशेन हांगा दोन 
ज्ञाना आनी ताच्या दोन वस्तू भितरल्या अंतराचे ज्ञान जायना, ते खातीर तांका भ्रम 
म्हणटात. हांगा अख्यातिवादा प्रमाण भ्रम आसपाचें दोन हेतू आसतात, एक भावनात्मक 
तर दुसरो अभावात्मक आसता - एक मुखार आशिल्ल्या वस्तूचे थोडेशें ज्ञान आनी दुसरें 
तांच्या भितरलें अंतर पळोवपाक आयिल्लें अपेस.' 


(२) विपरीत ख्याति :- ज्ञान संदांच भायल्या वस्तूंक दाखोवन दिता अशें 
कुमारिल म्हणटा. देखीक, शिपयेन आनी रुप्यान तशें जायना. तरी लेगीत ह्या कारणा 
खातीर रुपें काल्पनीक वा असत आसा अशें मानपाक जायना. तांची धारणा फाटल्या 
अणभवाच्या सुचवणेतल्यान आयिल्ली आसता आनी ते खातीर निमणी ती भायल्या 
वाटेन जोडटात. पयलींच्या मता प्रमाण हें मत लेगीत भ्रमाच्या वस्तंक दोन भागांत वाडटा 
तातूंत एक 'हें' (विशय) आसता आनी दसरो ताच्या अस्तित्वाचो प्रकार आसता. पण 
तांची वेगवेगळी व्याख्या करतात. पयलींच्या मता प्रमाण हांगा लेगीत भ्रम पयस जाल्या 
उपरांत 'हे' ची बाधा जायना, दुसऱ्या भागाची लेगीत लागीं लागीं तशीच व्याख्या 
केल्या. जर रुपें 'हे' वेळार थंय नासलें तर ताचो पयलीं अणभव आयला आसतोलो. 
ना जाल्यार शिपयेची कल्पना थंय येवपाक कठीण. ह्या दोनय मता भीतरले अंतर 
म्हळ्यार अख्याति प्रमाण 'अनभत्यंक्ष' आनी 'स्म॒त्यंश” सामकें वेगळे आशिल्ल्यान 
हें तथ्य ध्यानात येयना. विपरीतख्याति प्रमाण तांचे कारण दोनाय भीतर सारको समेळ 
नाशिल्ल्यान तशें जालां (संसर्गग्रह). अख्यातिवादा प्रमाण जर हो शब्द सगल्यांक लाग 
जाता तर ते अज्ञान आसा. अज्ञाना खातीर खंयचीय वस्त समजपाक कठीण आसता. ते 
खातीर हो सोद लागल्या उपरांत पयलींच्या नोंदीची विशेशताय सोडन दिवप असो ताचो 
अर्थ न्हय. विपरीतख्यातिवादा प्रमाण भ्रमाचें कारण ताची करणी आसता 





' फाटल्या अध्यायांत वर्णन केल्ल्या सांख्याच्या पोरन्या मताशीं तळा करात 
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तातूंत उप्रासित जाल्ल्या वस्तू विशीं दुबाव आसता. दुसर्‍या शब्दान सांगचें 
जाल्यार भ्रमान दोन ज्ञानाच्या जाग्यार एकच ज्ञान मानलां. ते खातीर तातूंत उद्देश आनी 
लक्षणांचे घटक संबंदीत आसतात, वास्तवान ते तर्शे नासतात. तांबड्या फटीकाच्या 
उदाहरणातल्यान खरेंतर फटीक आनी तांबडो रंग हे दोन संबंदीत दिलले आसतात, पूण 
वास्तवांत ते एकवटूंक नाशिल्ल्यान भ्रम निर्माण जाता. ताचो परिणाम म्हण फुलाचो 
तांबडो रंग फटीका पसून वेगळो जायना आनी तो फटीकान दिसता, ते खातीर तो 
वास्तवांत आसा ताच्या उलट दिसता (विपरीत).' भ्रमान एका वस्तूचो पुराय सुमेळ 
जाल्ल्यान फाटल्या मतां परस ह्या मतांक चड मान्यता आसा हांतून दुबाव ना. पूण ह्या ज्ञान 
मीमांसेन कठीणाय आसा, देखीक, ज्ञानाच्या अंतर्वस्तून विचारांच्या अंशाचो आसपाव 
केल्ल्यान तर्शे जालां. अख्यातिवाद जरी पटपा सारको नासलो तरी भ्रमाच्या विचारान 
कसल्याच अंशाचो आसपाव करी नासताना लेगीत तो वास्तववादी दृश्टीकोणाक दसून 
रावता. वास्तवाच्या दुश्टीन ज्ञान फावाशें नासलें तरी तो ज्ञानाच्या भायर केन्नाच वचना. 
हांगा ताच्या उलट ज्ञान आपल्या लक्षाची शीम हुपता.” म्हळ्यार भ्रम कांय प्रमाणान 
चुकीचे प्रतिनिधीपण करता, आनी वस्तूचे ज्ञान चुकीचे आसपाक शकता हें मानून घेता. 
जरी ही चूक कांय अंशानी आसली तरी ज्या विपरीतख्यातिचेर तांचो दावो आसा त्या 
वास्तववादी सिद्धांताक ते त्या शीमेमेरेन सोडून दिवपा सारके आसा. 


भ्रमा संबंदीचें हें मत मीमांसेच्या दोन संप्रदायाच्या ज्ञाना विशीं धारणे मदलो 
मुळावो फरक दाखोवन दिता. कुमारिल भ्रमांक आसा तसो मानून घेता ते खातीर ताका 
सत्या पसून वेगळो करपाक जाता. पृण प्रभाकराच्या मता प्रमाण खरो भ्रम आसपाक 
शकना, आनी ते खातीर भ्रम आनी सत्या भीतर कसलेंच अंतर नासता. तरी लेगीत हे 
अंतर सगल्यानी मानून घेतिल्ल्या कारणान ताका कसलो तरी आदार आसपाक जाय. 
आनी जर प्रभाकर तांचे स्पश्टीकरण करता तर कुमारिला प्रमाण शुद्ध तार्कीक आदाराचेर 
तो हें करपाक शकचो ना, ते खातीर ताका वेगळो आदार घेवचो पडटलो. ज्ञान आवश्यक 
रुपांत साध्याचें एक साधन आसा आनी ताचें एकमात्र कार्य म्हळ्यार कार्याक मार्गदर्शन 
करप वा प्रभाकराच्या शब्दान सांगचें जाल्यार वेन्हाराक उपेगी पडप. प्रभाकराच्या मता 


। हाका विपरीतख्याति हें नाव दिवपाचें कारण म्हळ्यार ताचो शाब्दीक अर्थ विपरीत दिसप आसा. 
पळयात, श्छोकवार्तिक, पृ. २४५, श्छोक ११७ आनी पृ. ३१२, ठोक १६० (टिका). भाड्टाचे मत 
सामान्य पणान न्याय-वैशेषिकाशीं संबंदीत आसा. दोनाय भीतर जायती समानताय आसा हातूंन दुबाव 
ना, पूण तेंच परीं विसकावणी करणाच्या बाबतींत मतभेद आसात. देखीक, भाइ न्याय-वैशेषिकांक 
शिपीं आनी रुपें हांचे मदलो भ्रम स्पश्ट करपाक गरजेचो आशिल्ल्या अलौकीक प्रत्यक्षाक मानीना. 

> सांख्याच्या मतांशी तुळा करात. 
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प्रमाण ज्ञान आमकां सदांच वेव्हारा खातीर प्रवृत्त करता, ज्ञान विशीं ह्याच धारणेतल्यान 
हो नवो आदार प्राप्त जाला. वेव्हारीक उपेगाची ही नवी कसोटी सत्याक आनी भ्रमाक 
सामकीं वेगळीं करता. ज्ञान आपल्या तर्किक पक्षाचो केन्नाच घात करपाक शकना, 
पूण काम जावपाक शकता वा शकना. जर वेव्हारांत तो काम दिवपाक शकता तर तो 
प्रमाण आसता आनी काम दिवंक ना तर अप्रमाण आसता. अप्रमाणाचें मोल प्रमाणा 
इतलेंच आसता, पूण तातूंत वेव्हारीक मोल नासता. आनी आमी जेन्ना भ्रम आसा अशें 
म्हणटात तेन्ना उपेगी आसपाचो ताचो दावो फट आसता इतलेंच आमकां म्हणपाचें 
आसा.? जेन्ना भ्रम पयस जांवन सत्य कळता तेन्ना ज्ञानान तर्कीक अर्थान कसले परिवर्तन 
जालें, असली गजाल आसपाक शकना, पूण ज्या वेव्हाराक आमी प्रवृत्त जाल्ले, ताचो 
त्याग करचो पडटा.) दुसऱ्या शब्दांत सांगचें जाल्यार भ्रमाचो सोद लागल्या उपरांत 
ताचो प्रभाव चेतनेच्या प्रतिक्रियेचेर पडटा - ताच्या ग्रहणशील बाजूचेर न्हय. विपरीत 
ख्याति प्रमाण भ्रमाचो सोद क्रियेक थांबयता, ताका फुडलो परिणाम म्हण पळयता, 
तर तत्काळ प्रभावान वस्तू विशीं आमच्या ज्ञानात्मक धारणेचें परिवर्तन मानलां. ह्या 
परिवर्तनाचो आमच्या वेव्हाराचेर जो कितें परिणाम जातलो तो उपरांत जातलो. अशे 
तरेन कुमारिलाचो ज्ञाना विशीं मेकळो आनी विज्ञानीक दृश्टीकोण आसा तर प्रभाकराचो 
वेन्हारीक आसा. 


भाइ संप्रदायाचे मीमांसक स प्रमाणां मानतात तर हेर मीमांसक फकत पाच 
प्रमाणां मानतात :- 


(१) प्रत्यक्ष :- ताचो नियाळ आमी पयलींच केला. 


(२) अनुमान :- ह्या विशयाचेर न्याय वैशेषिका भीतर सामान्यपणान समानताय 
दिसता. देखीक, व्याप्ती विशीं सामान्य अनुमान. पूण कांय बाबतींत मतभेदय 
आसात. अशा गजालींची वा मीमांसेच्या दोनय संप्रदायाची अनुमाना बिशीं 
तांच्या भीतरल्या मतभेदांची भासाभास केली तर आमी आमच्या उद्देशा पसून 
पयस वचपाक शकतात. 





' प्रकरण पंचिका, पृ. ९१-९४ चेर शब्द-प्रमाणा विशीं जें मत आसा ताचे बरोबर तुळा करात. 
° प्रकरणपंचिका, ४, शोक ३७. 
3 जेन्ना भ्रम वेव्हाराक आडायता तेन्ना ताचो सोद लावपाक तत्पर आसपाक जाय. 
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(३) शब्द' :- मीमांसेन ह्या प्रमाणाची सुवात कशी आसा तें पयलींच सांगलां. 
आंता फकत ह्या विशयाच्या बाबतींत मीमांसकाच्या दोन संप्रदायाचे एक वा दोन मतभेद 
सांगपाचे उरल्यात. भाइ संप्रदायाच्या उलट प्रभाकर संप्रदाय शब्द प्रमाणाच्या बाबतींत 
पुर्विल्ल्या मतांक घट्ट दसून रावता. शब्दांच्या बाबतींत ते फकत वेदांक प्रमाण मानतात, 
आनी शब्दांच्या हेर रुपाक फकत अनुमान मानता". कुमारीलाच्या मता प्रमाण वाक्य 
सिद्ध वस्तू विशीं लेगीत आसता. देखीक, “फुडल्या कुडीन फळां आसात हें वाक्य तथ्य 
सांगता, तशेंच 'गायीक वचून हाडात” हें वाक्य काम सांगता. जरी कुमारिल वाक्याचे दोन 
अर्थ मानता आसलो तरी तो फकत आजून मेरेन जें करूंक ना, तें मानता. वाक्य वेदीक 
वा लोकीक आसले तरी प्रभाकर तें मानपाक न्हयकार दिता. केन्नाय प्रत्यक्षांतल्या वस्तू 
विशीं तो सांगपाक शकता आनी ज्ञानाच्या बाबतींत वेव्हारीक दुश्टीकोण आपणावन 
वाक्याक साध्या मेरेन शीमीत दवरता. सगलीं वाक्या वेव्हारीक जिवीतांतल्या प्रसंगा 
प्रमाण आसतात आनी तांचो निमणो अर्थ कसलें तरी कार्य करपाचो आसता. ह्या 
विशयाचेर दोगांय विचारकां मदीं किंतेय मतभेद आसले तरी वेदांचो निमणो अर्थ मानून 
घेवपा विशीं दोगायचें एकमत आसा अशें दिसता. तांच्या म्हणण्या प्रमाण वेदांनी जीं 
सिद्धवस्तू विशीं वाक्यां मेळटात तांचो पुराय अर्थ त्या विशेश प्रसंगान मेळपी योग्य 
निषेधात्मक जोडून वा खाशेल्या प्रसंगाक मनाय केल्या उपरांत मेळपाक शकता. ह्या 
मताचेंर वेदांची दोन मुखेल विभाजना अवलंबून आसात, म्हळ्यार, “विधी? आनी 
अर्थवाद” वा व्याख्यात्मक विवरण. अर्थवादान चांलत वा पयलींच्या तथ्यांचे वर्णन 
आसा ते खातीर तातूंत कसलीच स्वतंत्र तर्कोक स्थिती ना. तांका फकत वाक्यांची पूरवण 
समजपाक जाय, म्हळ्यार “विधि'. विधिक पूरवण करपाच्या निमतान ताका करूंक 
सांगल्या तशी ताची स्तूती करता. आनी सांगूक ना थंय नापसंती व्यक्त करता.* वेदां 
विशीं ह्या मता प्रमाण “तत्त्वमसि” सारक्या आदेशात्मक वाक्यांचो वेदांच्या शिकयल्ल्या 
कार्या प्रमाण अर्थ सांगपाक जाय. हे विशीं वेदांताच्या अध्यायांत आमी परतून भासाभास 
करतले. 


। शास्त्रदीपिका, पृ. ७२-३, प्रकरणपंचिका, पृ. ८७. 

? पळयात, प्रकरणपंचिका, पृ. ९४. 

3 जैमिनी-सूत्र, १.२.१-१८. 

* एक फामाद उदाहरण म्हळ्यार : यजुर्वेदान (२.१.१.१) एक विधि आसा, “वायुक धव्या जनावराचो 
बळी लागता”, त्याच संदर्भान “वायु ही एक तुरतुरीत देवता आसा” अशें सांगतात. हें वाक्य वायुची 
स्तुति करता आनी वयल्या सिद्धांता प्रमाण आसा, पयल्या वाक्याक जोडून ती करपाक जाय. त्या 
अर्थान पळयल्यार बळी दिल्या उपरांत ताचें रोखडेंच फळ मेळता देखून बळी दिवप बरें आसा अशें 


म्हणपाक जाता. 
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(४) उपमान :- उपमान स्वतंत्र प्रमाण ना आनी ताका पुराय तरेन वा कांय 
अंशान एक वा दुसऱया प्रमाणा भीतर हाडपाक जाता. ह्या मताक नैयायिका प्रमाण 
मीमांसक लेगीत विरोध करतात. पूण मीमांसेन उपमानाची धारणा न्यायाच्या धारणे 
परस सामकी वेगळी आसा. न्यायाच्या उपमानाचो विशय फकत शब्द आनी ताचो अर्थ 
विशेश परिस्थितींत शिकपा सारको आसा अशी वाचकांक याद आसतलीच. हांगा 
उपमानान दिवप-घेवपाच्या बदला सारकेंपण दिसता. एका मनशाक गाय वळखीची 
आसता पूण अचकीत ताका तेच जातीन मोडपी गवय नांवाचें जनांवर दिसता तेन्ना 
गवय ताका गायच भाशेन दिसता. दुसरें वेळारय तशेंच साम्य दिसता वा सारकेंच सांगचे 
जाल्यार गायचे स्मरण आनी ताचें सभावगुण उपमानातल्यान दिसतात. उपमानाची ही 
धारणा त्या बदल्यांत अनुमानान वर्गीकरण करपाक योग्य थारता हातूंन दुबाव ना. पूण 
हांगा मीमांसकांक आपलें समर्थन करपाक व्याप्तिची गरज ना पूण अनुमाना खातीर ती 
गरजेची आसा असो तर्क सांगता. व्याप्तिचो मुखेल वाठार असो आसा : जर एक वस्त 
ब आसा दुसरी वस्त अ प्रमाण दिसता तर अ ब सारकीं आसा. एका सामान्य सत्याच्या 
अभिव्यक्तिच्या रुपांत ज्ञान जावपाक अ आनी ब चें एकाच वेळार निरिक्षण करप गरजेचे 
आसा. पूण दोन सारक्याच वस्तूंक पयलीं एकठांय पळोवंक नाशिल्ल्यान उपमानान तें 
गरजेचे ना. पूण गाय पयलीं पळेयल्या आनी ते उपरांत वयर वर्णन केल्ले प्रमाण गवयक 
पळेयल्या, तशें करून ह्या प्रस्नाचो निश्कर्श काडपाक जाता. तत्वमीमांसेच्या दृश्टीन 
म्हत्वाची गजाल म्हळ्यार सदृश्याची कल्पना दोट्टी दिसता, अ चें ब क सादृश्य आनी ब 
चें अ क सादृश्य वेगळें आसा. 


(५) अर्थापत्ति' :- ज्या गजालींचो अणभवाक स्पश्टपणान विरोध जाता 
त्या गजालींचो नियाळ करपा खातीर दावो करप म्हळ्यार अर्थाप्रत्ति. ते खातीर तांचें 
स्वरूप इश्टकल्पने प्रमाण आसा. दुसरे भाशेन सांगचें जाल्यार दोनाय तथ्यांची योग्य 
तपासणी करून लेगीत तांचो अर्थ स्पश्ट सांगिनासताना सुचयल्ल्या भाशेन दिसता, 
पूण ते एकमेका भीतर असंगत आसात. देखीक, जर देवदत्त जिवीत आसा अशें आमी 
जाणात, पूण तो ताच्या घरालांगी मेळना तर तो हेर कडेन आसा अशा निर्णयाचेर आमी 
पावतात. दुसरें उदाहरण म्हळ्यार एक मनीस दिसभर कांय खाय नासताना रावोन लेगीत 
भलायकेन बरो आनी घटमूट आसता, हांचे वयल्यान तो रातचो खाता आसतोलो असो 
निश्कर्श आमी काडपाक शकतात. अनवळख्याक जाणून घेवपाची ही वैध तरा आसा, 
पूण तें एक अनुमान आसा. 





' शास्तरदीपिका ७६-८३; प्रकरणपंचिका, पृ. ११३-१८. 
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ते खातीर नैयायिका सारके कांय लोक तांचे वर्गीकरण अनुमानान करतात आनी 
तांका स्वतंत्र प्रमाण मानीनात. ह्या उरफाट्या मतांचे समर्थम करताना असो युक्तिवाद 
करतात : हांगा हो निश्कर्श अनुमानातल्यान काडला अशें म्हणपाक जायना, तशें सांगपाक 
आनी मध्यम उतर ना. पयलें उदाहरण घेतलें जाल्यार 'जिवो आसप” अशें म्हळ्यार हेतू 
साध्य जायना, देवदत्त घरा भायर आसा असो तांचो निश्कर्श आसतोलोच अशें जायना. 
तो घरांन आसपाक लेगीत शकता. “घराच्या भीतर ना' हा एकच हेतू आसपाक शकना, 
अशें कारण सांगलें जाल्यार देवदत्त आता जिवीत ना असो निश्कर्श सारको आसपाक 
शकता. निमणो आमकां बळगें वापरून मध्यम मार्ग काडचो पडटा, "जिवीत आसा” 
आनी “घरा भायर ना? ह्या दोनय वाक्यांची जुळवण करची पडटा. पूण हें जुळयल्ले 
वाक्य 'देवदत्त घराचे भायर आसा” पयलींच्यान आसा, ताका प्रतिपक्षी अनुमानातल्यान 
सिद्ध करचें पडटा.' म्हळ्यार, मध्यम वाक्यान ताचो निश्कर्श पयलींच्यान आसता तर 
अनुमानान तशें नासता. दुसरो एक तर्क आसपाक शकता : अनुमानाचो आदार धुंवर 
आसता आनी निश्कर्शान सार (उजो) आसता. हांगा आदार (जिवीत आसून लेगीत 
घरान नासप) सार आसता आनी निश्कर्श (भायर आसप) आदार आसता. खरें म्हळ्यार 
वियोजक तर्क आसा, सादारण अर्थान तें अनुमान ना. जर आमी ताका सादारण अर्थान 
धरलें तर व्याप्ति एक न्हयकारी पूर्णव्यापी तर्क वाक्य आसतलें. ताका नैयायिकाच्या 
उरफाटें मीमांसेच्या दोनय संप्रदायाचे अनुयायी अनुमानाच्या मुखेल वाठारांत आसपाव 
करपाक न्हयकार दितात. ते फकत अन्वय-व्याप्तिक मानतात, व्यतिरेक-व्याप्तिक न्हय. 
अशे तरेन जंय अन्वय-व्याप्ति संभव ना थंय अर्थापत्तिक अबसर आसता. 


(६) अनुपलब्धि :- उणाकपण दाखोवपी हीं विशिश्ट प्रमाणां आसात, 
देखीक, मडके वा अणू खंयच नासप. न्याया सारके भाइ संप्रदाय लेगीत अभावात्मक 
तथ्यांक मानता, पूण ताच्या उलट ज्ञान जावपा खातीर वेगळीं प्रमाणा मानता. अनुपलब्धि 
म्हळ्यार आदल्या पांच प्रमाणातल्यान कसलेंच ज्ञान मेळप ना. म्हळ्यार, ज्या तरेन ह्या 
पाचय प्रमाणांतल्यान प्राप्त जाल्ले ज्ञान वस्तूच्या आसपा (भाव) विशीं सांगता, त्याच 
तरेन ज्ञानाचो हेर हेतू मतीन दवरून वस्तू नासपाच्या स्थिती विशीं (अभाव) अवस्था 
तयार करता. जर ज्ञानाच्या अभावाक वस्तूच्या अभावाचें सूचक जावपाचें आसा तर 
ताच्या बरोबरीन संबंदीत वस्तू मनांत आसपाक जाय इतलेंच याद दवरपाक जाय, 


। शठ्रोकवार्तिक, पृ. ४५५, श्छोक १९. 
? न्यायमंजरी, पृ. ४४. 
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खंयच्याय खाशेल्या जाग्यार वस्तूंचो अभाव आसपाक शकता, पूण तातूंतल्यान आमी 
हेर परिस्थिती जंय बाध्य जाता त्याच वस्तूच्या अभावा विशीं गजाल करतात. नैयायिक 
हो अभाव ताचो “प्रतियोगि” दृश्य वा अदृश्य जाता ते प्रमाण दोन वर्गानी भागयता. 
पयल्या तरेच्या अभावान ज्ञानाचें साधन म्हण तो प्रत्यक्षाक तर दुसऱ्या तरेच्या अभावान 
ज्ञानाचे साधन म्हण अनुमानाक मानता. मीमांसा अभावाच्या ह्या दोनय तरेच्या ज्ञानाचे 
साधन म्हण सवे प्रमाण अनुपलन्धिक मानता. तांच्या मता प्रमाण ज्या ज्ञानान अभाव 
नासता तांचे अस्तित्व नित्य आसता. ताचे पयलें कारण म्हळ्यार अभावा खातीर 
इंद्रियांच्या संपर्काची गरज ना, पृण प्रत्यक्षाच्या बाबतींत तें जाय पडटा.' दुसरें कारण 
म्हळ्यार जायत्या दुश्टांतानी ज्ञानेंद्रिया सक्रिय नासली तरी प्रत्यक्षांत कळून येवपी 
वस्तूंतल्यान अभावाचे ज्ञान उप्रासता. अमक्या एका दिसा सकाळी एका मनशान हत्तीचो 
कसलोच विचार करूंक ना, पूण त्या उपरांत खंयच्या तरी कारणा खातीर हत्तीक आपणें 
पळोवंक ना अशें ताच्या लक्षांत येता. हैं ज्ञान भूतकाळाशीं संबंदीत आशिल्ल्यान ज्ञान 
जावचें वेळार ज्ञनेंद्रियाच्या कार्याशी ताचो संबंद जोडपाक जायना. सकाळच्या वेळाचें 
ताचे कार्य लेगीत ताचे कारण (प्रतियोगी) जावपाप शकना. कारण अभावाची प्रतियोगी 
हत्तीची गजाल इश्टकल्पने प्रमाण त्या वेळार विचारांत घेवंक नासली, त्या खातीर ताच्या 
अभावाचे ज्ञान जावपाची गजाल उप्रासना. अभावाचे ज्ञान करपी प्रमाणांक अनुमानाच्या 
भीतर हाडपाक जायना, तशें केल्यार व्याप्तीचो मुखेल वाठार असो आसतोलो : 'जंय हेर 
परिस्थिती समान आसता थंय वस्तूच्या ज्ञानाचो अभाव आसता - थंय ते सारकें वस्तूचो 
लेगीत अभाव आसता.” हो वाठार दोन अभाव पदांक जोडता. निमणें व्याप्ति प्रत्यक्षाचेर 
आदारीत आसपाक जाय आशिल्ल्यान त्या दोनय अभाव पदांचे ज्ञान प्रत्यक्षातल्यान 
जालां अशें मानपाक जाय, तें तांच्या आतांच्या दाव्या प्रमाण अनुमानाक मानपाक 
न्हयकार दितात. प्रभाकराचे अनुयायी अनुपलब्धि ह्या प्रमाणाक मानीना. अभावाची 
व्याख्या ताच्या भीतर सामील आशिल्ल्या विधायक घटका प्रमाण आसा अशें आमी 
फुडल्या विभागांत पळयतले.? 


' श्छोकवार्तिक, पृ. ४७९, ४छोक १८. 
° प्रकरणपंचिका, पृ. ११८-२५. 
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मीमांसक वास्तववादी आसात, आनी तांच्या वास्तववादांत तांचे स्वताचे कांय 
खाशेले गुण आसात. देखीक, सौत्रान्तिक आनी वैभाषिकाच्या उलट ते नित्य द्रव्यांच्या 
अस्तित्वाक मानता. तीं फकत क्षणिक इंद्रियाचो पुंजो ना तर गुणांची अधिष्ठाना आसात. 
हांगा मेरेन मीमांसेची आनी न्याय-वैशेषिकांची मतां जुळटात, पूण हेर बाबतींत मतभेदय 
आसात. पयलीं आमी भाइ संप्रदाया विशीं सांगतले. भाइ नव्या द्रव्याची उत्पत्ती मानीना. 
दर एकलें द्रव्य नित्य आसता आनी रूप वा गुण बदलले तरी तशेंच आसता. आमच्या 
फुड्यांत जी माती दिसता ताचे एका वेळार मडके करपाक जाता तर दुसरे वेळार बशीय 
करपाक शकता. आता तो तपकिरी रंगाचो आसल्यार मागीर तांबड्या रंगाचोय जावपाक 
शकता. ह्या बदलाच्या प्रक्रियेत जिनस तोच उरता. द्रव्य तिगून उरता, फकत ताचे रुप 
दिसता आनी अदृश्य जाता.' दुसऱ्या शब्दांत सांगचें जाल्यार कुमारील सगलें मतभेद 
वर्जुन वस्तूक स्व-समरूप घटक आसतात आनी ते तशेंच उरतात ह्या धारणेक काडून 
उडयता.? वास्तविकतेच्या बाबतींत ही धारणा सामान्यपणान सांख्ययोगाक सारकेंपण 
दाखयता. हो परिणामवाद आसा. दुसऱ्या संप्रदाया प्रमाण हांगा लेगीत भौतीक कारण 
आनी कार्य संबंद आसात, भेदाभेदानय समानता आसा. दोनय सिद्धांतामदीं म्हत्त्वाचो 
फरक म्हळ्यार बदलपी द्रव्यां एक न्हय तर जायतीं आसात अशें मानलां. मीमांसक 
परिणामाच्या धारणेक आत्म्या भीतर लेगीत लागू करता, पृण सांख्य आत्म्याक सामको 
अपरिणामी आनी निश्क्रीय मानता. भौतीक जगांत परिवर्तन निरंतर जायत आसता. तें 
केन्ना सुरू जावंन ना आनी केन्ना सोपूंक ना. मीमांसक पुराय तरेन विश्वातली श्रूश्टी वा 
प्रलयाक मानीना.* कुमारील म्हणटा, जग केन्ना आनीक नासलें (न कदाचित अनीदृशं 
जगत). वस्तू येतात आनी वयतात, पृण तांची व्याख्या वास्तवीकतेची स्व-उदरगत 
जावनंच लक्षांत घेतात. जगान जो किंते बदल खंयच्या तरी वेळार जाता ताची प्रेरणा 
ते वेळ आसलेल्या जीवाच्या फाटल्या कर्मा खातीर मेळटा. म्हळ्यार ह्या संप्रदायान 
ईश्वराच्या धारणेक* कसलीच सुवात नासता, आस्तीक आसपाचो सगल्यान व्हड दावो 
करपी हो सिद्धांत ते खातीर सामको आगळो दिसता. पुराय मीमांसक मतांक एका 


। शठोकवार्तिक, पृ. ४४३, शोक ३२-३. 

2 तुळा करात, पृ. ४७६, शोक १२. 

3 तुळा करात, पृ. ६७३, श्छोक ११३. 

4 तातूंन भारतीय पुराणांतल्या देवांक लेगीत त्यागल्यात, यज्ञान ज्या देवतांक भेटवण दितात ती लेगीत 


कल्पना मानल्या, पळयात, पृ.३४. 
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शब्दान सांगचें जाल्यार ताका शुद्ध इंद्रियानुभववाद म्हणपाक जाता.' एक अपवाद 
म्हळ्यार ह्या लोका खेरीज परलोकाक मानप आनी श्रृतीक लेगीत प्रमाण मानप. सामान्य 
अणभवाच्या हेर वाठारांत इतिहास जाणा जाता त्या सगल्या प्रकृतीवादी सिद्धांताक हो 
सिद्धांत फाटीं घालता. खरेंतर मीमांसकाचेर ताच्या विकासाच्या एका पांवड्यार पुराय 
तरेन भौतीकवादी आसपाचो आरोप लागललो.? 


मीमांसक भोववादी लेगीत आसात, आनी भौतीक जगाच्या मूळांन तरेकवार 
तत्वां मानता. कुमारीलाचो संप्रदाय न्याय-वैशेषिकाच्या सगल्या णव द्रव्यांक मानता 
आनी तांचे विशीं कमी अदीक करून तशेंच मत मांडता. तांका जोडून “तमस” वा 
काळोख आनि 'शब्द' वा आवाज हीं दोन द्रव्या मानता.' काळ कळून येता“, सगल्या 
इंद्रिया मार्फत, मागीर तें खंयच्याय इंद्रियातल्यान आसूं, काळाचो अणभव येता अशें ह्या 
घटकाचे संदर्भ मेळटात. काळाक स्वताचो अणभव नासता, फकत मनस हैं द्रव्य सोडून 
दुसर्‍या वस्तूंतल्यान तो येता. हेर द्रव्यां कळून येतात अशें मानलां, मनस मदेस्ती करून 
कळून येता. काळोखाक न्याय आनी प्रभाकर प्रकाशाचो अभाव मानता हें विलक्षण 
दिसता. ताचे उलट कुमारिलाचें तमसाक द्रव्य मानप विचित्र आसा. ताचे कारण म्हळ्यार 
तमसान रंग आनी गती आसता, ती द्रव्यानीच आसता, पृण ह्या तर्कान सादो भावार्थ 
आशिल्ल्यान तो कोण स्वीकार करीना. शालिकनाथान ताचे वर्णन अर्दकुटें अशें केला. 
ताचो प्रतियोगी प्रकाश आशिल्ल्यान तमसाचो अभाव आसपाक शकना, ते खातीर तो 
सारको पटपा सारको ना. ह्या द्रव्यांतल्यान पयलींचीं चार तशेंच तमसाक अणूची रचणूक 
मानल्या. तशेंच आत्म्या सयत हेर द्रव्यांक अनंत आनी नित्य मानल्यात. वैशेषिकान 
मानलां ते प्रमाण *परमाणू' खंयचीच अतिन्दरीय सत्ता ना, पूण सुर्यकिरणान दिसपी धुल्ला 
कणाची आसा, वेशेषिकाच्या मता प्रमाण ती 'त्र्यणुक' आसा. वैशेषिकांची अणू विशीं 
धारणा फकत कल्पना आसा, पूण पुराय तरेन ताका न्हयकार दिला अशें दिसना.“ न्याय 
वैशेषिका प्रमाण अणूच्या द्रव्यांतल्यान सगल्या वस्तूचे तरेकवार आकार घडटात. फरक 
म्हळ्यार भौतीक कारण आनी ताच्या कार्या मदीं “समवाय” च्या बदली “भेदाभेद” वा 
'तादात्म्याचो? संबंद मानला, तो भाट्टाच्या सत्कार्यवादा प्रमाण आसा. हीं द्रव्यां फकत 





' यथा संदृश्यते तथा” - *छोकवार्तिक, पृ. ५५२, शोक २९. 

> श्छरोकवार्तिक, पृ. ४, *छोक १०. 

` 'विलक्षणस्वभावत्वात भावानाम्‌” - शास्त्रदीपिका, पृ. १०२. 
* मानमेयोदय, पृ. ६६. 

' प्रकरणपंचिका, पृ.१४४; मानमेयोदय, पृ. १४४ इत्यादी. 

* श्ोोकवार्तिक, पृ. ४०४, *छोक, १८३-४, 
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विश्वाच्या आदारा खातीर आसात. विश्वाची आनीकय विशेशताय आसा. ताची विभागणी 
गुण, कर्म आनी सामान्य वा जाति ह्या वर्गानी केल्या. द्रव्यांक मेळून ते कुमारिलाच्या 
संप्रदायाचे चार भाव-पदार्थ आसात. पूण ज्या द्रव्यान ती मेळटात ताचे परस ती सामकीं 
वेगळी आसात ही लक्षांत दवरपा सारकीं गजाल आसा. तांच्या मदलो संबंद भेदाभेद 
आसा,' आनी पदार्थाचो अर्थ न्याय-वैशेषिका प्रमाण ना. कुमारीलाच्या सुचीन अभाव 
पदार्थाचो लेगीत आसपाव जाता, ते खातीर ते सगले मळोन पाच आसात. तातूंतल्या 
पयल्या पदार्थाचें पयलेंच वर्णन केल्ले आसा, फकत न्याय-वैशेषिका प्रमाण हेरांची 
धारणा चड करून तशीच आसा अशें सांगपाचो आमचो उद्देश आसा अशें सांगल्यार 
पावपा सारके जातले. 


प्रभाकराचे अनुयायी चार भाव पदार्थांक मानतात, तातूंतलो फकत “समवाय” 
चो संदर्भ आमकां दिवपाक जाय. ताका मान्यताय दिवप म्हळ्यार भाट्टान स्वीकार 
केल्ल्या “भेदाभेद' संबंदाक न्हयकार दिवप आसा.) ताचो परिणाम म्हण द्रव्य आनी 
गृण, सामान्य आनी विशेश, भौतीक कारण आनी कार्य प्रभाकराच्या सिद्धांता परस 
सामकां वेगळी आसात, आनी ते खातीर सत्कार्यवादाक फांटबळ मेळना. हे खातीर 
वास्तवीकतेच्या धारणेंत दोनय सिद्धांता भीतर व्हड फरक दिसता. समवायाक मानपाच्या 
दुश्टीन प्रभाकराचे अनुयायी न्याय वैशेषिकांच्या बरोबर आसात, पूण अभावाक स्वतंत्र 
पदार्थ मानपाक न्हयकार दिल्ल्यान तांच्यान फरक दिसता. अभावाच्या बाबतींत तो 
सदांच खंयच्या तरी भाव-वस्तूचे प्रतिनिधिपण करता अशें तांचे मत आसा. देखीक, 
मडकें कुडीन नासप म्हळ्यार फकत खाली कुड आसप, आनी मडक्याचो पयलींचो 
भाग माती आसा, आनी हेर.* प्रभाकराच्या संप्रदायान मानून घेतिल्ल्या आठ भाव- 
पदार्थांतल्या द्रव्यांची संख्या न्याय-वैशेषिका प्रमाण णब आसा आनी सामान्यपणान 
ताची धारणा तशीच आसा. 


४ 


मीमांसकांच्या सिद्धांतीक शिकवणुकीच्या संदर्भात तर्क आनी कट्टरपंथाचे जें 
मिश्रण आमी पळयलां तें वेव्हारीक दृश्टीन लेगीत लक्षांत भरपा सारके आसा. सादारण 
नितिकतेचो ज॑य संबंद आसा थंय मीमांसकाचो दृश्टीकोण संवसारीक आसा. सदुण 


। मानमेयोदय, पृ. ६. 

2 मानमेयोदय, पृ. ६५. 

3 प्रकरणपंचिका, पृ. २७. 

* शास्त्रदीपिका, पृ. ८३, इत्यादी. 
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म्हळ्यार चेतना वा अर्ध-चेतनेच्या रुपांत हितसंबंदाच्या आचारांची जुळोवणी. शबराच्या 
मता प्रमाण उदकाच्यो बांयो (प्याऊ) बांदप हें धर्माचें काम आसा आनी ते खातीर तें 
बरें आसा, पूण ताका धर्म मानपाक जायना', म्हळ्यार मीमांसक आचारांक उपेगाची 
निशाणी मानता, पूण तातूंत हांवपण ना, आनी शबराच्या वयर दिल्ल्या देखीतल्यान 
मनशाच्या समाजीक प्रकृतीच्या जाणविकायेचेर आदारीत आसा. असल्या सिद्धांताचेर 
आदारीत नितीक तत्वांक मेळटा जुळता तसल्या पद्धतीचो नीतिशास्तराच्या इतिहासांत 
समांतर अशें कांयच ना. पूण मीमांसकांचें अपरुप म्हळ्यार असल्या नितीक तत्वांक 
ते आदर्शाचे उदात्त विचार मानीनात. जसो तत्वमिमांसेन आसा तसो हांगा लेगीत 
कार्यक्षेत्राचो एक वाठार आसा. तो अवांतर अणभवाचेर आदारीत आसा आनी धर्माक 
फकत एकाच जाग्यार बंदिस्त दवरता. मीमांसकांच्या मता प्रमाण सादारण नितिकता 
लोकीक अर्थान सामकी विशुद्ध आसता, अल्पज्ञान आसपीच ताका न्हयकार दिवपाक 
शकता. खरें आध्यात्म धर्माच्या गजालींचेर ध्यान दिता वा जे पसून परलोकांत फळ 
मेळटा तसली कर्तव्यां करीत आसता. चालंत जिवीता वयले ध्यान फुडल्या जिवीताचेर 
केंद्रित केल्यार नितीक तत्वां आडसाक पडतलीं आनी मनशाच्या दृश्टीन ताचें म्हत्त्व 
उणे जातलें, पूण तसले किंते जावपाक शकना. मीमांसक येवजिता त्या प्रमाण यज्ञनिश्ठ 
जिवीताची धारणा सामान्य नितीक तत्वां भायर दवरपाक शकना, ताचें उलट ताका 
स्थापन केल्यात. “जे आचारहीन आसात ताका वेद पवित्र मानीना'.? नितीक शुद्धतेक 
जरी सगल्यानी व्हड आदर्श मानूंक नासलो तरी तांका धर्मीक वा अध्यात्मिक जिवीताची 
सिद्धि प्राप्त करपाक गरजेची अट मानल्या. कांय प्रसंगानी यज्ञांत जनांवरांचो बळी दिता 
आसताना नितीक बुद्धीक दुर्लक्षीत करतात, पूण असल्या कामा खातीर तांका मेकळीक 
आसता अशें सांगतात. ह्या कामाचें स्पश्टीकरण दिवपाक केल्ली व्याख्या कितलीय 
पटोवपाचो यत्न केलो तरी सादारणपणान वेद ज्या निश्कर्शाचें समर्थन करतात ते नितीक 
दृश्टीन सामके अपवाद नात, देखीक, वेद पुराय तरेन जीव आशिल्ल्या प्राण्यांची हत्त्या 
करपाक मनाय करता : न हिस्यात्‌ सर्वा भूतानि. 


जेन्ना धर्माचो हो असादारण अर्थ समजता तेन्ना ताचें ज्ञान प्राप्त करपाक 
तितल्याच असादारण प्रमाणांची गरज आसता, आनी तें प्रमाण म्हळ्यार वेद.3 सादारण 
नितीकतेच्या बाबतींत निर्णय करपाचो मानस मनीस आसा, पूण धर्माच्या बाबतींत तो 
दैवी आसा. कुमारिल म्हण्टा, “धर्म आनी मोक्षाच्या संबंदातले गजाली वेगळे आसात 
' शबरभाश्य, १.३.२. 


* 'आचारहीन न पुनन्ति वेदा' - शंकरान आपल्या भाश्यान वेदांत-सूत्रांतलो उतारो घेतला, ३.१.१०. 
3 जैमिनि-सूत्र, १.१.२. 
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आनी ते वेदांतल्यान कळटात, पूण अर्थ आनी कामाच्या बाबतींतले गजाली संपर्क 
वेन्हारांतल्यान कळटात.”' धर्म आनी अधर्माच्या बाबतींत सादारण अणभवाचो उपेग 
जायना, पूण न्याय-वैशेषिक आनी हेर तत्वगिन्यानांक प्रमाण आशिल्लो योगीक प्रत्यक्ष 
लेगीत काम करीना. प्रभाकरान धर्म आनी अधर्माक “अपूर्व” हें एकच नांव दिलां 
(लिखीत अर्थान केन्नाच जांवक ना), तें हेर प्रमाणांक समजूपाक कठीण आसता 
(मानान्तरा-पुर्व). प्रभाकर अपूर्वाक यज्ञा सारक्या कर्माचे फळ मानता. स्वता तें कर्म 
नासता अशे न्याय-वैशेषिकानी मानलां. तांचे अपुर्व न्याय-वैशेषिकांच्या पाप आनी 
पुण्याच्या बरोबरीचे आसा. हें पाप-पूण्य आत्म्याक पाळो दितात (आत्मा-समवयी), 
ते खातीर ताका उत्पन्न करपी भायल्या कर्मांतल्यान वेगळी करून भितरली विशेशताय 
मानपाक जाय. कुमारिलाच्या मता प्रमाण हें भायलें कर्म म्हळ्यार धर्म आनी अधर्म. 
यज्ञा सारके कर्म कराप म्हळ्यार धर्म आनी सोरो पिवप, जनांवरांची हत्या करप म्हळ्यार 
जें करपाक बंदी आसा तो अधर्म. तें कळपा खातीर आमी वेदांक शरण वचपाक जाय. 
सांगपाचें म्हळ्यार जर स्वता धर्म आनी अधर्मा फांटल्यान कसलीच आज्ञात शक्ती ना तर 
ती अलौकीक घडणी मनशाच्या बुद्धीक समजूपाक कठीण आसा. ह्याच अर्थान ताका 
मीमांसेन फकत श्रृतीनच जाणा जावपाक जाता अशें सांगला. 


वेद धर्माचें ज्ञान उकतें करता अशें मीमांसेच्या दोनय संप्रदायांचे मत आसा. 
तो वेदीक “विधी” वा “नियोगाचो' विशय आसा. मीमांसेच्या तत्वगिन्याना प्रमाण 
कर्म वेदांचे निमणें तात्पर्य आसा, ते प्रमाण विधी वा नियोग कसले तरी कर्म करपाचो 
आदेश दिता, ताकाच धर्म म्हणटात. पूण दोनय संप्रदाया भीतर वेदांच्या आदेशाचें 
पालन करपाच्या बाबतींत मतभेद आसात. ह्याच प्रश्नाच्या हेतू खातीर मीमांसक 
जायत्या गटानी वाटल्यांत.* ताची भासाभास करपाची आता गरज ना. हांगा फकत 
आमी दोनाय संप्रदाया मदीं सामान्य पणान मान्यताय आशिल्लो मतभेद सांगतले. भाइ 


। तन्त्रवार्तिक, १.३.२. 

° प्रकरणपंचिका, पृ.१८७,१९५. 

3 यागादिंरेव धर्मः - शास्त्रदीपिका, पृ. २५-६. “याग” शब्दाचो खरो अर्थ यज्ञाच्या अनुश्ठानाक 
सुरवात करचें पयली केल्लो संकल्प आसा. ते खातीर ताका “त्याग” म्हळ्यार जें आपलें आसा तें 
दसऱ्याक दितना परित्याग करप. (यज्ञाच्या वेळार उच्चार केल्लो शब्द “न मर्म' ध्यानात दवरा सारको 
आसा) . देवतामुद्दिश्य द्रव्यत्यागो यागः (न्यायमालाविस्तार, ४.२. २७-८). त्या अर्थान धर्म कर्त्याची 
निश्चितपणान खाशेलकाय आसा. 

* पळयात, तंत्ररहस्य, अध्याय ४. 

5 ह्या विशयाचेर पुराय भासाभास 5. . Maitra : Ethics of the Hindus (Kalcutta Univer- 
5४ P7९55) ह्या पुस्तकान केल्या. 
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संप्रदायाच्या मता प्रमाण वेद फकत धर्म आनी अधर्माची म्हायती कळीत करीना तर 
धर्माचे अनुसरण करून अधर्मा पसून पयस रावल्यार तांचे इश्चित फळय प्राप्त जाता अशें 
सांगता, देखीक, कसलें तरी सुख प्राप्त जावप वा दुखाचे प्रसंग टाळप. ज्योतिष्टोम यज्ञ 
केल्यार स्वर्गाची प्राप्ती जाता, खंयच्याय जीवाचो विनाश केल्यार नरकांत वता अशी 
शिटकावणी दिल्या. अशे तरेन भाइ संप्रदाय न्याय-वैशेषिका प्रमाण फकत सुख आनी 
दख्खाक निमणो उद्देश मानता. कुमारिलान अशाच एका समांतर प्रसंगान बरो उद्देश 
आसल्या बगर मुर्ख लेगीत काम करीना अशें सांगला.! पूण त्या प्रयोजनान आज्ञा आसा 
आनी ती आज्ञा आमकां सुखाची प्राप्ती आनी दुख्ख पयस करपाक फरमायता अशें आमी 
समजपाक जायना.? कल्याण करपाची इत्सा मनशाच्या स्वभावान आसता आनी वेद 
ताका मानसशास्त्रीय तथ्याच्या रुपांत आपणावन सुखाचे मोल आनी दुख्खान नाशिल्लें 
मोल सांगून कसलीच जाहीर कळोवणी करीना. दुसऱ्या शब्दान सांगचे जाल्यार आतां जे 
वर्णन केलां तो मानसशास्त्रीय सुखवाद आसा, नितीक सुखवाद न्हय. पृण ह्या मता प्रमाण 
आज्ञा आपल्याक मनोवपा खातीर कर्तो सभावीक इत्सेचो उपेग करता हें मानचें पडटा. 
प्रभाकराचो संप्रदाय वेदीक आज्ञेच्या प्रेरक शक्ती खातीर सुखवादी प्रयोजनाची गरज 
मानपाक फाटीफुडे येता. ते म्हणटात, आपली आज्ञा अंमलांत हाडपा खातीर खंयची 
तरी भायली मदत घेवपाक वेद इतलो असहाय्य जांबक ना. तो कोणाकंच प्रोत्साहन 
दियना तशेंच धमकीय दियना, तो आपले आज्ञेचो आदर राखपाचेंच एकमेव प्रयोजन 
दवरता. “दर एकल्यान यज्ञ करपाक जाय” (यजेत) ही आज्ञा सगळ्यांक लागू जायना, 
ती फकत कांय कांय लोकाकंच लागू जाता. तातूंत मेळपी “जाका स्वर्ग प्राप्तीची इत्सा 
आसा” (स्वर्गकाम) ह्या शब्दांचे पालन करताल्याक कसलोच लाभ जायना, अशे भाइ 
संप्रदायाचे लोक मानतात. पूण जी कर्तव्या हे आज्ञेन घालून दिल्यात ताचें विशेश रुपांत 
पालन करून ताची उपयोगीताय एका वाठारा मेरेन मर्यादीत रावता.* फकत वयलें वर्णन 
जाका लागून जाता तोच ह्या विशेश आज्ञेचे पालन करपाक शकता. ताका कर्म करपाक 
स्फूर्त दिवपी ही चेतना आसा आनी तें करप ताचें कर्तव्य आसा (कर्यता-ज्ञान). तशेंच तें 
केल्या उपरांत कसलीच इत्सा पुराय जातली अशें ना (इष्टसाधकता ज्ञान). 


' प्रयोजनमनुद्दिश्य न मन्दोऽपि प्रवर्तते - *छोकवार्तिक, पृ. ६५३, *छोक, ५५. 
? श्छोकवार्तिक, पृ. १२५, रोक २६६. 

* न्यायमंजरी, पृ. ३५०. 

* प्रकरणपंचिका, पृ. १९१. 

* परतून तेंच, पृ. १७७ आनी १८०. 
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आज्ञेचें पालन केल्या उपरांत जें कितें बरे वा वायट फळ प्राप्त जातलें तो ताचो 
साध्य करपाचो निमणो हेतू न्हय तर परिणाम आसा. हांगा भाइ संप्रदायाच्या उपरांत 
यज्ञा पासत मेळपी फळाक फाटले वाटेन सोडून दिता हातूंन दुबाव ना, पूण वेव्हारीक 
दृश्टीन दोनय संप्रदायाची मतां एकच आसात. खंयच्याय लक्षाची प्राप्ती जाता - ताका 
कितेय नांव आसले तरी' - अशें दोगय मानतात. लाभाची आशा आनी दंड करपाचो 
भय घालपाची फर्मावणेची आवश्यक लक्षणा न्हय अशें दोनय संप्रदाय सांगतात ही 
उल्लेख करपा सारकीं गजाल आसा, आनी ते खातीर ते वेदांच्या मुखेल शिकवणुकेन 
प्रतिफळाची कडाळणी करतात, वेदांचो एकमात्र उद्देश मूळांत प्रतिफळ प्राप्त करप होच 
आसा हातूंन दुबाव ना. 


आतां मेरेन आमी “काम्य? आनी “प्रतिबद्ध” ह्या कर्माचो विचार केला. हीं 
कर्मा इश्टकल्पनेच्या वाठारांत येतात. वेव्हारीक दृश्टीन भाइ संप्रदाय आनी प्रभाकर 
संप्रदाय तांच्या विशींच्या धारणेन कसलोच फरक करीना. तरी लेगीत दोनाय भीतर 
म्हत््वाचो फरक दिसता आनी तो तिसऱ्या नित्य-कर्मांतल्यान दिसून येता. आमी फुडें 
पळयतलें ते प्रमाण हीं कर्मा मीमांसक तत्वगिन्यानाच्या नितीचो म्हत्त्वाचो भाग आसात. 
भाइ संप्रदायान सुख दुख वेव्हाराचो आदार मानला आनी ते प्रमाण नित्य कर्माचे लक्ष 
'दुरितक्षय’ (फांटल्या पाप-कर्माचो प्रभाव नश्ट करप) हें साधन आसा. ताचेर भावार्थ 
दवरल्यार पापांतल्यान मुक्त जावपाक जाता (प्रत्यवाय), तशेंच दुर्लक्ष केल्यार पाप 
लागपाक शकता.? दोनय गजालीनी तांचे अनुश्ठान केल्यार कसलोच लाभ जायना, 
तरी लेगीत ताचें प्रयोजन ना अशें न्हय. प्रभाकर संप्रदाया प्रमाण असल्या कर्मा खातीर 
कसलेंच फळ प्राप्त जायना, ताचें अनुश्ठान आपल्याच खातीर करपाचें आसता. तें 
खंयच्याच साध्याचें साधन नसून आपणच साध्य आसता. भाड संप्रदाया प्रमाण 
नित्य कर्माच्या रुपांत धर्म फकत साधन रुपांतच म्हत्त्वाचो आसा. पृण ह्या संप्रदायान 
धर्माचें अनुश्ठान स्वताच परम शुभ मानलां आनी तांका अर्थ आनी काम वा लोकीक 
प्रयोजनाच्या परस वयलें स्थान दिलां. हांगा आमी 'कर्तव्या खातीर कर्तव्य” ही धारणा 
पळयतात आनी ती गीते परस चड़ कठोर आसा. *आत्मशुद्धी' आनी देवाच्या प्रयोजनाची 
पुर्ती आशिल्ल्या पवित्र प्रयोजनातल्यान तांका वगळायल्यात आनी कर्तव्याक सामक्या 
निर्मळ भावनेचेर आदारीत दवरल्यात. ते खातीर धर्माचें संचालन करपी नियम हांगा 
कांटाच्या “निश्चयात्मक आदेश” हाका समकक्ष आसा अशें म्हणटात. पूण जरी कोणी 
। ताका हांगा फळ न्हय तर “नियोग उपासना” अशें म्हणला, प्रकरणपंचिका, पृ. १०१. 


> शास्त्रदीपिका, पृ. १३०. 
3 ‘अपूर्वा’ क सामान्य रुपान “स्वयंप्रयोजनभूत” अशें म्हणला. पळयात, तंत्ररहस्य, पृ. ७०. 
~ 
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ह्या आदर्शाचे पालन करूंक ना तर प्रभाकर संप्रदाया प्रमाण ताका किंते दंड मेळतोलो?, 
अशें कोणय विचारपाक शकता. ह्या प्रश्नाचे उत्तर आमी 'तंत्ररहस्य” ह्या ग्रंथान दिवपाक 
शकता, ह्या संप्रदायाच्या प्रकाशीत जाल्ल्या कांय थोड्याच ग्रंथा पैकीं तो एक आसा: 


“शक्‍य जाल्यार लीन जांवन अपुर्व हो धर्म तडीक व्हरपाक जाय अशें तुमी 
म्हणटात. त्या अवस्थेक धर्म मानून कोणच ताचे अनुश्ठान करचो ना, जरी तो धर्म म्हण 
खबर आसलो तरी ताचें कसलेच प्रयोजन ना.' 


'जाचें प्रयोजन आसा अशें जाणा जातात तीं ऐच्छिक कर्मा लेगीत कोण करतोलोच 
अशें ना. तर किंते करपाक जाय? प्रमाणाचें काम म्हत्वाची म्हायती दिल्या उपरांत 
सोपता.? 


“बरें आसा, ऐच्छिक कर्माच्या बाबतींत ताचें अनुश्ठान करूंक ना तर तांचे फळ 
मेळचें ना आनी तोच ताचो दंड आसा. नित्य कर्मा खातीर किंते दंड आसा?” 


“त्या परिस्थितींत वेदांच्या आदेशाचें पालन जावचें ना.” 
“तशे जाल्यार किंते जातले?” 


'वेदीक आदेशाचे पालन करप स्वता पुरुशार्थ (अंतीम मोल) आसा, तोच ताचो 
दंड आसा. ह्याच कर्माक आदार मानून हो आदेश चालीक लावप हेंच खरें लक्ष आसा 
आनी तथाकथीत फळ प्रासंगीक आसा.” 


“ताका पुर्णत्वाक व्हरूंक ना तर स्वता दंड कसो जातलो?” 


“ह्या प्रश्नाचें उत्तर वेदांच्या आदेशाचें पालन केल्या उपरांत ताचीं तोखणाय करपी 
आनी पालन करूंक ना तर निंदा करपी बरें लोकच दिवपाक शकतात, ना तर स्वता 
आपलें अंतस्करण दितलें, वा आपणें वेदांचेर निश्ठा दवरूंक ना ते खातीर आपणांक 
दोशी मानतात ते दितलें.” 


हें मागणें पयलीं समाजातले बुद्दीजिवी लोक करतात आनी ते उपरांत स्वताच 
आपल्या अंतस्करणांक प्रमाण मानतात अशें आमी पळयतात.' पूण हांगा अंतस्करणाक 
चूक की बरोबर ते थारावपाक स्वतंत्र मार्गदर्शक थारावंक ना, पूण तें कळल्या उपरांत 
धर्म हेर प्रमाणांतल्यान ताचे अनुसरण करपाक आमकां बांदून दवरता. अंतस्करणाक 
मानून लेगीत बरोबर की चूक ते थारावपाक भायल्या संहीतेचो आदार घेवचों पडटा. 


' ह्या दोनय व्याख्यानातल्यान पयलीं प्रभाकर संप्रदायाच्या आदर्शाक राखतात; दुसरें गीतेच्या 
सत्वशुद्धि परस तितलीशी वेगळी ना. 


Mee __ कडी मीमांसा अका 


मनशाची धारणा हांगा फकत अध्यात्मीक आसपा विशीं ना तर तो अध्यात्मीक सत्तेच्या 
समाजाचो एक वांगडीय आसा अशें ह्या दोड़ी मागणेंतल्यान कळपाक शकता. 


मीमांसकांचे मुखेल उद्देश दुसर्‍या संप्रदाया परस वेगळो रावप आसलो. 
तो मोक्षा परस धर्माच्या आदर्शाचे अनुसरण साध्याक साधनाच्या रुपांत वा स्वताच 
साध्य मानून करपाक सोदतालो. संप्रदायाच्या विकासाच्या इतिहासांत एका पांबड्यार 
मीमांसकाचो होच आदर्श आसलो अशें दिसता. मीमांसकाच्या विकासाच्या पुर्विल्ल्या 
युगांत धर्म, अर्थ आनी काम हे तीन पुरूशार्थ (त्रिवर्ग) मानून घेतल्यात, तशेंच चौथो 
पुरूशार्थ मोक्षाक सोडून दिला.' सामान्यपणान सांगचें जाल्यार धर्म आतां लेगीत 
कल्पसूत्रांचो आदर्श आसा, पृण मीमांसा तत्वगिन्यानाच्या वर्तमान रुपांत ह्या आदर्शाक 
सोडून दिता आनी त्या बदली मोक्षाच्या आदर्शाक सुवात दिल्या. ह्या परिवर्तनाचो 
अर्थ जायत्या वेदीक अनुश्ठानांक त्यागप असो जाता.? पृण हें परिवर्तन कुमारिल 
संप्रदाया परस प्रभाकर संप्रदायाक अदीक घातक सिद्ध जालां. कुमारिलाचो संप्रदाय 
धर्माक खंयच्या तरी साध्याचें साधन मानता आनी मोक्षाच्या आदर्शाक आपणावप 
म्हळ्यार साध्याच्या जाग्यार दुसर्‍या साध्याक प्रतिश्ठित करप म्हणटा. जर पुर्विल्लें 
साध्य सकारात्मक हीताखातीर “स्वर्ग? आसले तर नवें साध्य न्हयकारी साध्य “अपवर्ग” 
संसारातल्यान सुटका करपा खातीर आसतलें. पूण प्रभाकर संप्रदायान धर्माक स्वताच 
साध्य मानलां आनी ते खातीर त्या जाग्यार मोक्षाच्या नव्या आदर्शाक आपणावपाचो 
अर्थ `कर्तव्या खातीर कर्तव्य? ह्या काळजांतल्या सिद्धांताचो परित्याग करून भाषट्ट 
पक्षाच्या वाटेन पुराय तरेन वचप जाता, कित्याक तर शालिकनाथाच्या मता प्रमाण 
मोक्षाच्या धारणेन एकच लक्ष म्हळ्यार संसाराच्या सुख-दुख्खातल्यान सुटका करप 
आसा. 
। पळयात, न्यायमंजरी, पृ. ५१४ इत्यादि; वेदांतसूत्र, ३.४.१८. 
2 ह्या प्रसंगान मीमांसकाच्या उपरांत काय प्रवर्ताच्या मतांचेर ध्यान ओडून घेवपाक जाता. तांणी 
गीतेच्या आदर्शा प्रमाण जायत्या कर्माच्या वेगवेगळ्या फळांच्या जाग्यार अनुश्ठान करून ईश्वराक 
प्रसन्न करपाचें फकत एकच फळ मानला. (मीमांसा-न्याय-प्रकाश, पृ. २७३). हें परिवर्तन मीमांसेच्या 
नास्तीकवादाच्या प्रवृत्तीच्या सामकें उलट आसा, तातूंतल्यान गीतेच्या आदर्शाचो आस्तीक 
विचारधारेचेर कितलो प्रभाव पडला आसतोलो तें दिसून येता. 
3 प्रकरणपंचिका, पृ. १५६-७. धर्म अंतीम पुरुशार्थ आसा, वा कर्तव्य आनी सुखाक एकमेकाक 
जोडपाची नावड ही प्रभाकर सिद्धांताच्या विकासाच्या पयलींची अवस्था आसा अशें मानून ह्या 
लखलखीत दिसपी विसंगतीचें स्पश्टीकरण करपाक जाता, आनी ती शालिकनाथाच्या प्रदर्शनांत 
अवशेश जांवन आसा. ह्या धारणेच्या समर्थना खातीर असली एक अवस्था आसली. पळयात, 
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आतां आमी थोडे भीतर ह्या नव्या आदर्शाचो आनी ताचे प्राप्ती खातीर 
वेन्हारीक उपायांची भासाभास करतले. न्यायवैशेषिकांची बंदेपणाची आनी मोक्षाची 
धारणा हांगा चड उपेगाची आसा, त्या दुश्टीन दोनय संप्रदाय एक सारके आशिल्ल्यान 
दोनय संप्रदायाच्या आदर्शाक एकच टिका लागू जाता हें ताका जोडून आमी सांगपाक 
शकता. मीमांसेन आत्म्याक शाश्वत आनी सर्वव्यापी मानला, पूण वास्तवांत ताका 
जायती विशेशणा लागू जातात, आनी ती अत्यावशक आसात अशे ना. संसारान तीन 
बंधना आसतात.' पयलें बंधन भौतीक शरीर, तातूंत सुख आनी दुख आसता. दुसरे 
बंधन ज्ञानेद्रियां, भायल्या जगाशीं संबंद जोडपाक तीं एकटीच आदार आसतात, आनी 
तिसरें बंधन स्वता व्यक्तीक कसल्या वस्तूचो अणभव जातलो तें थारावपी आसा. 
आत्म्याक आपल्या परस वेगळें आशिल्ल्या वस्तूच्या संबंदाक बंदेपण म्हणटात, 
आनी ताचें पसून सदांखातीर सुटका म्हळ्यार मोक्ष. मोक्षान भौतीक जग लोप पावता 
ह्या वेदांताच्या मताचें मीमांसक खंडण करतात. आत्मो आनी जगाचो संबंद फटीचो 
आसा ह्या सांख्य योगाच्या सिद्धांताक लेगीत तो मानून घेयना. जग सत्य आसा 
आनी आत्म्यान मोक्ष प्राप्त केलो तरी तें तिगून रावता, अशें तांचे मत आसा. मोक्ष 
म्हळ्यार आत्म्याचें संसारातले संबंद वास्तवीक आसून लेगीत गरजेचें ना असो जाल्लो 
दिश्टावो. सगल्या सुख दुख्खाक सोडून मोक्षाच्या ह्या अवस्थेचे वर्णन अभावसूचक 
अशें केलां. तरी लेगीत कुमारिलाचे एक वा आदीक टिकाकार मोक्षाक आनंदाची 
अवस्था मानतात. ह्या मताचें पार्थसारथीन खंडण केलां. कुमारिलाच्या मताचो विचार 
केल्या उपरांत पार्थसारथीच्या ह्या गजालीची पुश्टी जाता. प्रभाकर संप्रदायाच्या भीतर 
ह्या विशयाच्या बाबतींत कसलेच मतभेद नात. ह्या अवस्थेन आत्म्याचे ज्ञान, सुख दुख 
आनी हेर गुण नाच्च जातात. ह्या वेळार मनस आपलो वेव्हार बंद करता आनी ते खातीर 
आत्म्याक आपलीच चेतना उरना. हे गुण शक्तीच्या रुपांत तिगून रावतात अशें न्याय 
वैशेषिकाच्या उलट भाषट्ट॒ संप्रदाय मानता. न्याय-वैशेषिकाच्या पसून ह्या मार्गच्युतीचो 
एकच फायदो म्हळ्यार ह्या संप्रदायान आपणायल्ली परिणामवादाशीं सुसंगती. ज्ञान, 
अनुभूति आनी क्रियेची शक्ती जी अव्यक्त रुपांत आसता ती परत केन्नाच व्यक्त जायना. 
ते बगर अशा तरेचे मतभेद मरणाच्या उपरांतच्या अवस्थे विशी आसात. जे जाग्यार 
ज्ञानी पुरुशाची साक्षात्काराची गजाल आसा ते जाग्यार मोक्षा विशीं भाट्टाची धारणा 
पुराय तरेन मेळ खाता. 





' शास्त्रदीपिका, पृ. १२५. 
° मानमेयोदय, पृ. ८७-९. 
' शछोकवार्तिक, पृ. ६७०, शोक, १०७. 
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हेर तत्वगिन्याना सारके हांगा लेगीत सगल्यान पयलीं संसारीक गजालीन 
वैराग्य आनी शिकवणुकीचेर श्रद्धा आसप हे मुळावे गरजो मानल्यात. तेचे बगर मोक्ष 
प्राप्तीच्या दिशेन कसलोच गंभीर यत्न संभव ना. कर्म बंदेपणाचे कारण आसा ह्या 
सामान्य भारतीय विश्वासांतल्यान हो तर्क काडला, ताका मीमांसक लेगीत सहभागी 
आसात. जेन्ना कारण काडतात तेन्ना कार्य लेगीत बंद जाता. ते प्रमाण कर्मा पसून पयस 
रावल्यान स्वता आत्मो ताची मूळ अवस्था आपशींच स्थापीत करता अशें मीमांसक 
मानतात. पूण सगल्या कर्मातल्यान पयस रावपाचें नासता, फकत काम्य (ऐच्छिक) 
आनी प्रतिषिद्ध (बंदी आशिल्ले) कर्मा पसून पयस रावपाचें आसता. काम्य कर्म 
केल्यार पुण्य मेळटा आनी प्रतिषिद्ध कर्म केल्यार पाप लागता. अशे तरेन बंदेपण नवीन 
करपाचें कारण जाता आनी स्वतंत्र सोदताल्या मनशाक ते पसून पयस रावपाक जाय. 
तिसरें कर्म म्हळ्यार नित्य कर्म मोक्ष सोदताल्या मनशान लेगीत करपाचें आसता, ना 
जाल्यार तें वेदांच्या कायद्याची अवज्ञा करपा सारके आसतलें.' तशें करूंक ना तर तें 
प्रतिषिद्ध कर्मा करपाच्या प्रमाण आसा. फरक म्हळ्यार नित्य कर्म करूंक ना तर तें 
अकारण-पाप जाता आनी प्रतिषिद्ध कर्म केल्यार कारण-पाप जाता. हें अकारण पाप 
चुकोवपाचें आसत तर संसारा पसून अडचणीन येवचो न्हय म्हण नित्य कर्म करीत 
रावप. अशे तरेन मीमांसेन मोक्षाची साधना दोट्टी मोडणीची आसा : (१) काम्य आनी 
प्रतिषिद्ध कर्माचो त्याग, आनी (२) नित्य कर्माचें सदांच अनुश्ठान. याद दवरपाची 
गजाल म्हळ्यार दोनाय खातीर कसलो सकारात्मक परिणाम जायना. ह्या तत्वगिन्यानांत 
मोक्षाक अभाव रुप म्हळ्यार आत्म्याक ताच्या सभावीक अवस्थेची पुर्नपराप्ती मानल्या. 
कुमारिल आत्मज्ञानाक मोक्षाच्या प्राप्ती करपाक सामको बरोबरीचों भाग मानता, 
शठरोकवार्तिक आनी तंत्रवार्तिकान ह्या विशयाच्या बाबतींत विसंगती निर्माण जाल्ल्यान 
निश्चित रुपांत तशें सांगपाक जायना.? ह्या विशयाच्या वादान पडपा परस पार्थसारथीच्या 
टीकेचें स्पश्टीकरण करून आत्मज्ञान वा आत्म्याच्या खऱ्या स्वरुपाचे चिंतन केल्या 
उपरांत प्राप्त जाल्ली अंतर्दुश्टी मोक्षाच्या प्राप्तीक हातभार लायता इतलेंच आमी सांगाक 
शकता. अशे तरेन कुमारिलाच्या नितीचें ज्ञानकर्मसमुच्चयवाद अशें वर्णन केलां. 
प्रभाकराचे अनुयायी ते विशीं सहमत आसात. फकत नित्य कर्म करताना कर्तव्य पालना 
खेरीत दुसरो कसलो उद्देश आसा हें ते मानीनात. मोक्ष प्राप्ती खातीर ज्ञानाची गरज आनी 
कसलीच अपेक्षा करी नासताना नित्य कर्मा करीत रावप ते साद्या आनी स्पश्ट शब्दानी 
सांगतात.” 
। फकत नित्य कर्म करीत रावप ह्या गीतेच्या उपदेशान गीतेचो प्रभाव स्पश्ट दिसता. 


२ ऽ्रोकवार्तिक, पृ. ६६९. आनी तंत्रवार्तिक, १.३.२५. 
3 प्रकरणपंचिका, पृ. १५७. 
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तेरावो अध्याय 


वेदोत 





वेदांताचे सगले संप्रदाय उपनिषदांचेर आदारीत आसात असो दावो आसा. दर 
एका मुदद्याचेर हो दावो पुराय तरेन प्रमाणीत आसलो वा नासलो तरी तांच्या सामुग्रीचो 
बरोचशो व्हड भाग उपनिषदांतल्यांन घेतला हातूंत दुबाव ना.' शेवटाक वेदांताच्या 
वर्णनानी आमकां परतून परतून उपनिषदांचो उल्लेख करचो पडटलो. पूण आमी 
तांच्या सिद्धांताचे पयलेंच विवरण दिल्ले खातीर तें तपशीलान सांगची गरज ना. फकत 
प्रासंगीक गजालींचो उल्लेख पुरो पडटलो. आनी काय जाग्यार आमी पयलीं सांगला 
तें वाचप्यांक याद आसा अशेंय आमी मानतले. उपनिषदांतले विचार मुखेलपणान 
एकवादी आसात अशें आमी जाणात, पुणून एकवादाचे खंयचें रुप हांगा स्पश्ट आसा हें 
आमकां सांगपाक जायना. तरी पूण तांचो व्दैतवादी भावार्थ सांगपाक अडचण येवंची 
ना. पुर्विल्ल्या काळांत उपनिषदांनी जें व्दैतवादाचें रुप दिसलें तें सांख्याचें आसले. 
वेदांत सुत्रांनी पयलीं सांगला ते प्रमाण तो वेंदांताचो सगल्यांनी मानून घेतिल्लो ग्रंथ 
आशिल्लो, हें स्पश्ट दिसता. उपनिषदां व्दैतवादी सांख्याची शिकवण दितात हें खंडण 
करपाचो बादरायणाच्या कबलातीचो एक मुखेल उद्देश आशिल्लो. बादरायणाचो दुसरो 
मुखेल उद्देश यज्ञवादी मीमांसेचें खंडण करपाचोय आसलो. मीमांसेच्या मतां प्रमाण 
वेदांच्या उपदेशांचे सार ब्राह्मणानी आसा, आनी उपनिषदां जरी श्रृतींचो भाग आसलो 
तरी तीं अनअधिकृत नात, ते खातीर तांका तितलेंशें व्हड म्हत्व ना, शेवटाक तांचो 
अर्थ खंयच्या तरी यज्ञाच्या संदर्भात लावपाक जाय. देखीक, यज्ञानुश्ठानाचो कर्तो 
आशिल्ल्यान ताका आत्म्या संबंदी वा खंयच्या तरी देवाची तोखणाय करपी म्हण 
पळोवपाक जाता. खंयचेय परिस्थितींत कर्म हो वेदांचो एकच विशय आसा, आनी 
वेदांचो भाग आशिल्ल्या उपनिषदांक ब्रह्म वा मनशांक जाची प्राप्ती करपाची दिसता, 
त्या खंयच्याय हेर परम सत्तेक प्रतिपादक करपाक जायनां अशें मीमांसक खात्रेन सांगता. 


' उपनिषद, भगवद्रीता आनी वेदांत-सूत्रांक “प्रस्थानत्रयी” म्हळ्यार बेदांताचे तीन आदार म्हणटात. 
° पळयात, वेदांतसूत्र, 1.1.4 आनी तांचेर शंकराचें भाश्य. शंकराच्या भाश्यांचेर रामानंदाच्या 


तळटीपीन मीमांसकांक 'ब्रह्ममास्तिक' अशें म्हळां. 
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अशा तरेन वेदांतान उपनिषदांच्या सिद्धांताची मांडावळ करपाक जे यत्न केले, तांची 
कारणा आमकां उपनिषदांनी पयलींच्यान आशिल्ल्या, वेदांच्या पुर्व आनी उत्तरकांडा 
मदीं तीख नदरेन दिसपी असंगतीन, आनी ताका जोडून नास्तीक दर्शनाच्या वाडिल्ल्या 
शक्तीन दुवार्थान दिसतात. 


उपनिषदांच्या सिद्धांतानी ही मांडावळ एका परस चड वेळार केल्याचे पुरावे 
आसात. बादरायणाच्या सुत्रांनी सात आचार्यांचो उल्लेख आसा. ते पयलींच्यान 
आसात वा समकालीन हें वळखपाक कठीण. मोक्षाचे स्वरुप' आनी अध्यात्माची इत्सा 
बाळगींताल्याक सन्यासाची गरज आसा?, ह्या सारक्या म्हत्त्वाच्या विशयांत आशिल्ल्या 
मतभेदाचो बादरायणान अप्रत्यक्षपणान उल्लेख केला. जीव आनी ब्रह्माच्या संबंदाच्या 
्रश्नाचेर लेगीत तांणे आपल्या मतां बगर दोन वेगवेगळ्या मतांचो उल्लेख केला, तातूंत 
ताच्या सामान्य तत्वगिन्यानीक दृश्टीकोणांत चड म्हत्त्वाचे अंतर दिसता. मूळभूत 
प्रस्नाचेर तांच्या ह्या मतभेदा खातीर वेदांताचे आचार्य खुब पयलींच्यान उपनिषांचो 
वेगवेगळो अर्थ लायताले, अशें सिद्ध जाता. बादरायणान जो अर्थ लायला तो फकत ते 
पैकीं एक आसा, आनी चडकरून सगल्याकून चड प्रभावी आसा. वेदांताच्या सगल्या 
संप्रदात मत्त्वाच्या गजालींनी मतभेद आसले तरी तांची मतां बादरायणाच्या उपदेशा 
प्रमाण जिस्ताजिस्त आसात असो दावो करतात. तांची सुत्रां सामकों थोड्याच उतरांनी 
सांगिल्ली आशिल्ल्यान ताचे अर्थ वेगवगेळे दिसतात अशें घडूं येता. वास्तवांत ते 
उपनिषदां परस चड गुढ आसात, देखून पुर्विल्या ग्रंथाचो अर्थ समजपाच्या परस तांचो 
अर्थ समजपाक चड कठीण आसा. ते खातीर सगल्या मत्त्वाच्या गजालींनी दुवार्थीपण 
आयलां. देखीक, बादरायण जगाची उत्पत्ती ब्रह्मा पसून जाल्या अशें मानता वा तो 
फकत ताचो “विवर्त? (आभास) आसा, हें आमकां सारके खबर ना. एका तेंपार वेदांत- 
सूत्रांचेर भाश्यां' आशिल्लीं, तीं ह्या दोनय मतांक तांच्या सिद्धांतीक आनी वेव्हारीक 
रुपांक मतभेत आसले तरी आदार दितालीं. पूण तांचे बदला शंकरान तांच्या म्हान 
भाश्यान तांचो उपेग केलो आनी ते खातीर तीं आंता फाटीं पडल्यात. 





' वेदांत-सूत्र, 4.4.5-7. 

° वेदांत-सूत्र, 3.4. 18-20. 

` वेदांत-सूत्र, 1.4.19-21. 

* पळयात, Dr. 5. K. Belvalkar : Vedanta Philosophy (Poona) Lecture 5. 


ERS, क गा TE 
ते उपरांत भास्कर आनी यादवप्रकाश हें सारक्या भाश्यकारानी अधिक्रमण केल्ल्या 
सिद्धांताचो पुरायेन वा कांय प्रमाणान पुनुरुज्जिवीत करपाचो यत्न केलो, पूण तांका 
तातूंत व्हडलेंशें यश मेळोंक ना. जरी हीं भाश्यां देवाच्या कल्पनेंक मनाय करीना, तरी 
ते ब्रह्मांक निर्गुण रुपांत पळोवपाक सोदतात, ते खातीर तांच्या प्रवृत्तीक मुखेलपणान 
तत्वगिन्यानीक म्हणपाक जाता. विशेश करून शंकराच्या उपरांत सुत्रांची विशुद्ध धर्मीक 
भाश्यां लेगीत केल्यात, तातूंत लेगीत सर्वश्रेश्ठ देव कोण? विष्णू वा शिव?, अशें मतभेद 
आसात. देखीक, रामानूज आनी मध्व विष्णूक सर्वश्रेश्ठ मानतात, तर श्रीकण्ठ विष्णू 
परस शिवाक सर्वश्रेश्ठ मानता. वेदांताच्या ह्या तरेकवार संप्रदायांतल्यान आमी फकत 
दोनांचोच विचार करतलें. शंकराच्या भाश्याचो तत्वगिन्यानीक भासाभास करपा खातीर, 
जाल्यार रामानूजाचो संप्रदाय धर्मीक प्रतिनीधीपण करतलो. तांचेर विचार करचे पयलीं 
मीमांसा आनी वेदांत-सूत्रांच्या संबंदाचेर कांय शब्द सांगल्यार बरें जातले. सगलें वेदांती 
तांका एक दुसऱ्याक पूरक मानतात, आनी दोगय मेळून पुरायपणान वेदीक शिक्षेचे प्रदर्शन 
करतात, तरी पूण वेदांताच्या शिक्षणांत मीमांसकानी कर्मांक कसलें स्थान दिवपाक जाय 
हाचेर तांचे मतभेद आसात. दिसता ते प्रमाण इतिहासीक दृश्टीन दोनय भाश्यां स्वतंत्र 
आसात, आनी तांची रचणूक करपी जैमिनि आनी बादरायण हे वेगळे आसात. ते उपरांत 
खंयच्या तरी व्यास (मांडावळ करपी)' नावाच्या मनशान तांका एकठांय हाडले. जाचो 
आमी पयलींच्या अध्यायांत उप्रत्यक्षपणान उल्लेख केला त्या वृत्तिकार उपवर्षान तांचो 
एकवट करून तांचेर भाश्य केलां. सादारपणान बादरायणाच्या मूळ ग्रंथाची तिथी ई. स. 
४०० च्या सुमाराक मानतात. 


अद्वैत 

शंकरान ज्या विशेश तरेच्या अद्वैतवादाचो उपदेश केलो तो खुब पुर्विल्लो 
आसलो तरी तांणे शेवटाक जें रुप धारण केलें तें चड करून शंकराच्याच विचारांचे 
देणें आसा. ताच्या सिद्धांतीक पक्षाची मुखेल विशेशताय निर्गुण ब्रह्माक अंतीम सत्य 
मानपाची आसा. जग हें एक माया आसा असो तांचो गर्भीत अर्थ आसा. जीव ब्रह्मा 
परस वेगळो आसा, तशेंच मोक्ष प्राप्त क्याल्या उपरांत जीव ब्रह्मान लीन जाता. वेव्हारीक 
पक्षान तो कर्म सिद्धांताची फाटपुरवण करता, तशेंच मोक्षाचो उपाय एकमात्र ज्ञान आसा 
अशें मानता. प्रत्यक्षांत ह्या सिद्धांताचे सगल्यांत पुर्विल्ले नेम गौडपादाच्या कारिकेन 
मेळटात, तांचे तात्पर्य माण्डुक्य उपनिषद शिकवणीचे सार थोडेभितर सांगप आसा, पूण 
खरेंतर तांणी अद्रैतवादाचे सार दिवंन बऱ्या तरेचें काम केलां. शंकराच्या तत्वगिन्याची 


1 पळयात, Deussen : System of the Vedanta, pp. 24-5 and 28. 
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खाशेली गजाल म्हळ्यार ताचो आदारभूत सिद्धांत, तो पयलींच्यान आशिल्ल्यान 
ताच्या कारणतेचो धारणा परम सत्तेक लागू जायना. शंकराच्या ग्रंथान वेदान्त-सूत्राचेर 
बरयल्ले भाश्य चड म्हत्त्वाचें आसा. तें ताच्या मनोहर शैली खातीर जितले फामाद आसा 
तितलेंच तें ताच्या युक्तीच्या तार्कीक सुसंगतपणा खातीर. शंकरान विवर्तवादाचें समर्थन 
केलां म्हळ्यार जग हें ब्रह्माचो आभास आसा ह्या सिद्धांताक फाटबळ दिलां, अशें 
आमी पयलींच सांगला. शंकराच्या विचारा प्रमाण अव्दैताची स्थापना करचें खातीर 
प्रकृती परिणामवादाचें खंडण करपाची जितली गरज ना तितली ब्रह्मपरिणामवादाची 
खंडण करपाची गरज आसा. ह्या तथ्या खातीर ज्या मूळ ग्रंथाचेर शंकरान भाश्य बरयलां 
तातूंत जायते वेळा सांख्याचो अप्रत्यपणान उल्लेख केला. शंकरान सांख्य सिद्धांताचो 
विस्तारान नियाळ केलां, आनी तो उपनिषदांच्या सिद्धांता परस कितलोसोच पयस आसा 
हें सिद्ध केलां. पूण वास्तवांत शंकराचो उद्देश वेदान्त-सूत्रांच्या काय भाश्यकारांक, 
विशेश करून आपलें पयलींचो भर्तृप्रपंकाच्या परिणामवादाच्या आड विवर्तवाद वा 
मायावाद प्रमाणीत करपाचो आसलो. शंकरान आपल्या भाश्यान दुसरो उद्देश सांगला 
: ताच्या निर्गुण ब्रह्माचो सिद्धांत बौद्ध प्रत्ययवादाचो एक संप्रदाय माध्यमिकाच्या 
शून्यवादा प्रमाण आसा, जरी तो देखावो आसलो तरी तातूंत साम्य आशिल्ल्यान कोणंय 
तांका अभिन्न समजून अव्दैताक उपनिषदापरस तिरायत लेखूंक शकता. देखून तांणे 
आपलो सिद्धांत निषेदवादी वा शून्यवादी मानचो न्हय अशें परत परत जोर दिवन सांगला. 
हें म्हणणें कितलो तेंप तशेंच उरता हें आमी कांय काळा उपरांत पळयतलें. एक जागो 
सोडल्यार' बौद्ध तत्वगिन्यानाच्या ह्या पक्षाचो तांणे आनी खंयच उल्लेख करूंक ना, 
थोडेभीतर तो तांका न्हयकार दिता. पृण पुराय ग्रंथांत ताणे आपणांक विरोध आशिल्ल्या 
ह्या सिद्धांतांक योग्य तरेन निवळ करपाचो यत्न केलां हातूंत दुबाव ना. देखीक, काय 
वेदांतिकांचो ब्रह्मपरिणामवाद आनी माध्यमिकांचो शून्यवाद. 


वेदांत-सूत्राचेर भाश्य बरोवपाच्या खेरीज शंकरान मूळ उपनिषदांचेर आनी 
भगवद्गीतेचेर लेगीत भाश्यां बरयल्यात. बृहदारण्यक उपनिषद आनी छान्दोग्य 
उपनिषदाचेंर जीं खेरीत भाशेन भाश्यां बरयल्यात आनी तांतूत जे विशय हाताळल्यात ते 
सूत्र भाश्यांनी लेगीत विसकावणी करून सांगूक ना. ते अद्वैत सिद्धांताक बरे तरेन समजून 
घेवपाक चड म्हत्त्ताचे आसात. 


तांका जोडून उपदेश-साहस्त्री लेगीत बरयल्या, तीं संक्षिप्त आसलीं तरी 
तांच्या सिद्धांता विशीं बरे तरेची म्हायती दिता. शंकराच्या उपरांत जायत्या विचारवंतानी 





' वेदांत-सूत्र, २.२.३१. 
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ताच्या मतांचे समर्थन केलां आनी बरोवपान भर घालून तें वाडयलां. 


ते खातीर ताच्या अनुयाया भितर काय मतां विशीं वेगळेपण दिसता. 
ह्या मतभेदांक लागून जायत्या उप संप्रदायांचो जल्म जालो. तातूंतले दोन नावाजते 
संप्रदाय म्हळ्यार विवरण संप्रदाय आनी भामती संप्रदाय. विवरण संप्रदायाचो आरंभ 
पंचपादिकेन जालो. तो शंकराचो शिश्य पद्मपाद हांणे ताच्या भाश्यांचेर बरयल्ल्या 
टिकेचो एक भाग आसा. कांय काळा उपरांत भामती संप्रदाय वाचस्पतिन (ई. ८४१) सुरू 
केलो. पंचपादिकेचेर प्रकाशात्मन हांणे (ई. १०००) विबरण नांवाची टिका बरयली, 
ताचे पयलीं संप्रदायाचे नामकरण जालें. विवरणाचेर अखंण्डानन्द हाणे तत्त्वदीपन 
नांवाची टिका बरयली, तशेंच विवरणाच्या उपदेशाचेर विद्यारण्य (ई. १३५०) हांणे 
ताच्या विवरण-प्रमेय-संग्रह ह्या ग्रंथात निर्मळ उतरानी तांचे सार सांगलां. अमलानन्द 
(ई. १२५०) हांणे ताच्या कल्पतरू ह्या ग्रंथात भामतीचो अर्थ स्पश्ट केलां. ते उपरांत 
अप्पय दिक्षित (ई. १६००) हांणे आपल्या परिमल ह्या ग्रंथान कल्पतरूची फोडणिशी 
केल्या. सूत्र-भाश्याचेर आनी जायते टिका कमी अदीक प्रमाणांत आसात, देखीक, 
अव्दैतानन्द (ई. १४५०) हांणे बरयल्ले ब्रह्म-विद्याभरण. अद्वैत तत्वगिन्यान समजावन 
सांगपा खातीर जे जायते ल्हान ग्रंथ बरयल्यात तातूंतल्य़ा दोन ग्रंथाचो उल्लेख करपाक 
जाता. पयलो सुरेश्वर हांणे बरयल्लो नैष्कर्म्य, घडये तो मीमांसक आसपाक शकता, 
आनी दुसरो ग्रंथ ताचो शिष्य सर्वज्ञात्मन हांणे बरयल्लो संक्षेप-शारीरक. विशेश 
म्हत्वाचो आनीक एक ग्रंथ म्हळ्यार विमृक्तात्मन (ई. १०५०) हांणे बरयल्लो इष्टसिद्धि, 
तो विशेश रुपांत मायावादाचें वर्णन करता. ते उपरांत लेगीत आनन्दबोध (ई. १०५०) 
हांणे न्यायमार्तण्ड आनी विद्यारण्य हांणे पंचदशी हे लोकप्रीय गंथ बरयले. शंकराच्या 
उपरांतच्या शेकड्यांत सगले कडेन पसवल्ले खातीर उप्रासलाल्या आनी पयलीं उल्लेख 
केल्ल्या मतभेदांचे अप्पय दिक्षित हांणे बरयल्लो सिद्धांत-लेश-संग्रह हो ग्रंथ वर्णन 
करता. धर्मराज अध्वरीन्द्र हांणे बरयल्ल्या वेदान्त-परिभाषा ह्या ग्रंथांत अव्दैताचें, 
विशेश करून ताच्या तर्कशास्त्रीय आनी ज्ञानमीमांसीय सिद्धांताचे तकनकी आनी तंत्रबद्ध 
वर्णन आसा. सदानंद (ई. १५५०) हांणे वेदान्तसार बरयलां, अद्वैत तत्वगिन्यानाची 
तातूंत सामकीं सोपी वळख करून दिल्या. ह्या सिद्धांताचे खंडण मंडण करपाक जे 
थारावीक ग्रंथ बरयले तातूंत श्रीहर्ष (ई. ११००) हाचो खण्डनखंण्डखाद्य आनी 
मधुसुदन सरस्वती (ई. १६५०) हाच्या अद्वैतसिद्धि ह्या ग्रंथांचो उल्लेख करपाक जाता. 
तांचेर मधुसुदन हांणे लुघुचाद्रिका नांवाची टिका बरयल्या, अद्वैत तत्वगिन्या भीतर 
पांडित्य मेळोवपाचें आसा तर पंडितांक तांचो अभ्यास करपाची सामकीं गरज आसा. 
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सांख्य-योगा प्रमाण अव्दैतांत लेगीत ज्ञानांगाची धारणा आसा, तशेंच ज्ञानाच्या 
प्रतिनिधी सिद्धांताचेर भावार्थ आसा. सांख्य-योगा प्रमाण इंद्रियां अहंकारांतल्यान 
जातात, तर अव्दैतांत न्याय-वैशेषिका प्रमाण मूळ तत्वांतल्यान उत्पन्न जातात, ही 
तांच्यातली एकच तफावत आसा.! हांगा अंतःकरणाक लेगीत भौतीक मानलां, तशेंच 
तें पंच महाभूतांचे घटक आसा. तीं सगलीं पंच महाभूतां आसली तरी तेजसाचें तांचेर 
वर्चस्व आसा, ते खातीर केन्ना तांका तेजस लेगीत म्हणटात. परिणामी तांच्या प्रकृतींत 
तेजसाचो अंश चड प्रमाणांत आसा, आनी ती चंचल आसात - तीं आपल्याच जाग्यार 
राबितो करून लेगीत वा “भायले वाटेन प्रवाहीत जांवन' आपलें रुप बदलूंक शकतात. 
अंतःकरण सदांच सक्रिय आसता, फकत सुसुप्तीच्या अवस्थेंत तें निश्क्रिय जाता. सक्रिय 
अवस्थेंत ती आकार धारण करता, ताका सांख्य-योगा प्रमाण वृत्ति अशें म्हणटात. 
चेतनेच्या अभिव्यक्ती खातीर भौतीक आदार सामको गरजेचो आसा, ते खातीर तातूंतच 
ज्ञानाच्या ह्या सगल्या आंगाक भौतीक मानपाची ही म्हत्वाची गजाल गर्भीत आसा. ती 
गरजेची आसून लेगीत चेतन तत्त्वांतल्या ताच्या प्रतिश्ठेक दुर्लक्षीत करूंक ना. खरें तर, 
आमी फुडें पळेयतले ते नुसार, सामान्य अणभवा प्रमाण ह्या दोन विरोधी तत्त्वां भीतर 
सतत भागीदारी आसप ही शंकराच्या मता प्रमाण ह्या तत्वगिन्यानाची सगल्यांत व्हडली 
गोम आसा. 


चेतन तत्वाच्या स्वरुपाच्या बाबतींत लेगीत अव्दैतांची मतां सांख्य-योगा प्रमाण आसात. 
जीं उपकरणां ताच्या अभिव्यक्ती खातीर अवांतर आसात तांका वेगळीं मानल्यात. तरी 
लेगीत सांख्य-योगा प्रमाण ह्या उपकरणां परस तीं सामकींच वेगळीं नात. अव्दैता प्रमाण 
ह्या उपकरणांच्या निमणे स्थितीक ब्रह्म अशें म्हणटात, आनी तें निमणें सत्य आसा. 
ह्या कारणा खातीर भौतीक उपकरण आनी चेतन तत्वाच्या परस्पर क्रियेची व्याख्या 
अव्दैतांत सांख्य-योगा परस चड समादानकारी आसा. पूण तत्व मीमांसेच्या बाबतींत 
कितलोय फरक आसलो तरी आमचो ज्या प्रकरणाशी संबंद आसा ताचें ह्या व्याख्येचो 
परिणाम जायना. देखून आतांच्या आमच्या उद्देशा खातीर सांख्य-योगा प्रमाण ते दोनय 
वेगळें आसात अशें मानपाक जाता. चेतन तत्वाक अद्वैत पुराय तरेन निश्क्रीय मानता. 
जी सक्रीयता तांच्यान दिसता तो सगलो आभास आसा, खरें तर तो ताच्या भौतीक 





' न्याय वैशेषिक कमेंद्रियांक मानीना, आनी तांचे कार्य प्राणा भाशेन आसा अशें मानता, ही गजाल 
लक्षांत दवरपाक जाय. 


FANS), , | 
सांगाताचो धर्म आसा, देखीक, अंत:करण. चेतन तत्वाक “साक्षी”! अशें म्हणटात, 
आनी तें सांख्य-योगाच्या पुरुशाच्या बराबरीचें आसा. शुद्ध रुपांत परगटूंक नाशिल्ल्यान 
तें अंतःकरणाच्या प्रवृत्तीचे निशक्रीय निरिक्षक आसा. ते आपलें आपूण दिश्टी पडना, पूण 
सदांच अंतःकरणाच्या सांगातान सुप्त वा व्यक्त रुपांत दिश्टी पडटा. ताच्या उलट एक वा 
दुसऱ्या साक्षीच्या संबंधा बगर कल्पना करपाक जायना. वेव्हारीक प्रयोजनाच्या दुश्टीन 
सुप्त साक्षी आनी व्यक्त अंतःकरणांच्या एकचाराचें रुपच वास्तवीक आसा. तोच ज्ञातो, 
भोक्तो आनी कर्तो आसा. समजूंक कठीण आशिल्ल्या ह्या रुपाक जीव वा साक्षी अशें 
म्हणटात. जीवातल्यान ज्ञाता आनी ज्ञेय हे दोट्टी सभावगूण प्रकट जातात, आनी जे हेर 
कडेन समजूपाक येनात, ते हे धारणेंतल्यान धादोसकायेन समजूपाक येतात. जर जीवाच्या 
भीतर अंकःकरण रुपी पुरवण ना तर आत्मचेतनचो उच्चार लेगीत करपाक जायना, 
त्या अर्थान ज्ञाता आनी ज्ञेय केन्नाच सारके आसपाक शकनात. आत्मो निर्मळ आसून 
लेगीत आत्म-चेतनेंत ज्ञातो आनी ज्ञेय ह्या दोगांय भीतर आसता, हें मत कुमारिलाच्या 
मताशी पुरायेन उरफाटें आसा. मोक्ष प्राप्त जाय मेरेन समजूंक कठीण अशी ही सत्ता एक 
वा दुसऱ्या रुपांत तिगून रावता. निमणी जेन्ना ती भंग जाता तेन्ना अंतःकरण माया ह्या 
आपल्या मूळ कारणान लीन जाता, आनी साक्षी आपलें अस्तित्व वगडावन खऱ्यांनीच 
ब्रह्म जाता, तशें मागीर स्पश्ट जातलें. अशा तरेन साक्षी आनी जीव एक नासलें तरी ते 
सामकेंच वेगळे नात. आपल्या भीतर आशिल्ल्या आत्मभानान जीव आत्म-चेतनेचो 
विशय जाता, पूण साक्षीक गिन्यानी म्हणप चूकीचें आसा, ज्ञानाच्या सगल्या रुपांतली 
ती शुद्ध चेतना आसता आनी जर ताका गिन्यानी अशें म्हटले तर तातूंत लेगीत हेर 
चेतनेंक मानचें पडटलें, ना तर अंतपार नाशिल्ल्या ह्या परतवणेची फटवण जातली. पूण 
ह्या कारणा खातीर साक्षीक अज्ञात म्हणपाक जायना, सभावा प्रमाण स्वता परजळपी 
आशिल्ल्यान ताका आपल्याकच ज्ञान दिवपी खंयच्याच गजालींची गरज पडना. ताचें 
अस्तित्व आनी अभिव्यक्ती एकच गजाल आशिल्ल्यान तें चूकप शक्य ना. पंचदशी" 
प्रमाण स्वता परजळपी आसप आनी कसल्याच साधने बगर प्रकट जावप ही एकच 
गजाल आसा. दुसऱ्या शब्दानी सांगचें जाल्यार जीव अंतःकरणांत व्यापपी चैतन्य आसा 
आनी साक्षी फकत चैतन्य आसा.' 


। दोळ्यां देखतीं वा पळोवपी असो ताचो अर्थ आसा. अशा तरेन ही धारणा सापेक्षी आसा, ते खातीर 


साक्षी ब्रह्म ना. 
श्वत. 
3 अंतःकरणविशिष्टो जीवः; अंत करणोपहितः साक्षी. - वेदांत-परिभाशेन (पृ.१०२) ताचो असो अर्थ 


आसा. 


282 भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 


सादारणपणान अब्दैतांत ज्ञान म्हळ्यार अंतःकरणाची वृत्ती न्हय तशेंच तें 
साक्षीच न्हय, तर तो दोनायचों मेळ आसा - वृत्तीक साक्षीचें बळ मेळटा. अशा तरेन 
लक्षांत घेतलें तर ज्ञानांत वृत्तीचो अंश आसप ही अचकीत घडिल्ली गजाल आसता, 
आनी दुसरें म्हळ्यार चैतन्याचें तत्व शाश्वत आसता. ताच्या स्वरूपा प्रमाण तें ब्रह्म आसा, 
तें उत्पन्न आनी नश्ट करपी वृत्तीच्या सांगाता खातीर तातूंत बदल दिसता, पूण वास्तवांत 
तातूंत कायच बदल जायना. विशय आनी वस्तूची परस्पर क्रिया म्हळ्यार वृत्ती-ज्ञान, 
ताका वेगळे दाखवपा खातीर केन्ना केन्ना साक्षी-ज्ञान अशेय म्हणतात. तें सदांच 
उपस्थित आसता, ताका कुशीक दवरपाची कल्पनाच करपाक जायना. तो “आमच्या 
दुश्टीचो प्रकाश आसता” आनी गाड न्हीदेन लेगीत तें लोप पावना. वृत्ती-ज्ञाना खेरीज 
सुख-दुख हैं लेगीत अंतःकरणाचो परिणाम आसा. खरें तर सगल्या अंतर्गत अवस्थांक 
अंतःकरणाची प्रेरणा अशें मानलां. पुणून अद्वैत सिद्धांत ह्या अवस्थेंक चेतनेची अवस्था 
मानीना, ते खातीर ते समजूपाक वृत्ती-ज्ञानाची गरज आसा. देखीक, सुख दुख आसा 
आनी ताचो अणभव घेवंक ना आसो ताचो हाचो अर्थ न्हय, अंत:करणातल्यान प्रेरणा 
मेळील्ले खातीर साक्षी कडल्यान तें स्पश्ट जाता, ते खातीर ज्ञाना भाशेन उत्पत्तीच्या 
वेळार तांचेच ज्ञान जाता.' अद्वैत मनाच्या ज्ञानात्मक अवस्थेक हेर अवस्थे परस वेगळी 
मानता, हेंच तातूंतल्यान स्पश्ट जाता. जर ह्या स्पश्टीकरणांक आमी पयलीं सांगलाल्या 
गजालीशीं जोडले, देखीक, न्हीदेच्या अवस्थेक सोडल्यार हेर सगळ्या अवस्थेंत 
अंतःकरण विसव घेय नासताना सक्रिय आसता, तेन्ना जीव खंयच्याच तरेन ज्ञाना बगर 
रावना, हें आमी पळयतात. 


ज्ञान अप्रत्यक्ष वा तत्कालीन आसता. पयलींच्यान वस्तूचे फकत अस्तित्वच 
दिसता तर दुसऱ्यान स्वरुप लेगीत उकतें? जाता, होच फरक. दोनय प्रकारांत ज्ञान समान 
रुपांत अंतःकरणाची वृत्ती आसता, तातूंत साक्षीचो आसपाव आसता. वस्तूचे तत्कालीन 
ज्ञान आनी इंद्रीयांचे प्रत्यक्ष ज्ञान म्हळ्यार एक गजाल न्हय, तत्कालीन ज्ञान इंद्रीया बगर 
लेगीत मेळपाक शकता. देखीक, जीवाचें ज्ञान तत्कालीन आसता म्हणून तें खंयच्या 
तरी इंद्रीयांतल्यान मेळटा अशें म्हणपाक जायना. प्रत्यक्ष म्हळ्यार <इंद्रीयांचें देणे”, व्हड 
अर्थान ताच्या बदला अपरीक्ष हें उतर वापरलां. जर फुडें दिलले अटी मान्य केले तर 
ज्ञान तत्कालीन आसतले, तें मागीर इंद्रीयांतल्यान वा इंद्रीया बगर मेळूं. पयलीं अट 
म्हळ्यार वस्तू अपरिक्ष ज्ञानाक योग्य आसपाक जाय. देखीक, एक मेज सामकें जाणा 
' वेदांतपरिभाषा, पृ. ७९-८२. 


` अप्रत्यक्ष ज्ञान वस्तूच्या अज्ञानाक (असत्त्वापादकाज्ञान) पयस करता. तत्कालीन ज्ञान ताच्या 
स्वरुपापाच्या आज्ञानाक (अभानापादकाज्ञान) पयस करता. 


व... ््खी 
जावपाक जाता पूण सदूण न्हय. अपरीक्षकत्वाची ही अट “तितली ना जितली सगले 
वस्तू कळून येतात” ह्या सुचवणेंत आसा. दुसरी अट म्हळ्यार, वस्तू प्रत्यक्षान आसपाक 
जाय, ना जाल्यार कळून येवपा सारख्या वस्तूंचे ज्ञान लेगीत अपरिक्ष ज्ञान आसचें ना. 
ह्या खातीर ह्या वेळार अस्तित्वान नासलाल्या मेजाचों उगडास अपरिक्ष ज्ञान ना. निमणी 
अट म्हळ्यार ज्ञाताच्या संबंदीत ज्ञेय वस्तूच्या खंयच्याय प्रकाराशीं घनिश्ट संबंद अचूक 
आसपाक जाय. असलो संबंद वृत्तींतल्यान जाता, ती भायल्या वस्तूच्या ज्ञानांतल्यान 
व्हांबत रावता', पृण सुख दुख हे सारक्या भीतरल्या अवस्थेच्या ज्ञानांत उत्पन्न जाता ती 
थंयच उरता. ह्या अटीचो अर्थ कळपाक अपरीक्ष ज्ञानाच्या पयल्या प्रकाराक घेतल्यार बरें 
जातलें. हांगा इश्टकल्पने प्रमाण ज्ञाता आनी ज्ञेय वस्तू एका दुसऱया परस पयस आसाता, 
आनी वेगवेगळ्या थळानी तांची स्थिती वेगवेगळी आसता. तांचो संबंद जोडपी वृत्ती 
काय वेळा खातीर दोगायची एक सारकीं स्थिती म्हणपा सारकीं परिस्थितीची निर्मणी 
करता. तांची अचूक स्थिती मुखार दिल्या : जेन्ना खंयच्याय ज्ञानेद्रीयांचो खंयच्याय 
वस्तूशीं संपर्क येता तेन्ना अंतःकरण उजवाडा भाशेन भायर येवन तांचे लागीं वयता आनी 
वस्तूच्या आकाराचें कारण जाता वा सवंग करता. हे तरेचें ज्ञान मेळोवपाक पयलीं वस्तूचे 
अस्तित्व आसचें पडटा. मानसशास्त्राच्या दुश्टीन हो सिद्धांत वास्तववादी आसा. जेन्ना 
वृत्ती वस्तूशीं एक जाता तेन्ना प्रत्यक्ष ज्ञानाची उत्पत्ती जाता. वृत्ती अंतःकरणाची पद्दत 
आशिल्ल्यान वृत्ती आनी वस्तूचो योगायोग वास्तवांत जीव आनी वस्तूचो योगायोग 
आसता. अशा तरेन तांची एक सारकीं स्थिती जाता आनी वस्तूची स्थिती ते वेळार 
ज्ञाताचे स्थिती परस वेगळी उरना.? वस्तूच्या अपरिक्ष ज्ञानाची तिसरी आनी निमणी 
अट ज्ञाता आनी ज्ञेयाची वळख बेगोबेग जावप. ते प्रमाण अव्दैतान प्रत्यक्षाक ज्ञाता 
आनी ज्ञेयाच्या एकवटाचे फळ मानलां, ते खातीर वस्तूक ज्ञात म्हणपा परस “भावप” 
म्हळ्यार योग्य जातलें.' अंतर्गत प्रत्यक्षाच्या बाबतींत पयले दोन अटी पुराय जावपाक 
शकता, म्हळ्यार, जेन्ना वस्तू प्रत्यक्षाक योग्य आसता आनी प्रत्यक्ष काळांत लेगीत तांचे 
अस्तित्व आसता, तेन्ना निमणी अट चुकय नासताना पुराय जाता. पयलीं स्पश्ट केलां 
ते प्रमाण सुख वा दुख इत्यादी अंतर्गत अवस्था खरें तर वृत्ती परस वेगळीं ना, तांच्या 
माध्यमांतल्यान ताचो अणभव घेवपाक जाता. निमणे जर हे अवस्था प्रत्यक्षाक योग्य 


। हें रुपक तळ्यांतल्या उदकांतल्यान घेतलां, जें बांदाच्या दारांतल्यान भायर व्हांवत येवन पाटांतल्यान 
शेतांत वता आनी आकार धारण करता. पृ. ५७. 


? वेदांतपरिभाषा, पृ. ७७. 
3 अव्दैत वेदांतान आपणायल्लो प्रत्यक्ष सिद्धांत विज्ञानीक दृश्टीतल्यान अर्दकुटो आसा, पूण तांच्यातली 


तत्वमीमांसेची अंतदृश्टी म्हत्वाची आसा. (Indian Philosophy, \0|.||, श.492-3.) 
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आसात! तर जेन्ना ते उत्पन्न जातले तेन्ना तांचे अपरीक्ष ज्ञान ताबडतोब जातलें. जर 
तातूंतल्या एक वा एका पसस चड अटीचो उणाव जालो तर जें ज्ञान मेळटलें तें अप्रत्यक्ष 
आसतलें. वणती पेलेवटेन आशिल्ले मेज फकत अप्रत्यक्षान जाणा जावपाक जाता, 
कित्याक तर तांचो आवश्यक संबंद जोडपाक वृत्ती भायर वचून ते मेरेन पावपाक शकना 
- अंतःकरण वस्तू लागीं वचपाक एक वा दुसऱ्या इंद्रीयाच्या संपर्कात येवपाक जाय. 
वृत्ती भीतर आसली तरी वृत्ती मानल्या हें आमकां याद दवरपाक जाय. 


वयर सांगला तशे वस्तूंचे प्रत्यक्ष ज्ञान आनी अज्ञान वस्तूंचें वर्गीकरण सूचीत 
करता. तें एकांदर भायल्या जगांत अस्तित्वांत आशिल्ले वस्तू आसपाक जातात वा 
अंतःकरणाचे अवस्था वा परिणाम आसपाक शकतात. भायल्या वस्तूंचे अणभव 
येवपाक शकतात वा ते वेळार ते आसपाक शकतात, पृण ते प्रत्यक्ष जाणा जावपाक 
शकतात वा शकनात. दुसर्‍या वाटेन भितरल्या अवस्थेचे दोन अटी पुराय जाले उपरांत 
तें तत्काळ ज्ञान जाता. ह्या दोन तरेच्या वस्तू बगर तिसरी हेर वस्तूय आसपाक शकता, 
तांचे सदांच आनी तत्काळ ज्ञान जाता. ती वस्तू म्हळ्यार जीव आसता, ताका केन्ना 
केन्ना अहंम-पदार्थ म्हणटात. ज्ञानाच्या वस्तू-पक्षार सदांच लक्षं बयता हातूंन दुबाव 
ना, पूण तातूंत ज्ञाताची अभिव्यक्ती जायना, अशें आमी म्हणपाक जायना. पृण ज्ञाता 
सदांच आपल्याक स्पश्ट रुपांत व्यक्त करीना, अशेंय जावपाक शकता. सगल्या ज्ञानान 
संदर्भ आसताच अशें प्रभाकर संप्रदाया प्रमाण अव्दैतान लेगीत मानलां. अव्दैता प्रमाण 
जीव सदांच खंयच्या ना खंयच्या तरी ज्ञानान नासता अशें केन्नाच जायना, ते खातीर 
आत्म्याची चेतना सगल्या अणभवांत सतत आसता. आत्म्याच्या हे चेतने खातीर एक 
व्यक्ती आपल्या अणभवाक दुसऱ्याच्या अणभवा परस वेगळो मानपात शकता. फकत 
सुषुप्ति वा घुंबळ येता तेन्नाचे अवस्थेंत चेतना आसना. 


आतां मेरेन आमी जागृत अवस्थेंत ज्ञानाचें वर्णन केलां. पूण स्वप्नान लेगीत 
अणभव घेवपाक जाता आनी घुंवळ येता तेन्ना लेगीत सापूच अणभव मेळना अशें न्हय. 
मुजरत आमकां आता ह्या दोनय अवस्थांचो विचार करपाक जाय. पयलीं उपनिषदाच्या 
अध्यायानी सांगिल्ल्या प्रमाण स्वप्न आनी जाग हातूंन म्हत्त्वाचे अंतर आसा, जागेपणान 
जञनंद्रीयांची क्रिया जाता तर स्वप्नान ती जायना. तशेंच जागेपणाच्या उलट स्वप्नान 
एकंदर शरीराशी संबंद उरना. तरी लेगीत, स्वप्नान ज्ञानेंद्रिया काम करतात आनी एकंदर 
शरीर - जागेपणाच्या अवस्थे सारकें शरीर समान आसपाकच जाय अशें ना - आसता, 


पुण्य आनी पाप लेगीत अंतःकरणाचें तरा आसात, पण योग्यते सारकी पयली अट पराय जांवक 
नाशिल्ल्यान तीं प्रत्यक्ष जायना. तांचे फकत अनमान वा शब्द प्रमाणांतल्यान ज्ञान जाता 
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अशी संवेदना आसता. स्वप्नान आमी एका हत्तीक पळोवपाक शकतात आनी ताची 
सवारी करतात अशें अणभवूंक शकतात. परिणामी स्वप्नांत वस्तू वास्तवांत आसतात 
असो अणभव मेळटा. ह्या विचित्रतायेक लागून स्वप्न आदल्या संस्काराक लागून जाता 
अशें आमी म्हणपाक जायना. वास्तवांत स्वप्न आदल्या संस्कारा पस अदीक आसता, 
ती नवी निर्मणी आसता. आदल्या अणभवाच्या संस्काराचें पुनर्जिवंतपण तशें ताका 
गरजेचे आसता, पूण तातूंतल्यान पुराय स्पश्टीकरण जायना. स्वप्न जो मेरेन प्रत्यक्ष 
आणभव आसता तो मेरेन ताका जागेपणाच्या अणभवा प्रमाण मानपाक जाय, ते खातीर 
स्वप्नाच्या अवस्थेंत वस्तूंचे ज्ञान सोडून वस्तू आसतात अशें मानपाक जाता. ताचे उलट 
स्मृतीन तशें जायना, तातूंत वस्तूंचो भूतकाळ स्पश्ट दिसता. तरी लेगीत स्वप्नाच्या 
अणभवाचें स्वरूप जागेपणाच्या अवस्थे परस वेगळें आसा. ताचे स्पश्टीकरण फुडल्या 
प्रकरणा मेरेन आमकां स्थगीत दवरचें पडटलें. 


स्वप्नांत अंतःकरण ज्ञानेद्रियांच्या आदारा बगर काम करता, आनी न्हीदेन 
शांतय जाता. तेन्ना जीव ज्या दोन घटकांतल्यान जाता, तातूंतले एक म्हळ्यार 
अंतःकरण, तें आपल्या मायेन लीन जाता. अदीक स्पश्ट करून सांगचे जाल्यार जीवाचो 
घटक आशिल्ल्या अविद्येन तें लीन जाता.' ते वेळार साक्षी बरोबर अविद्या तिगून उरता, 
ताका लिंग-शरीरा परस वेगळे कारण-शरीर म्हणटात.? परिणामी स्वप्नांत सामान्य 
ज्ञातो नासताच आनी स्वप्नांत वा जागेपणी जी अवस्था आसता तशी चेतनेन नासता. 
ते खातीर स्वप्न पडूंक ना तसली न्हीद अपरूप आसता, सामान्य रुपांत ती सगल्यांक 
अणभवूंक मेळटा. ते अवस्थेंत जीव नासता, पृण अविद्ये बरोबर साक्षी आसता 
आनी अंतःकरण काय वेळा खातीर अविद्येन विलीन जाता. ह्या अवस्थेत व्यक्तीपण 
तशेंच रावता हें आमकां याद दवरपाक जाय, पृण ह्या व्यक्तीपणाचे कारण साक्षीचो 
अंतःकरणाशीं एकवट नासून अविद्येशीं एकवट आसा. न्हीदेन अविद्या थोडीशी सक्रीय 
आसता. ती सत्याच्या स्वरूपाक अस्पश्ट करीत आसता, पूण ती ताचे स्वप्न आनी 
जागेपणाच्या अवस्थे भशेन तरेकवार नांवानी आनी तरानी विभाजन करीना. कित्याक 
तर ते वेळार अंतःकरणाची वेगळी आनी काचाबूल करपी वृत्ती नासता. न्हीदेचो अणभव 
ह्या दोनय घटकांक सामील करता - व्यक्तीपणाचें घटक आनी विविधातायेचो अभाव 
- न्हीदलोलो पूण माका आतां याद जायना अशें जागो जाल्या उपरांत याद जाता तेन्ना 


। माया आनी अविद्येच्या ह्या शब्दाच्या उपेगान काय मतभेद आसात. मायेक ब्रह्मांड आनी व्यक्तीगत 


पक्षाक घडणुकेचे संदर्भान मर्यादीत करतले. 
२ सांख्य योगान परुशाच्या हाता सकयले जे दोन वस्तू मानल्यात त्याच्या जाम्यार हे तीन वस्तू आसात 
~ 


: (१) कारण-शरीर, (२) लिंग-शरीर, आनी (३) स्थूल-शरीर. 
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कळता. ते बगर न्हीदेन खोशयेचोय अणभव मेळटा, अव्दैताच्या मूलभूत दाव्या प्रमाण 
तें आत्म्याचे स्वरूप आसा आनी ते वेळार काचाबूल जावपाचें कारण नाशिल्ल्यान 
ते व्यक्त जाता. जाग येयल्या उपरांत काय वेळ शांतीची अवस्था आसता, तातूंत शुद्ध 
आनंद दिवपी ही अवस्था जाग येयल्या उपरांत लेगीत लुप्त जायना. पूण जे वेळार मनीस 
परतून आपल्या संसाराच्या वावटळीन परतून सामील जाता तेन्ना ती लुप्त जाता - हो 
वर्डसवर्थाच्या विश्वासा प्रमाण आसा.? “सगले जीव दिसा दिस ब्रह्मलोकाची भोंवडी 
करतात, पूण कोणाकच तें समजून येयना.” न्हीदेच्या ह्या विशेशतायेचे ज्ञान ते वेळार 
जायना ही लक्षांत दवरपा सारकीं गजाल आसा, अंतःकरण नाशिल्ल्यान कसल्याच 
तरेचें अप्रत्यक्ष वा तत्काळ ज्ञान जावपाचो हांगा संभव ना, तरी लेगीत ते वेळार ताची 
चेतना आसता अशें मागीर तेची याद जाल्या उपरांत कळटा. 


ळू 


ज्ञानाच्या वस्तूच्या बाबतींत फकत दोनच मतां आसपाक शकतात - एक 
म्हळ्यार बौद्ध-तत्वगिन्याच्या योगाचार संप्रदाया प्रमाण ज्ञान आपल्या भायर अस्तित्व 
आशिल्ली खंयचीच वस्तू लक्षांत हाडून दियना, आनी दुसरें म्हळ्यार ज्ञान सदांच भायले 
वस्तू लक्षांत हाडून दिता, अशें मानपाक जाता. सत्य ज्ञानांत भायल्या वस्तूचें अस्तित्व 
मानप आनी असत्य ज्ञानाक प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष दुश्टीन न्हयकारप हें अंर्तविरोधी आसा. 
शंकराच्या दृश्टीन सामान्य रुपांत ज्ञानाचो जो अर्थ समजान येता तातूंत सदांच ज्ञानाचो 
भायलो अर्थ सूचीत जाता, तशेंच दोट्टी अर्था बगर कसलेंच ज्ञान सामील नासता. जंय 
वस्तू नासतात थंय ज्ञान आसपाक शकना.* 'गोल चौकट ' आनी “वांझ बायलेचो पूत” हे 
असत्य आसा, ते खातीर शाब्दीक ज्ञाना परस तांचो वेगळो अर्थ आसपाक शकना. ज्ञान 
जर भायल्या अर्थाचे सूचक आसा तर भ्रम कित्याक जाता?, असो प्रश्न कोणय विचारपाक 
शकता. ह्या पस्नाचें उत्तर दिवपाक आदल्या अध्यायांत दिलले प्रमाण अर्थप्राप्तीचें प्रमाण 
समजावन घेवपाक जाय, ताका अव्दैती लेगीत मानतात. 


' हे दोनय वस्तू वेगळे नाशिल्ल्यान साक्षीक जो अणभव येयला ताची जीवाक याद जावपाचो संभव 
आसा. पळयात, सिद्धांतलेशसंग्रह, पृ.१५५-६. 

° पंचदशी, ११, ७४-७५. 

3 छान्दोग्य उपनिषद, ८.३.२. 

* पळयात, वेदांतसूत्र, २.३.२८ चेर शंकराचे भाश्य. 


न ______ 
जर देवदत्त दिसभर काय खाय नासताना घट आनी भलायकेन बरो रावपाक शकता, 
तर आमी प्राण्यांक जेवण आवश्यक आसा अशा तरेच्या विश्वासाक एकाएकी सोडून 
दियनात, तर परिस्थितीचो विचार करून देवदत्त रातचो खाता आसतोलो अशें गृहीत 
धरतात. सांगपाचें म्हळ्यार जर आमचें मुखार खर तपासणी केल्ल्या मता विरुद्ध किंतेय 
दिसता आसत तर रोखडेंच त्या मतांचो पुनर्विचार करीना, पूण उपेगी इश्टकल्पनेतल्यान 
नव्या तथ्याशीं सूरमेळ साधपाचो यत्न करतात. ह्या देखीतल्यान वस्तूनिश्ठ प्रतिवस्तू 
नासले तरी ज्ञान उत्पन्न जाता अशें कल्पूंक जायना, ते खातीर अव्दैती ह्या तथाकथीत 
भ्रमांचो कसलो तरी अर्थ आसा अशें मानतात, आनी भ्रम आनी निर्भ्रती ज्ञानांक वेगळें 
दाखोवपाक तातूंत ज्ञात आशिल्ल्या वेगवेगळ्या ज्ञानाची कल्पना करतात. भ्रम आनी 
सामान्य ज्ञानाचे वेगळेपण भायले वस्तू सारके आसप वा नासप हाचेर अवलंबून नासता, 
तर वस्तू प्रकारांत वेगळी आशिल्ल्यान आसता. सामुदायीक अणभवाच्या खरेपणांत 
तांचे अस्तित्व नाशिल्ल्यान भ्रमाच्या वस्तूचे ज्ञान चडशा लोकांक वा सगल्याकच 
समान रुपांत जायना. देखीक, काळखांत पडिल्ल्या दोरयेक कोणय मनीस सोरोप 
समजूंक सकता आनी ते खातीर ती असादारण आसपाक शकता, तर दुसरे वाटेन ती 
कोणांक दिश्टी लेगीत पडना. ते खातीर त्या वस्तूक “व्यक्तीगत” म्हणपाक जाता, तशेंच 
खऱ्या सोरपा सारक्या सामान्य ज्ञानाचें वस्तू सगल्यांक समान रुपांत दिश्टी पडिल्ल्यान 
तांका *भौशीक” वस्तू म्हणपाक जाता. दोनाय वस्तूचें दुसरें वेगळेपण म्हळ्यार भ्रमाचे 
वस्तू जो मेरेन तांचे ज्ञान उरता तो मेरेनच तें आसतात - काय वेळा खातीर वा चड 
वेळा खातीर न्हय - सामान्य ज्ञानाचे वस्तू चड वेळ तिगून उरतात. सामान्य ज्ञानाचें 
वस्तू ज्ञानाच्या पयलींय आसतात आनी ज्ञान जाल्या उपरांत लेगीत आसतात,' तशी 
तांची वळख मागीरय जावपाक शकता.” दुसरे वाटेन भ्रमाचे वस्तू जो मेरेन आमी तांका 
पळेयतात तो मेरेनच ते आसतात, आनी जेन्ना आमी तांका पळोवपाचें बंद करतात तेन्ना 
ते लुप्त जातात. सामान्य ज्ञानातल्या वस्तूंक वेव्हारीक आनी श्रमाच्या वस्तूंक प्रतिभासिक 
म्हणटात. स्वप्नातले वस्तू जे जागृत अवस्थे परस वेगळे आसतात तांचो संदर्भ आमी 
पयलीं दिला ताचे दुसऱया तरेचे आसतात. 


! पळयात, गौडपाद-कारीरा, २.१४. वस्तू समजून घेवचें वेळार लुप्त वा नश्ट जावपाक शकतात. 

तें भ्रमा खातीर जाता अशेंय म्हणपाक जाता, आनी सामान्य ज्ञानाच्या वस्तू भ्रमाच्या वस्तू सारके 
नदरेआड जायनात. देखीक, जर चूक सुदारूंक ना तर दोरयेचो सोरोप परतून दिश्टी पडपाक शकता. हें मत 
चकीचें थारावपाक जायना. ताचें समर्थन करपी काय अब्दैती जांवन गेले (पळयात, सिद्धांतलेशसंग्रह, 
i अब्दैताचें 

पृ. १०५-६). शेवटाक तें आमकां अहंमात्रवादा लागीं व्हरता. सामान्य रुपान अव्दैताचें हे मानून घेवपा 


सारके मत न्हय. 
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ज्या वस्तूंक आमी व्यक्तीगत अशें म्हणल्यात ते फकत कल्पना वा पुरायेन व्यक्तीनिश्ठ 
नासतात अशी याद दवरपाक गरजेचें आसा. तशें आसले तर अव्दैताचो ज्ञान-सिद्धांत 
योगाचार्या प्रमाण आसपाक शकता, ताचें शंकरान पुराय तरेन खंडण केलां', देखीक, 
ज्ञानाच्या भायर वस्तूचे अस्तित्व नासता वा सामान्यपणान ज्ञान वा वस्तू भीतर जें 
वेगळेपण दाखयलां ते असत्य आसा. खास व्यक्तीचो आश्रीत सोडल्यार व्यक्तीगत 
वस्तूचो हाचे परस वेगळो अर्थ ना, ध्यान दिवपा सारकीं गजाल म्हळ्यार ती वस्तू 
मानसीक नासून मनाची वस्तू आसा. जाचें आमी स्पश्टीकरण रोखडेच करतले त्या 
प्रतिभासिक वस्तूची उत्पत्ती आनी प्रकृतीन तें फुडें येतले. आतां आमी फकत शंकर 
सदांच्या अणभवातल्या वस्तूक अप्रामाणिक वा चुकीची मानता ही सामान्य धारणा 
कितली फट आसा हें दाखोवन दितलें. ताच्या दुश्टीन दिसता म्हळ्यार ती आसता. ताचो 
हो सिद्धांत ब्रकले नांवाच्या अस्तंत तत्वगिन्यानातल्या सिद्धांता परस वेगळो म्हणपाक 
जाता. ह्या व्याख्येचो एक व्हड फायदो आसा. तो भ्रम आसपा विशीं बरे तरेन सांगता. 
भ्रमान आमी “सोरोप” वा “चांदीचो? अणभव घेवपाक शकतात, वस्तू ते वेळार थंयच 
आसात हाचें स्पश्टीकरण तो दियना. भ्रमाच्या हेर सिद्धांतानय ताचें स्पश्टीकरण आसा. 


ज्ञानाच्या वस्तूंचो हो वेगळेचार लक्षांत घेवन आमी ह्या उणावाचें कारण 
एकाच निवाड्यान वेगवेगळ्या वस्तूचो संबंद आयिल्यान तातूंतल्यान भ्रम निर्माण जाला 
अशें स्पश्टीकरण दिवपाक शकतात. 'हें रुपें आसा? ह्या देखीन 'हें' (शुक्ती) वेव्हारीक 
आसा आनी रुपें, जाचेर हो आरोप आसा तें फकत प्रतिभासिक आसा. दुसऱ्या शब्दांत 
सांगचे जाल्यार हो उणाव “अनुचित अध्यारोप' वा जशें शंकरान आपल्या वेदांत-सूत्रान 
सांगला ते प्रमाण तो एक आभास आसा. जरी वेव्हारीक आनी प्रत्यक्ष वाठार वस्तूनिश्ठ 
आसले तरी वयर दिल्ल्या कारणा खातीर जेचेर ताचो अध्यास केल्लो आसा ताका कमी 
सत्य मानतात. जो मेरेन आमकां हे तरेच्या वस्तू भितरलें वेगळेपण लक्षांत येयना तो 
मेरेन अशे तेचे ज्ञान हें फट आसा हें आमकां थारावपाक जायना. जेन्ना खंयचीय व्यक्ती 
ज॑य फकत शंख आसा थंय रुपें पळयता तेन्ना निश्चीतपणान तें फटीचें आसा हें ताच्या 
लक्षांत येयना. दुसऱ्या वाटेन तांणे जें पळयलां तें हेर तरेच्या ज्ञाना प्रमाण सत्य आसा 
अशे तो मानून घेता. पूण जेन्ना तो त्या वस्तूच्या लांगी पावता आनी उखलता तेन्ना 
रुप्या परस ती सामकों हलकी आसा अशें कळटा तेन्ना एकदम ताका तो भ्रम आशिल्लो 
अशें लक्षांत येता. शेवटाक भ्रमाचें ज्ञान हेर ज्ञानातल्यानच जाता? आनी ज्ञानाची वस्तू 
' वेदांतसूर्‌, २.२.३८-३२. 


° पळयात, वेदांत-परिभाषा, पृ.१५३. सत्य-मिथ्या-वस्तु-तादात्म्यावगाहित्वेन ब्रह्मत्व-स्वीकारात. 
` परतः एव भ्रप्रामाण्यम - वेदांतपरिभाषा, पृ. ३३८. 
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वेव्हारीक तरेची आशिल्ल्यान पयलींच्या ज्ञाना प्रमाण बाध्य जायना.' आतां भ्रमा भीतर 
आशिल्ल्या दोन संज्ञा संदर्भात : जशें एकेच हारीतलें दोन वस्तू वळखूपाक जायनात 
तशेंच तांचे भीतर फरक करपाक जायना, कित्याक तर तो मेरन 'तें रुपें आसा” हैं 
वाक्य उद्देश आनी विधेय ह्या रुपांत येयना. ताका वेगळ्या तरेची वळख म्हण घेवपाक 
जायना, आमी फुडल्या अध्यायांत पळयतले ते प्रमाण ही धारणा स्व-विसंगत आसा. 
ह्या संबंदाक निमणें विलक्षण मानून तादात्म्य अशें म्हणलां.? ते दोन वेगळ्या तरेच्या 
बर्गाशीं संबंदीत आशिल्ल्यान ते खरे ना. स्वप्नान जें उदक पितात तें खर्‍या अर्थान तान 
भागयना. पूण त्याच वेळार त्या संबंदाचो अणभव जाल्ल्यान तांका खोटेय म्हणपाक 
जायना. त्या खातीर ज्या वस्तूंक तो संबंदीत करता त्या उण्यातल्या उण्या दोन वस्तू 
प्रमाण ते वयलेचाराचें आसात पृण वेव्हारीक नसतात. आनीक फुडें वचून संबंदीत वस्तू 
भीतर जी वयल्या दर्जाची आसा ताका फट थारायल्या उपरांत दुसरीय फट थारता. पूणून 
उरफाटें सत्य नसता. जर शंखाक न्हयकार दिलो तर रुप्याकय न्हयकार दिवप जाता, पूण 
रुप्याचो न्हयकार शंखाच्या निश्चीतकथनांत सामको उकतो जाता.) हो प्रतिभास आसा. 
त्या खातीर आमी शंखाक रुप्याचें अधिष्ठान* आनी रुप्याक शंखाचो प्रतिभास म्हणटात. 


अध्यासाची कल्पना अदीक स्पश्ट करपाची गरज आसा. थंय सत्तेच्या दोन 
पद्दती भीतर घुसपागोंदळ आसता हें तथ्य लक्षांत घेवन अध्यास अज्ञान मूलक आसा 
असो तर्क करपाक जाता. आमी शंखाक विसरून गेल्ल्यान त्या जाम्यार आमकां रुपे 
दिश्टी पडटा. ही चूक दाखोबन दिवपाक रुप्याचो पयलो अणभव, दृश्टीदोश हें सारकीं 
हेर कारणाय आसात, पृण आमच्या उद्देशा खातीर तातूंतलें सगल्यांत व्हड कारण 
आशिल्ल्या अविद्येचेर लक्ष दवरल्यार पुरो जातले. अविद्या हें अज्ञानाचेंच दुसरें नांव 
आसा. ज्ञाना भाशेनूच कांय व्यक्ती ताच्या आश्रयाक आसतात आनी कांय वस्तू ताचो 
विशय आसता. जो मेरेन आमी जाणा जाल्लो विशय आनी जाणा जाल्ल्या वस्तूचो 
उल्लेख करीनात तो मेरेन ज्ञानाचें वर्णन पुराय जायना. 


। ह्य संबंदान दुख्ख, सुख आनी अंतःकरणाचे हेर प्रवृत्ती जरी खाजगी आसले तरी ते अशे तरेन बाध्य 
जायनात हें लक्षांत घेवपाक जाय 

2 ह्या शब्दाचो शाब्दीक अर्थ समीकरण असो आसा आनी न्याय-वैशेषिकानी ताका आपले भीतरली 
खंयचीय वस्तू अमुर्त वळख ह्या अर्थान घेतल्या. कुमारीला सारक्या हेर व्यक्तीनी ताका वेगळेचाराची 
वळख ह्या अर्थान वापरला. ह्या अर्थान ताका कसलोच अर्थ ना. 

3 ह्या कारणा खातीर रुप्याक शंखाचो अनन्य म्हणटात. शंकर ताचे वर्णन 'जें ताचें बगर वेगळे अस्तित्व 
दवरीना' अशे करता. अन्यन्यत्व व्यतिरेकेण अभावः. पळयात, वेदांत-सूत्र-भाश्य, २.१.१४. 

4 म्हळ्यार आसन्न अधिष्ठान. निमणे अधिष्ठान सदांच चैतन्य आसता. 
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अशे तरेन अविद्येच्या बाबतींत लेगीत तशीं लक्षणा आसपी खंयची तरी व्यक्ती आसपाक 
जाय आनी चूकीचो अर्थ लागपी विशय आसपाक जाय. चालंत स्थितींत शंखाक रुपें 
समजपी व्यक्ती आश्रय आसा आनी शंख विशय आसा. हे तरेन थारायल्ली अविद्या' 
हें रुपयाचे? कारण आसा, आनी ती दोट्टी तरेन काम करता. शंखाचें सत्य ती लिपयता 
आनी ताच्या जाग्यार रुपें दाखयता. जंय फकत शंख आसा थंय रुपें दिसपा खातीर 
शंख लिपवपाची गरज आसा. बदलेच्या आदीं आडावणी आसता. ह्या दोन रुपकारांक 
अनुक्रमान “आवरण” आनी “विक्षेप” म्हणटात. अविद्या शंखाक पुराय तरेन लिपयना 
देखून ती ज्ञानाचो अभाव आसा - विचारांत फकत पोकळ आसा, पूण तो गैरसमज 
आसा आनी ते खातीर ताका भाव-रुप अशें म्हणलां. तें उरफांटे नसून विपरीत आसा. 
ताचो परिणाम म्हण जो भ्रम आसता तो अविद्या काडून उडयल्या उपरांत पयस जाता. 
तो जेन्ना पयस जाता तेन्ना त्या व्यक्तीच्या भीतर त्या वस्तू विशीं विद्या निर्माण जाता. 
त्या अविद्येचो आश्रय एक विशेश व्यक्ती आसता तशेंच विशेश विशय आसता. ज्या 
रुप्याचें मूळ अविद्या आसा तें ताच्या विलक्षण आसपाचें कारण आसा. ह्या रुप्याचें 
मूळ भायली एक विशेश वस्तू आशिल्ल्यान ती भायल्या वाटेन प्रकट जाता - मर्यादेन 
थारता - ती फकत एक कल्पना उरना, आनी अविद्येचो आश्रय एक विशेश व्यक्ती 
आशिल्ल्यान जी भ्रम निर्माण करता ती विशेश रुपांत ताका येता. अविद्येचें हें व्यक्तीगत 
स्वरूप खाजगी वस्तूंक वेव्हारीक वस्तूतल्यान वगळायता. आमी फुडें पळयतलें ते 
प्रमाण वेव्हारीक वस्तू प्रत्यक्ष रितीन मायेंतल्यान उत्पन्न जातात आनी भौशीक जातात, 
म्हळ्यार दुसऱ्यांक लेगीत ते दिसतात. आमी ज्या वस्तूंचें आतां वर्णन करतात तांका जरी 
तांचो विशिश्ट अनुक्रम आसलो तरी तांका सामकेंच वगळावपाक जायनात, खाजगी 
वस्तूंक उत्पन्न करपी अविद्या त्याच मूळ स्थानांतल्यान उत्पन्न जाल्ल्यान तातूंतल्यान 
प्रकृतीची सामान्य वेवस्था उत्पन्न जाता, देखीक माया. ते खातीर तांका केन्ना केन्ना 
'तुलाविद्या' म्हळ्यार पालवी अविद्या म्हणटात. मूळ एकच आशिल्ल्यान मोक्षाच्या 
अवस्थेत मायेचेर जैत जोडून भायल्या आवाठांतले दोनय विशय नाच्च जातात. ना तर 
प्रकृती प्रमाण कांय वस्तू नाच्च जातले आनी दुसरे तिगून उरतले. 





' जीवाचे सभावीक कारण शरीर आसा तशी ही विद्या समजपाक जायना. तो जीवाचो भाग आसा 
जाल्यार ही फकत ताची अस्थायी अवस्था आसा. मोक्षाची प्राप्ती जाय मेरेन ती तिगून आसता जाल्यार 
दुसरी ज्या भ्रमान ती तो पयस जाल्या उपरांत नाच्च जाता. 

* अविद्या भ्रमाचें साक्षात कारण आसा, पूण इश्टकल्पने प्रमाण सगल्या ज्ञानाचो कसलो तरी विशय 
आसपाक जाय आनी हांगा रुपें हो विशय आसा, तेंच अविद्येशीं संबंदीत आसा, हेर कसलेंच कारण 
सोदपा सारकें ना. 

* सिद्धांतलेशसंग्रह, पृ. १४०. 
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अध्यासाचें आनीक एक म्हत्त्वाचें उदाहरण आसा. ताचेर मुजरत विचार 
करपाक जाय - हांवपण वा अहम-पदार्थ. न्याय-वैशेषिक आनी मीमांसक ताका निर्मळ 
आनी निमणे मानतात. खरेंतर त्या तत्वगिन्यानांत ते आत्म्याक समानार्थी आसात. पुणून 
अव्दैती ह्या रुपांत आत्म्याक न्हयकार दितात आनी ताका साक्षी अंतःकरणाचो योग 
मानतात हें आमी जाणात. ह्या मतांचें समर्थन करपा फांटल्यान ताचे दोन मुखेल हेतू 
आसात : एक आत्म-चेतना आसा, ती आत्म्याची दोन उरफाटीं लक्षणा विशय आनी 
विशयत्वाक जोडून ताचें संयुक्त स्वरूप दाखयता. दुसरो हेतू न्हीदेचे विलक्षण अणभव. 
जर जीव सादो आनी सदांकाळ आसा तर सगल्या तरेच्या अणभवांत तशा तरेचे संदर्भ 
आसपाक जाय. पूण ही गजाल तशी न्हय, अव्दैतान न्हीदेचे तशे संदर्भ नात. ते खातीर 
तातूंत दोन घटक आसात हें स्पश्टीकरण दिवचेंच पडटा. तातूंतले फकत साक्षी तीनय 
अवस्थेंत तिगून आसता. दुसरो घटक अंतःकरण, तें फकत जागृत आनी स्वप्नान समान 
आसता, ते खातीर ह्या अवस्थेतल्या सगल्या लक्षणांचे ताका विशिश्ट कारण मानपाक 
जाय. 'जेन्ना अंतःकरण सक्रीय आसता तेन्ना राग, इस्सा, सुख दुख, इत्यादींचो अणभव 
येता, पूण न्हीदेन तशें जायना, ते खातीर हें सगलें अंत:करणाचें आसपाक जाय.”' न्याय- 
वैशेषिक आनी मीमांसक आत्म्याचें विश्ठेशण करपाक जायना अशें मानून तांका शरीर, 
इंद्रीयां, इत्यादी परस वेगळे मानतात. पूण सादारणपणान ह्या वेगळ्या घटकांची वळख 
दिवपाक जाता, देखीक, “हांव मोटो आसा”, “हांव कुडूडो आसा” अशें कोणय म्हणटा. 
थंय “मोटेपण' आनी “कुड्डेपण' अनुक्रमान शरीर आनी दृश्टी-ज्ञनेद्रीयांचीं लक्षणा 
आसात आनी तांका आत्म्याचे विधी मानल्यात. हें तत्वगिन्यान ही वळख कमी जास्ती 
प्रमाणान नदरेंत भरपा सारकीं आसा अशें मानतात. देखीक, जेन्ना आमी मनशाक राक्षस 
म्हणटात तेन्ना ते गौण वा अलंकारीक अर्थान आसता. ह्या मताचें समर्थन करताना 
ताचे बरोबर आमी €हें म्हजें शरीर आसा” अशेंय म्हणपाचें आसता. थंय आत्म्याचें 
शरीर, इत्यादी बरोबरचे वेगळेंपण दिसता. अव्दैती हें स्पश्टीकरण मानून घेयनात. तांच्या 
म्हणण्या प्रमाण गौण प्रयोगा वेळार वळखीच्या वस्तू भीतरली वेगळेपणाची जी चेतना 
आसता तांचो थंय अभाव आशिल्ल्यान एकेवाटेन शरीर, इंद्रीयां, इत्यादी भीतर आनी 
दुसरे वाटेन साक्षी भीतर अजाणपणान गोंदळ आसता. 


। रागेच्छासुखदुःखादि बुद्धौ सत्यां प्रवर्तते 

सुषुप्तौ नास्ति तन्नाशात्‌ तस्मात्‌ बुद्धेस्तु नात्मनः 
ह्या सगल्या वृत्तीनी साक्षी कडल्यान प्रेरणा घेतल्या, तांचो फकत वृत्ती-पक्षच अंतःकरणाचो आसा. 
ताची सांख्य-योगाशीं समानताय स्पश्ट दिसता. 
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अशा तरेन ह्या वस्तूच्या सच्च्या स्वरुपाचें अज्ञान चूकीच्या स्थितीचें वा अध्यासार्चे 
कारण आसा अशें ताचें मत आसा. केन्ना केन्ना दोनाय भीतर आमी फरक करतात, जशें 
“आमचें शरीर” अशें जेन्ना म्हणटात तेन्ना ती फकत सत्याची एक झलक आसता, ती 
रोखडीच आमी विसरतात. हो तर्क अंतःकरणांक लेगीत लागू जाता. उदाहरणा खातीर 
जेन्ना खंयच्याय व्यक्तीक दख जाता आनी तो म्हणटा, “हांव दुखी आसा”, तेन्ना तो 
योग्य तरेन असली गजाल खर्‍या आत्म्याच्या नांवार करता, ती फांटल्या तर्का प्रमाण 
अंतःकरणाशीं संबंदीत आसा.' जर हांवपण कठीण आसा आनी अध्यासाचें फळ आसा 
तर ताचे पदार्थ वेगवेगळ्या वेवस्थेशीं संबंदीत आसपाक जाय. हांगा एका तिसऱ्या 
सत्तेचो लेगीत संकेत मेळटा, ह्या अध्यासान आसपी दोन वस्तू पैकीं अंतःकरण मायेचो 
परिणाम आशिल्ल्यान एक वेव्हारीक सत्ता आसा आनी ते खातीर अविद्या मूलक 
आशिल्ल्यान उच्च-कोटिची सत्ता आसा. अंतःकरणा परस साक्षी उच्च कोटीची सत्ता 
आसा वा अदीक करून तिका “साक्षी-स्वरूप'? म्हणटात, ती स्वता ब्रह्म आसा. तिका 
खर्‍या अर्थान पारमार्थीक सत्ता म्हणटात. 


जर भ्रम ताचें संबंदीत वस्तूचो वेगवेगळो अर्थ लायता आसत तर ज्ञानान 
एकाच तरेच्या वस्तूंचो आसपाव करपाक जाय, पूण कांय कारणा खातीर आमी आतां 
ह्या परिभाशेक फकत वेव्हारीक वस्तूंच्या वाठारांत लागू जाता अशें मानतले. आनी 
ज्या वाठारांतल्या वस्तूंक तें जुळटा तांका तें लागू करें ना. “हो हत्ती आसा” हे तरेच्या 
स्वप्नातल्या अवस्थेतलो निर्णय सत्य न्हय, पूण हीं दोनय तरेचीं उतरां समान रुपांत 
प्रतिभासीक तरेची सत्य परिस्थिती आसा, 


' न्याय-वैशेषिक आनी मीमांसक लेगीत जें अब्दैतींच्या अंत:करणा सारके आसा ताका आत्म्या परस 

वेगळे मानतात, पूण ते दुख्ख इत्यादीक आत्म्याचे प्रत्यक्ष गुण मानतात. ते खातीर ह्या तत्वगिन्याना 

प्रमाण “हांव दुखी आसा” अशा तरेच्या उदाहरणांत स्पश्टीकरण करपा सारकी खंयचीच गजाल ना. 

* पयली सांगल्या ते प्रमाण साक्षीची धारणा अंतःकरणाशीं संबंदीत आसा आनी ते खातीर तिका 

पारमार्थीक म्हणपाक जायना. “साक्षी-स्वरुपाचो' अर्थ शुद्ध साक्षी आसा. 

* काय जाण फकत एकेच तरेची सत्ता मानतात. पळयात, वेदांतपरिभाशा, पृ. २२१-३. काय जाण 
वेव्हारीक आनी प्रतिभासीक सत्ते भीतर भेद करीनात. अशा लोकांच्या मता प्रमाण जागृत अवस्थेची 


सत्ता स्वप्न अवस्थेच्या सत्ते परस श्रेश्ठ नासता, तातूंतल्या दरेकांत जें सत्य आसता तें दसऱयाक दिल्लें 
आसता वयलें 
- पळयात, पृ. ३५० वयलें टिपण. 
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जाग येयल्या उपरांत तांका कुशीक काडटात हें ताच्या फांटलें कारण आसा.' ते नुसार 
ज्या ज्ञानाची विशय वस्तू उपरांतच्या अणभवा पसून अबाध्य जायना अशी प्रमाणाची 
व्याख्या करपाक जाता. फकत रुपें ज्या जाग्यार फकत शंख आसा थंय बारीकसाणेन 
पळयल्या उपरांत नाच्च जाता, पूण शंख अशे तरेन नाच्च जायना. त्या खातीर रुप्याचें 
ज्ञान भ्रम आसा आनी शंखाचे ज्ञान प्रमा आसा. खंयच्याय वयल्या दृश्टीकोणांतल्यान 
शंखांचे ज्ञान लेगीत भ्रम आसा हें सिद्ध जावपाक शकता हें खरें आसा, पृण बेव्हारीक 
वस्तूंचे गुणवैधर्म्य दाखयताना ही गजाल सोडून दिवपाक जाय. शंखाच्या ज्ञानाक प्रमा 
म्हणपाचें आमचें कारण म्हळ्यार रुप्याच्या ज्ञानाच्या उरफांटें तें सत्य आसपाचो दावो 
पुराय बेव्हारीक जिवीतान तिगून आसता? - निमणेकडेन ते सत्य आसा असो ताचो अर्थ 
न्हय. नाविन्याक (अनघिगतत्व) प्रमाणाचें एक आवश्यक लक्षण मानप वा मानप ना हे 
बाबतींत अव्दैती उदासीन आसात (पृ. २५५), पूण भाट्टाचें मत पक्षपाती आशिल्ल्यान 
तो ताच्या प्रामाण्याच्या अटीन आसपाव करपाक अदीक पसंत करतलो. अपौरुषेय 
ज्ञानाच्या बाबतींत जीं आस्तीक मतां आसात (पृ.१३७) ते नुसार श्रुतीच्या बाबतींत हे 
अटी गरजेचे आसात.” 


मीमांसकाच्या कुमारील संप्रदायाच्या संदर्भान जीं स प्रमाणा सांगल्यात तीं 
सगलीं अव्दैताक मान्य आसात, आनी तांच्या विशयांतल्या बारीकसारीक गजालींक ते 
सर्वसादारपणान मान्यताय दितात. जे बाबतींत मतभेद आसात तातूंतल्या मुखावयल्या 
गजालींची आमी फकत संक्षेपान भासाभास करतले. ते सगले श्रृतीशीं संबंदीत आसात : 


(1) वेदांची कोणेतरी रचना केली ह्या गजालीक मीमांसक न्हयकार दितात 
(पृ. २५४), न्याय-वैशेषिक वेद ईश्वरान रचल्यात अशें मानतात (पृ. २०६). हे बाबतींत 
शंकराचे मत हेर वेदांतीच्या मता प्रमाण दोनाय मतां मदलें आसा. मीमांसका सारके पुणून 
न्याय-वैशेषिकाच्या उरफांटे वेद अपौरुषेय आसात अशें तो मानता. पूण अपौरुषेयाची 
तो नव्या तरेन व्याख्या करून म्हणटा, 'वेद अकृतक आनी ते सासणाचें नात पुणून दरेक 
कल्पाच्या सुर्वेक ताची विशय वस्तू वा ताच्या शब्दाच्या अनुक्रमांत कसलोच बदल 
करपाक शकना”. 
। हांगा अध्यासाचो वाठार चैतन्य आसा अशें मानतात, तो “शंख-रुपेँ' चो लेगीत संभाव्य वाठार आसा 
(वेदांतपरिभाशा, पृ. १६२-३). दोना भीतरलो एकच फरक म्हळ्यार दुसऱ्यान एक वेव्हारीक वस्तूच्या 
(शुक्ती) माध्यमांतल्यान भ्रम निर्माण जाता जाल्यार पयल्यान स्पश्ट भ्रम आसता. 
> वेदांतपरिभाषा, पृ.१९, इत्यादी. 
3 वेदांतपरिभाषा, पृ.३६-८. 
* वेदांतपरिभाषा, पृ. २९८. 
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'र॒घुवंश* इत्यादी ग्रंथाची रचना ताच्या निर्मुप्यान स्वेच्छेप्रमाण केल्या. पूण हांगा 
दसरीच गजाल आसा. वेदांची पयलीं घोशणा करपी स्वता ईश्वर आसा, तो दरेक कल्पान 
नव्या तरेन ताची घोशणा करता, पूण ताचे रुप फांटल्या कल्पान आशिल्लें तशेंच उरता. 
म्हळ्यार अद्वैत लेगीत वेदांक स्वयंभू मानतात, फकत तेच वेद सदांकाळ तशेच आसतात 
अशें मानीना. वेद अनादी काळाच्या पयलीं पसून एका शाश्वत आवृत्तीची पुनर्मूद्रणाची 
ती एक माळ आसा अशें ते मानतात. तत्वतः मीमांसकांच्या मता परस तें वेगळें ना, 
फकत ह्या तत्वगिन्यानांत ईश्वराक सुवात आसा. 


(1) कुमारीलाचें अनुसरण करताना शंकरान वेदांच्या भायर लेगीत शब्द 
प्रमाण आसात अशें मानलां, पूण वेदांच्या भीतरल्या शब्द प्रामाण्याक तो फकत विधी 
वाक्या मेरेन शीमीत दवरीना (पृ. २५९). वेदांनी आशिल्ल्या शब्द-वस्तू विशीं वाक्यां 
लेगीत तितलींच प्रमाण आसपाक शकतात. अशें तरेन ब्रह्म इत्यादी सिद्ध वस्तूंचे (भूत 
वस्तूचे) वर्णन करपाक आडावपाक जाता अशें शब्द प्रमाणाच्या रुपांत वेदांचें स्वरुप ना. 
हांगा उपनिषदांत मेळपी “तत्वमसि” इत्यादी वाक्याचे स्वतंत्र तर्कोक मोल आसा, आनी 
मीमांसका भाशेन साध्य-वस्तू विशीं वाक्याच्या खंयच्याच रुपाक उणाक मानपाची गरज 
ना. 


(111) अव्दैता नुसार सत्ता मूळांत एक आसा अशें वेद सांगतात, मीमांसक 
विचारांच्या तें उरफांटें आसा. अव्दैतान ह्या एकवटाक खंयच्या अर्थान गृहीत धरलां हे फुडें 
आमीं पळयतलेच. आतां आमी प्रमाणांच्या येवजणींतल्या जाणविकायेच्या स्थितीचेर 
भासाभास करतले, जाणविकायेंतल्यान तरेकतरांचें सत्य दिसता, आनी अशें तरेन सगलें 
एक आसा अशी शिकवण दिवपी श्रृतीक विरोध जाता. शंकराच्या मता नुसार हेर प्रमाणा 
प्रमाण जाणविकायेचो मुखेल उद्देश वेव्हारीक उद्दिश्ट साध्य करप आसा. ताच्या तत्वीक 
प्रामाण्याची कसलीच खात्री ना', आनी ते खातीर ज्याका आमी सादारण सत्य मानतात 
ते तत्वतः सत्य आसतलेंच अशें ना. शंकरान म्हणलां ते नुसार? “जो मेरेन आत्मो ब्रह्माशीं 
तादात्म्य दाखयना तो मेरेन ताचे ज्ञान जायना, तेच परीं मनशाक जो मेरेन जाग येयना तो 
मेरेन स्वप्न सत्य दिसता.” दुसऱया शब्दांत सांगचें जाल्यार जगाची परमार्थीक कल्पना 
वेन्हारीक सत्य जमेक धरीना.° अशा तरेचें मत स्वता-प्रामाण्याच्या धारणेंत बरोच बदल 





' नैष्कर्म्यसिद्धी, २.५; ३.४४ आनी ८३-६. 
° वेदांतसूत्र, २.१.१४. 


* पळयात, Deussen : System of the Vedanta, Cs वेदांतसूत्र-भाश्य, १.१.४ च्या 
शेवटाक शंकरान दिल्ल्या £छोकाशीं तुळा करात. 
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करता, ताका मीमांसका सारकें (पृ. ३०७) अव्दैती लेगीत मान्यताय दितात. ज्ञान मूळांत 
प्रमाण आशिल्ल्यान अद्वैत लेगीत ज्ञानाच्या प्रामाण्याची अपेक्षा करीना. पूण स्वता ताचे 
खरेपण समजून घेवचें खातीर मीमांसका सारकें निरपेक्ष अर्थान न्हय तर संबंदीत अर्थान 
ताका समजपाक जाय. सर्वसादारणपणान वेदांचें प्रामाण्य लेगीत अशेंच आसा. निश्चीत 
यज्ञ केल्या उपरांत स्वर्गाची प्राप्ती जाता अशें जर वेद सांगतात तर नक्कीच तें खरें आसा, 
पूण वेदांनी अशें सांगल्या उपरांत लेगीत स्वर्ग वा ताचे संबंदीत वस्तूंचे निमणे सत्य सिद्ध 
जायना. अद्वैत एक व्हड दृश्टीकोण, म्हळ्यार परमार्थीक दुश्टीकोण आपणायता हें सत्य 
आसा, तातूंतल्यान वेदां बरोबर सगल्या प्रमाणांचें सापेक्ष प्रामाण्य सोंपता. जीं संपूर्ण 
सत्तेच्या एकवटाचो उपदेश करतात तीं उपनिषदांतली वाक्या ताका अपवाद आसात. 
तीं जें ज्ञान दितात तांचो केन्नाच बोध जायना देखून परमार्थीक दूश्टीकोणांतल्यान हीं 
बाक्यां प्रमाण आसात. पूण तातूंतल्यान त्या प्रमाणांची परमार्थीक सत्ता सुरक्षीत जायना, 
मोक्षान ब्रह्मांच्या बगर किंतेंच उरना देखून प्रमाण लेगीत नाच्च जावपाक जाय. चुकीच्या 
साधनांतल्यान सत्याचें लक्ष प्राप्त जावपाक शकता हें तातूंतल्यान सिद्ध जाता. ही स्थिती 
सांबाळूक कठीण आसा पृण जिवीतांत अशें जायते फावट घडत आसता. आरशांन 
दिसपी मनशाचें प्रतिबिंब सत्य न्हय तरी लेगीत मनशाक ताच्या रुपकारा विशीं सत्यताय 
सांगता. स्वप्नातलो शिंवाचो गाज सत्य नासता तरी लेगीत स्वप्न पळोवपी जाग येवन 
वास्तवीक जिबीतान परत येता. अशे तरेन भ्रमाचो उपेग स्विकार करताना खंयचीच 
गजाल पुरायेन असत्य नासता हें लक्षांत दवरपाक जाय, त्या खातीर चुकीचें साधन 
लेगीत सत्याच्या केंद्रा भायर आसना.' 


सामान्य रुपांत आमी जाणा जातात त्या वृत्ति-ज्ञाना विशीं खूब सांगिल्ले 
आसा. पूण अब्दैताच्या विश्ठेशणा नुसार अणभवाचें ज्ञान एक भौतीक तत्व आनी 
एका चित्त तत्वाचें मिश्रण आसा. तांचे पैकीं स्वता आमी जाणा जाल्लो अणभव बरोबर 
सांगपाक शकानात. आतां आमकां ह्या विश्ठेशणाच्या चित्त पक्षान आशिल्लो सुचितार्थ 
सांगपाक जाय. चित्त पक्ष साक्षी आसा, तो सदां प्रकाशमान आशिल्ल्या दिवले भशेन 
सदांच थंय आसता. हें सदांकाळाचें आनी बदलपी न्हय अशें अणभवाचें तत्व स्वप्नांत 
लेगीत बंद जायना. ज्या अंत:करणातल्यान ताका वर्तमान काळाक जोड़लां अशें दिसता 
तें वैयक्तीक आनी निर्णायक जाता. त्या खातीर ताका जीव-साक्षी म्हणटात. ज्याका एका 
साक्षीचो आणभव जाता - जागृत आनी स्वप्नान अंतःकरणाच्या माध्यमांतल्यान आनी 
गाढ न्हीदेन अविद्येच्या माध्यमांतल्यान - ताका दुसऱ्या साक्षींचो अणभव जातलोच 


अंगे ग... 


। पळयात, वेदांतसूत्र, २.१.१४ चेर शंकराचे भाश्य; नैष्कर्म्यसिद्धी, पृ. ३.१०८-९. 
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अव्दैताच्या परमार्थीक प्रत्ययवादा नुसार ज्ञाता आनी ज्ञेयाच्या भायर कितेंच सत्य नासता 
देखून अस्तित्वांत आशिल्ले वस्तूर्चे पुराय रुप खंयच्या तरी साक्षीच्या अणभवाच्या 
रुपांतच समजपाक जाता. तर्काच्या दृश्टीन ह्या साक्षीक विश्व-साक्षी (इश्वर साक्षी) 
म्हणपाक जाता, अस्तित्वांत आशिल्ल्या सगल्या साक्षींचें तें आदार आसता.! खरेंतर 
पुराय जगाचे तें अनुश्ठान आसा, आनी आमी फुडल्या भागांत अदीक स्पश्ट करून 
सांगतले त्या प्रमाण अव्दैताचें तें ब्रह्म आसा. ताका ज्ञान स्वरूप म्हळ्यार शुद्ध चैतन्य 
अशें म्हणटात. वृत्ती ज्ञानाक ताचे पसूनच जीवनशक्ती मेळटा. ह्या चैतन्याच्या उजवाडा 
बगर वेव्हारीक ज्ञानाक अर्थ ना. 


समारोप करताना : अणभवाचें विश्छेशण करताना एकेवाटेन आमकां शीममेर 
नाशिल्ले चैतन्य प्राप्त जाता आनी दुसरे वाटेन वस्तूचे दोन आवाठ प्राप्त जातात, पुणून ताची 
त्या चैतन्याक वगळून खंयचीच सत्ता आसना. आतां आमी केलां तशें साक्षीच्या रुपांत 
त्या परम तत्वाच्या निर्णयार आमी पावपाक शकता वा वस्तूचें दोन आवाठ पळोवपाक 
शकतात. जशी प्रतिभासीक सत्ता वेव्हारीक सत्ते वाटेन संकेत करता तशी वेव्हारीक सत्ता 
लेगीत परमार्थीक सत्ते वाटेन संकेत करता. जर ज्ञान आसा मेरेन हो भास उरता आनी 
वेव्हारीक वस्तू ताचे उपरांत लेगीत तिगून आसतात तर परमार्थीक वस्तूंक काळाची 
मर्यादा ना. आशें तरेन सत्तेची वेवस्था आसता, तातूंतले फकत दोन काळाशीं संबंदीत 
आसतात. तिसरी स्वरुप ज्ञाना सारकीं आसा, वेदांतान ती ब्रह्म आसा. ह्या निमण्या सत्तेक 
मान्य केल्या उपरांत एक चुकीचें मत तयार जाता. आता मेरेन ज्या चुकीच्या ज्ञानाचो 
उल्लेख आमी केला तातूंतली प्रतिभासीक वस्तू एका वेव्हारीक वस्तूचेर थापल्या. अशें 
तरेचें चूकीचें मत सगल्याक परिचीत आसा. पूण जर चुकीच्या ज्ञानाची असभावीक 
रीतीन थापणूक केल्या तर परम सत्तेचेर वेव्हारीक सत्तेची केल्ली थापणूक लेगीत चूकीचें 
ज्ञान आसा. पुणून ताका चूकीचे ज्ञान म्हणपाक जायना, तें दसऱ्या ज्ञाना भाशेन वेव्हारीक 
जगाच्या भीतर आसले तरी तें ताच्या मळाक आसता. आमी पळयलां ते प्रमाण तातंत 
दोन विरुद्द स्वभावाच्या वस्तूंचो मिस्त्र आसता देखन तें अहंकार वा प्रमाताच्या धारणे 
मदीं सामील आसता. ते खातीर मुळाकच तें आमचें ज्ञान दशीत करता. ज्या रुपांत पराय 
जगाचो आमकां अणभव जाता ती ह्या तत्वमीमांसेच्या भ्रमाची देण आसा. ते वेव्हारीक 
सत्तेक परमार्थीक सत्ता मानता. ताका आपल्या अधिश्‍्ठाना परस, म्हळ्यार, ब्रह्मा परस 
वेगळी भावना नासता.? म्हळ्यार, उंचेल्या दृश्टीकोणा प्रमाण वेव्हारीक वस्तू लेगीत 
“केत रुपकार आसतात. ह्याच अर्थान अद्वैत जगाक मिथ्या ज्ञान (खरें न्हय) मानता 
' वेदांतपरिभाशा, पृ. १०२ इत्यादी. 
* सांख्य-योगाच्या मता परस उरफाटें, जातूंन जीव निर्माण करपी तत्व स्वतंत्र रुपान सत्य आसा. 


SNS SSNS. 
आनी ब्रह्माक एकमाज्ञ सत्य मानता. अशे तरेन अव्दैतांत सत आनी मिथ्याची धारणा 
सापेक्ष आसा, आनी खंयच्याय ज्ञानाचो उल्लेख केले बगर वा संदर्भ दिले बगर ताचो 
न्याय निवाडो करून ते सत वा असत आसा हें सांगप सामकें चूकीचे आसा. ह्याच 
कारणा खातीर आमी वयर सत्याची परिभाशा करताना ती एक विशिश्ट पांवड्या वयली 
सत्ता, म्हळ्यार वेव्हारीक सत्ता आसा अशें सांगलां. पूण खरेंपणी हें सत्य लेगीत खरें 
न्हय. फकत अव्दैता नुसार मिथ्या ज्ञान फकत काय प्रमाणानच मिथ्या आसा ही गजाल 
आमकां विसरपाक जायना, कित्याक तर तातूंत सत्याचो अंश आसा - देखीक, 'शंख- 
रुप्याच्या” ज्ञानांत शंख आनी जंय तें खरें न्हय अशें आमी मानतात त्या शंखाच्या ज्ञानांत 
लेगीत उचेल्या सत्तेचो तो रुपकार आसा. 


३ 


अव्दैताच्या ज्ञान सिद्धांताची भासाभास करताना ताच्या अस्तित्व मीमांसेचो 
उल्लेख आमी केल्लो आसा. आतां तातूंतले बारीक सारीक गजाली आमी परतून एकदा 
विसकावणी करून सांगतले. पयलीं उल्लेख केल्ल्या तीन तरेच्या सत्ते पैकीं फकत दोन, 
वेव्हीरीक आनी परमार्थीक, सत्ते विशीं अदीक सांगपाक जाय. वेव्हारीक सत्ता सगल्याक 
सारकीं आसता आनी व्यक्तीच्या ज्ञाना परस स्वतंत्र आसता. दरेकाक ताच्या शिमीत शक्ती 
मेरेन आनी ताच्या विशेश सभावा प्रमाण जगाचे ज्ञान जाता देखून वेगवेगळ्या व्यक्तीक 
वेगवेगळे अणभव येतात. पंचदशीन' केल्ल्या स्पश्टीकरणा प्रमाण : एक बापूय घरा पसून 
पयस गेल्लो आपलो पूत जिवीत आसा असो विचार करपाक शकता, पृण खरेतर तो 
मेल्लो आसता. एकच वस्त वेगवेगळ्या मनशा भीतर वेगवेगळी भावना उत्पन्न करता. 
पूण हें जग मनशाच्या अणभवा प्रमाण सामकें वेगळे ना. तांचो एक सामान्य आदार 
आसता अशें सादारणपणान आमी मानतात पूण दोन वा अदीक मनशाच्या स्वप्नांतल्या 
जगाक कसलोच आदार नासता. हेंच वास्तवीक जग आसा, तीच “ईश्वर-सृश्ट' आसा, 
जाल्यार व्यक्तीच्या चेतनेन रावपी जगाक “जीव-सूश्ट'* म्हणटात. जायत्या आत्म्यांक 
आमी आपणायतात हो ताचो सुचितार्थ आसा. तातूंतल्यान जें साध्य जाता तें सिद्ध 
करपाच्या बाबतींतलो दोश सांगपाक आमकां कोण आडावपाक शकना, पूण ताका 
एकमात्रवाद हो एकूच उपाय आसा. तो एक सिद्धांत म्हण बिनतोड आसलो तरी बुद्धीक 
नांवडपी आसा आनी तत्वगिन्यानाच्या बाबतींत हांशें करून घेता. ते खातीर सध्याची 


' ४.२०.३५. 
2 ज्या जगान व्यक्तीचें अस्तित्व आसा तेंच ताच्या बंदेपणाचें कारण आसा, जशें आसा तशे तें जग न्हय. 


पळयात, पंचदशी, ४.३२. 
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भासाभास करताना आमी आत्म्याचें अनेकत्व तर्क करिनासताना मानतले. सामान्य 
अणभवाच्या वस्तूंतल्यान आत्मो वा जीव हातूंन फरक म्हळ्यार तो एकाच काळांतलो 
न्हय तर सासणाचो आसा.' हेर आस्तिक संप्रदाया प्रमाण अद्वैत संप्रदायाचो विस्वास 
आसा. अशे तरेन आमी जे अमर्याद जीव मानल्यात ते काळाच्या सुर्वे सावन म्हळ्यार 
अनादी आसात. सामुदायीक अणभव ज्या वेव्हारीक जगाची साक्ष दिता तातूंत एकवट 
आनी विविधताय दोनय आसता - वेगळ्या आनी बदलपी अणभवा बरोबर सामान्य 
आनी तिगून आसपी तत्व लेगीत आसता. तातूंत नैमित्तीक वेवस्था आशिल्ल्यान ताका 
वेवस्थीत साकल्य म्हणपाक जाता. उपनिषदांतल्या अध्यायानी स्पश्ट केलां त्या प्रमाण 
तातूंत निर्माण जाल्ले वस्तू एका नितीक गरजेचेर आदारीत आसात (पृ. ७९). तातूंतले 
भौतीक आनी नितीक वेवस्था सर्वस्वी निर्णायक नात हातूंन दुबाव ना, पूण ज्ञानान 
जाल्ली प्रगती आनी मानवी संस्थांच्या विकासा बरोबर ते अदीक संख्यात्मक आनी 
स्पश्ट जातात. एक फावटी जगाचे वैश्विक गुण आपणायल्या उपरांत जरी ते सादे आनी 
सगले रुपकार स्पश्ट करपी आसले तरी आमी मूळ सोदतात. तें मूळ वा मायेचें पयलें 
कारण आसून आमचे खातीर भौतीक जगाच्या एकवटाची ती खूण आसा. तातूंत फकत 
विविधताय गर्भीत आसता पूण तातूंतल्यान उत्पन्न जावपी भायलें जग सामकें स्पश्ट 
आसता. तरी लेगीत माया आनी ताच्या कार्या भीतर एक म्हत्त्वाचो फरक आसा. “कार्य” 
शब्दा वयल्यान ते पयलींच्यान आसा हें स्पश्ट आसलें तरी मायेक आरंभ ना. ते खातीर 
जीवा भशेन माया लेगीत अनादि आसा. अशे तरेन जीव आनी माया नव्या तरेची सत्ता 
आसा आनी सदांकाळच्या वस्तू परस वेगळी आसा. पूण ब्रह्मा वा परम सत्ते सारकों ती 
काळाशी पुराय तरेन संबंदीत ना. 


वेव्हारीक वस्तूंचे जग व्यक्तीच्या ज्ञाना परस स्वतंत्र आसता अशें म्हणटात. 
पूण पयलीं उल्लेख केल्ल्या सिद्धांता नुसार (पृ. ५४) जें किंतें आसा तें स्वता बुद्दीन ना तर 
ते बुद्दी खातीर आसपाक जाय. वेव्हारीक जगाक खंयच्या तरी बुद्दीचेर निंबून आसपाक 
जाय, ना जाल्यार त्या म्हणण्यांक अर्थ उचो ना. जर अशी तिगून रावपा सारकों चेतना 
आसली तर संतोस दिवपा सारकीं ताची विशेशताय आसपाक जाय. जगाचें कार्य चलता 
तो मेरेन तांचे अस्तित्व आसपाक जाय. म्हळ्यार तें अनादि आसपाक जाय. ताका पुराय 
जगांतल्या वस्तूंचो ज्ञातो जावपाचो आसता देखून ताका जीवा भाशेन मर्यादीत चेतना 
नासता. इतलेंच न्हय तर, ताका जें ज्ञात आसा तें यथार्थ रुपांत आनी प्रत्यक्ष रितीन 
ज्ञात आसपाक जाय. भ्रम आनी मध्यस्थी करून मेळयल्ल्या ज्ञानांक एक वा दसऱ्या 
तरेचे उणाकपण आसता, आमच्या इश्टकल्पने प्रमाण त्या चेतनेन तें आसपाक शकना 


' पळयात, शंकराचे वेदांतसूत्र-भाश्य, २.३.१६ आनी १७. 


ALE , 
म्हळ्यार ताचो अणभव प्रत्यक्ष, पुराय आनी योग्य आसपाक जाय. विश्वाचो तो ज्ञातो 
आशिल्ल्यान पुराय जग विशयाच्या रुपांत ताचेशीं संबंदीत आसा, अब्दैतांतलो तोच 
ईश्वर आसा आनी माया आनी जीवा प्रमाण ती तिसरी अनादि शक्ती आसा. हीं तीन 
तत्वां सगल्या तत्वगिन्यानाचें आनी धर्माचें विशय आसात. चौथें तत्व स्वता काळांक 
मानपाक जाता, तांच्या सांगातान आमी सगले ताचो उल्लेख करतात पूण ताका हेर तीन 
तत्वां भीतर हाडपाक जायना. 


आतां आमी ह्या चार तत्वांचो संक्षेपान उल्लेख करतले, ते वेव्हारीक जगा 
पसून वेगळे नासलें तरी आपले आपूण स्वतंत्र आसतात :- 


(१) जीव :- जीव आत्म्याचे वेव्हारीक रुप आसा. ताच्या स्वरुपा विशीं 
पयलोच विचार केल्लो आसा. जीव जायते आसतात आनी दरेकल्याची खासीयत 
आसता. त्या संबंदान जायत्या गजाली विशीं तांची समजीकाय आसता. जगांत तो 
चैतन्याचें प्रतिनिधीपण करता, पूण तें शुद्ध चैतन्य न्हय. तें सदांच अंत:करणा सारक्या 
भौतीक तत्वाक जोडून आसता. पूण अविद्या ताची खरी सांगाती आसता. तो मायेचो 
अंश आसता आनी माया ईश्वराची सांगाती आसता. पुराय जग मायेचो परिणाम आसा. 
जीव एकंदर आनी सुक्षीम रुपांत जगाचो अंश आसा आनी विशेश अविद्येचो तो परिणाम 
आसा. खरें तर जीवाचे ताच्या शरिरा वांगडा जशें संबंद आसात तशेंच समांतर ईश्वराचे 
जगाशीं संबंद आसतात. हो सांगात सोडून जीव आनी ईश्वर एक आसात. अदीक 
सांगपाचें जाल्यार ते वेगळें नात. “तत्वमसि” चो तोच अर्थ आसा. जीवाक आमी जायते 
आसात अशें मानतान तें वेव्हारीक दुश्टीन. देका जीवाचें विलक्षणपण शरीर आनी 
ज्ञानेंद्रीयांच्या सांगाताक लागून तिगून आसता. दरेक जीव ब्रह्म आशिल्ल्यान स्वरुपांत ते 
एकच आसात. 


(२) माया :- भौतीक जगाचें पयलें कारण माया आसा. तें सांख्य-योगाच्या 
प्रकृती सारके आसा. पूण दोनाय मदीं म्हत्वाचो फरक आसा. आनी तत्वीक दृश्टीन तर 
ते सामके वेगळे आसात. तातूंतल्यान जीवाक रावपा खातीर फकत भौतीक शरीर उत्पन्न 
जावंक ना तर जगातले सगले जड वस्तू उत्पन्न जाल्यात. सादारपणान मायेतल्यांन 
उत्पन्न जावपी सगले वस्तू आमी सत मानतात, पूण खरें तर तांका सत वा असत 
म्हणपाक जायना. ते दृश्य आशिल्ल्यान तांका खंयच्याय परिस्थितीन असत मानपाक 
जायना, पूण सोशांच्या शिंगा सारके जे सामके असत आसात ते फकत शब्द आसात. 
ते जड आशिल्ल्यान आनी त्या सत्तेचेर निंबून आशिल्ल्यान तांका सत लेगीत मानपाक 
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जायनात. निमणें सत वा असत (सदसद्धि-लक्षण) आसपी ही खाशेलकाय अणभवाच्या 
वस्तंक विलक्षण करता. ते खातीर सभावीकपणान तीं मायेन लेगीत आसपाक जाय 

तीं कितें तरी आसा वा कांयच नात, देखून तांका मिथक अशें म्हणटात. ह्या सिद्धांताचे 
टिकाकार मानतात तशें ते अडेचे ना, फकत ते निमणे ना. दुसर्‍या शब्दांत सांगचें जाल्यार 
तांची सत्य परिस्थिती सापेक्षी आसा आनी ब्रह्माच्या वयल्या स्थितीची तुळा केल्यार 
आभासी म्हणपाक जाता. अशे वस्तू उत्पन्न करपाच्या बाबतींत माया सामान्य भ्रम 
उत्पन्न करपी अविद्ये सारकीं आसा. ते खातीर विश्व रुपी भ्रम उत्पन्न करपी धनी अशें 
तांचे वर्णन करतात. हे बाबतींत पुराय तरेन वास्तवीक आसपी सांख्य योगाच्या प्रकृती 
परस वेगळो आसा. 


(३) ईश्वर :- माया भौतीक जगाचें मूळ स्रोत अशें आमी म्हणिल्ले आसा. 
पयलीं सांगिल्ल्या काय कारणा खातीर ती विश्व साक्षीचेर पुराय तरेन निंबून आसता 
तशेंच ती एकटी कायच करपाक शकना. ते खातीर दोगांयची बरोबर गणती करून 
जगाची उत्पत्ती जाता. पुराय भौतीक जगाक ताच्या भीतर प्रकट करपाक जंय प्रकृतीच्या 
स्व॑य-स्फू्तीची गरज आसा थंय लेगीत सांख्य योगाशीं तांचे मतभेद आसात. हें रुप 
वा चैतन्या बरोबर माया जगाचें कारण आसा. अव्दैतांत तोच ईश्वर आसा. वा किंचीत 
दुसरे तरेन सांगला तशें माया ईश्वराची सभावीक शक्त आसा, तातूंतल्यान ती नांवाची 
विविधताय आनी रुपां उकती करता.' तेंच परी तो जगाच्या विविधताये पेल्यान लेगीत 
पळयता. ताच्या मूळसाक आशिल्लो एकवट पळोवपाक आमकां अपेस येता पूण 
ताच्या दृश्टींतल्यान ते चुकाना. जरी ईश्वरान निर्मिल्ले जग ताच्या भोंवतणी न्हय तर 
ताच्या भीतर आसले तरी त्या शक्तीच्या प्रयोगांतल्यान दुसऱ्या तरेची बुद्दी निर्माण जाता. 
ते खातीर मायेक आत्म-चेतना वा आत्म-निश्चयाचें कारण मानपाक जाता. जंय वेगळेपण 
नासता थंय ती वेगळेपण हाडता. ह्या अर्थान माया जगाचे मूळ कारण जावपाक शकना, 
पूण ती ईश्वराक ताच्या भितरलें अस्तित्व जागोवपाक सहाय्यक थारता. माया सामान्य 
भ्रम निर्माण करपाचें तत्व आसा, ज्ञानाच्या अभावा परस ती अदीक आसा. 


ते खातीर ती ताचे सारक्या सादारण भ्रमाचें मूळ कारण आशिल्ल्या अविद्ये प्रमाण 
आसा. दिसता त्या जगाचें ती मूळ कारण आसा हें तथ्य ती हयकारी आसा हें सिद्द करता. 
अविद्येशी सारकेंपण आशिल्ल्यान आवरण आनी विक्षेप ताचे दोन शक्ती आसात. 
विक्षेप-शक्तीतल्यान ती नाम-रुपाच्या जगाची येबजण करता. आवरणाचे काम सत्तेच्या 
एकवटाक गूढ करप आसा, पूण तो एकवट ईश्वरा पसून लिपून रावना देखून मायेची 


' पळयात, वेदांतसूत्र, १.४.३, शंकर भाश्य. 
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आवरण शक्ती ईश्वरा मुखार शक्तीहीन आसा. जड चेतनेक लिपवपाक जायना. 


तशें जाल्यार जीव आनी ईश्वरा भीतर व्हडलें अंतर पडतलें. खरें तर तेंच जीवाचें बंदेपण 
आनी ईश्वराचे मुक्त जावपाचें कारण आसा. माया आनी अविद्येच्या आवरण शक्तीतल्यान 
प्रभावीत जांवन जीव विविधतायेक सत मानपाक लागता, आनी त्या विश्वासा बरोबर 
पयलीं उल्लेख केल्ल्या प्रमाण विश्वा संबंदीच्या ताच्या अर्दकुट्या ज्ञाना खातीर दुख्खाचो 
माग ताका घेवचो पडटा आनी ती भोगचीं पडटात. जीव ज्या शरीराच्या बंधनान आसता 
ताका तो आपलें मानता आनी हेर जगाक पुराय तरेन भायलें मानता. जगाच्या इल्ल्याशा 
कुडक्या खातीर ताचे आवडी-नांवडी थारतात आनी दुसऱयां विशीं उदासीनतेचो भाव 
निर्माण जाता. ताचे उलट आमच्या इश्टकल्पने प्रमाण ईश्वरा भीतर अशे तरेची आवड 
नांवड आसपाक असंभव आसा. तो पुराय जगाशी तादात्म्य दाखयता. जीव आनी शरीरा 
भीतर आसता तशी ही आत्मो आनी अनात्म्या भीतरली घुसपावणी (असाध्य) न्हय तर 
आत्मो आनी अनात्म्या भीतर परत परत दिसपी खर्‍या स्वरुपाचो परीणाम आसा. निमणें 
अव्दैता नुसार नितीक आदर्श जीवाच्या संकुचीत दृश्टीकोणाच्या जाग्यार ल्हवू ल्हवू 
ईश्वराच्या दुश्टीकोणाक आपणायता आनी ताचे हितसंबंद जगाचे जातात.' “म्हजो आनी 
तुजो विचार फकत अल्प बुद्दीचे करतात, ताच्या उलट उदार बुद्दीच्या लोकांक पुराय जग 
एक घराबो आसता.” 


सादारणपणान अशें तरेच्या धारणेची दोन तरानी विभागणी करपाक जाता, ते 
खातीर ताका फकत ईश्वर न्हय तर सगुण ब्रह्म लेगीत म्हणटात. ईश्वराची धारणा व्यक्तिगत 
आशिल्ल्यान अद्वैत धर्माचो आदर्श - सर्वज्ञ, सर्वशक्तीमान, आनी जगाचो निर्मातो, 
राखण करपी आनी नाश करपी आसा, अशें मानपाक जाता. सगुण ब्रह्माची धारणा 
व्यक्तिगत नाशिल्ल्यान अद्वैत तत्वगिन्यानाचो आदर्श, म्हळ्यार, विश्व वेवस्थेचें कारण 
मानपाक जाता. जेन्ना आमी विश्वाक परम ज्ञाताच्या दृश्टीन पळयतात तेन्ना जीवाच्या 
दुश्टीन जे दोन सत्ता आसतात ताच्या जाग्यार फकत एकच सत्ता उरता, आनी ती 
अदभूत वा प्रतिभासीक आसता. ईश्टकल्पने प्रमाण ईश्वराक जें कितें ज्ञात आसा आनी 
अणभवाच्या वेळार जें कितें ज्ञात जाता ताचो खंयचोच अंश चड वेळ तिगून रावाना. ह्या 
अर्थान ईश्वराक शाश्वत स्वप्ना पळोवपी म्हणपाक जाता. पूण त्या मोह मायेन तो आडखून 
आसा अशें आमी म्हणपाक जायना. जर ताका आपूण जगा पसून वेगळो आसा हें ज्ञान 


। पळयात, छांदोग्य उपनिषद, ३.१४.१ आनी वेदांतसूत्र, १.२.१-८ चेर शंकराचें भाश्य. 
° अर्यं निजः परो वेति गणना लघुचेतसाम 
उदारचरितानां तु वसुदैव कुटुंबकम. 
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ना वा सत्याच्या खंयच्याय रुपकारा विशीं ताका म्हायती ना तर तो मोहग्रस्त आसा अशें 
म्हणपाक जाता. ईश्वरा भीतर आशिल्लो एकवट प्रत्यक्ष स्वरुपांत दिसता आनी फकत 
कल्पनेतल्यान ताका विविधताय दिसता, ह्या अर्थान ईश्वराचे प्रतिभासीक अशें वर्णन 
करतात. शंकराच्या मता नुसार पुराय भायलें जग असत आसा अशें जेन्ना टिकाकार 
म्हणटात तेन्ना तें जगाचो ईश्वराशी जो संबंद आसा तो जगाच्या आनी जीवाच्या 
संबंदाकन वेगळो आसा ह्या म्हणण्या लागीं दुर्लक्ष करपा सारके आसा. ईश्वराक जग 
प्रतिभास आसा हातंन दबाव ना, पृण आमकां आमचे भितरलो एकवट समजून येयना 
देखन आमचे खातीर तो प्रतिभास न्हय. जो मेरेन आमी तशें करीनात आनी जो मेरेन 
आमी आमच्या नवीन विस्वासा वयलें पड़बिंब प्राय तरेन काडून उडयनात तो मेरेन 
जगाचे परमार्थीक स्वरूप कितेय आसलें तरी आमकां जगाक सत्य मानरचेंच पडटा. 


(४) काळ :- काळ एक सत्ता आसा आनी ती हेर सत्तेच्या भायर आसा अशें 
आतां मेरेन आमी गृहीत धरलां. खरें तर तो ब्रह्म आनी मायेचें स्वरुप दाखोवन दिता 
तांच्या भितरलें फकत ब्रह्म पुराय सत्य आसा, माया न्हय. म्हळ्यार, काळ विलक्षण 
आसा. त्या दुश्टीन अव्दैताचें अंतरिक्षा संबदांतलें मत दिवप गरजेचे आसा. अंतरिक्ष 
मायेचो फांटो आसा आनी निर्माण जाल्ली ती पयलीं वस्त आसा.' ते खातीर अद्वैत काळ 
आनी अंतरीक्षाक एकाच मुळावणेन बसयना. कारणता सिद्धांत धारणेच्या बाबतींत ते 
पयलींच्यान सक्रीय आसात, पूण काळाच्या बाबतींत तशें ना. जर उत्पन्न जाल्ले सगले 
वस्तू अंतरिक्षान आसात तर अंतरिक्ष फकत काळा मदीं आसा. जीव, ईश्वर आनी माया 
हांचें पैकीं कोणच काळ वा अंतरिक्षा मदीं नात. 


वेन्हारीक दृश्टीकोणांतल्यान तें अव्दैताचें मूळ तत्व आसा. उपनिषदांतल्या 
अध्ययान सांगिल्ल्या प्रमाण लागीं लागीं तशीच ती गजाल आशिल्ल्यान ब्राह्मणा 
संबंदातलेँ बारीक सारीक तपशील सांगपाची हांगा गरज ना. हीं तत्वा तांच्या पसून 
वेगळीं नात. तीं परस्पर संबंदीत आसात आनी तांच्या येवजणीतल्यान एक पद्दत तयार 
जाल्या. तातूंत काळाचो आसपाव केल्ल्यान तांका गती प्राप्त जाल्या. पूण ही धारणा 
सासणाची मानल्यार ती संतोस दिवपी आसा काय किंते?. हो विचार करपा सारको 
प्रस्न आसा. अव्दैता नुसार तांचो आमी वेव्हारीक धर्माच्या वा तर्कीक तत्वगिन्यानाच्या 
दृश्टीन विचार केलो तरी तीं तितलीं संतोस दिवपी नात. 


(१) जर ताका धर्मीक आदर्शाच्या रुपांत पळयलें तर एक फामाद कठीणाय 


उप्रासंक शकता - ती म्हळ्यार ईश्वराक शुभ आनी सर्व शक्तीमान मानल्यार भौतीक 
। तैत्तिरीय उपनिषद, २.१. 
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आनी नितीक पातकाच्या हाजिरीन मेळ सादपाक आयिल्ली कठीणाय.' वायट काम 
देव वा ईश्वराच्या दृश्टीन न्हय तर आमचे दृश्टीन आसा अशें जरी वयर स्पश्ट करून 
सांगिल्लें आसले तरी लेगीत ईश्वराची प्रतिश्ठा पुराय तरेन व्यापक जायना. देखीक, 
ईश्वरान सृश्टीची निर्मणी कित्याक केल्या हें समजून येयना. ईश्वराचें हें प्रयोजन मानप 
म्हळ्यार ताचें कसलें तरी उदिश्ट आसा अशें दिसता आनी थंयच ताच्या पुर्णत्वाक 
प्रस्नचिन्न लागता. हें उददिश्ट न्हयकारप आनी ताच्या मूळ सभावाक सूश्टीचो संबंद 
जोडप वा खंयच्याय आकस्मीक उरबेचें फळ मानप म्हळ्यार ईश्वराक स्वंयचलीत 
बा ताच्या मनाच्या लहरी प्रमाण मानपा सारकें आसा, तशेंच दोनय वाटेन ताच्या 
सर्वज्ञानाशीं तडजोड करप आसा. सर्वसादारणपणान ईश्वरवादी सिद्धांतान आसा तशें 
अव्दैतान लेगीत निरसन आसा. मनशा मुखार ईश्वराचे हे तरा स्रेश्ठ थारावपाच्या वेळार 
ते धर्मीक बुद्दीच्या मनशाचेर प्रभाव घालतात. पूण ते नाम आनी रुपाच्या अविद्येचेर 
आदारून आशिल्ल्यान ते निमणे नात अशें शंकराचें म्हणणे आसा.” दुसऱ्या शब्दान 
सांगचें जाल्यार हें तरेचें निरसन करून ती समस्या सोडवपाक सोदता आनी सापेक्ष जगान 
बांदून दवरता. सापेक्षांचें सत्व पुराय स्पश्टीकरण करपा खातीर आपले भायले विशय 
दाखोवन दिता देखून ईश्वरवादी धारणेक निमणी मानपाक जायना. 


(२) आमी जेन्ना ताका तत्वगिन्यानाच्या दृश्टीन पळयतात तेन्ना लेगीत तशाच 
निश्कर्शार पावतात. देखीक, वेगवेगळ्या तत्वांक एका वेवस्थेंत बांदपाचो संबंद परिक्षे 
वेळार स्पश्ट जायना. पयलीं आमी तातूंत जीवाचे स्थान पळयतात. ह्या सिद्धांता प्रमाण 
जीव अनादी आशिल्ल्यान आनी सगुण ब्रह्म लेगीत अनादी आशिल्ल्यान दोनायचो 
संबंद अनादी आसपाक जाय. तें निश्चीत आसा, पूण ह्या संबंदाचें स्वरुप कितें?. सगूण 
ब्रह्म अपूर्ण अणभव घेतिल्ल्या जीवा प्रमाण नाशिल्ल्यान ती स्वरुपताय न्हय. तशेंच तो 
सगल्यांचो संचय न्हय. तशें केल्यार तो फकत व्यक्तीच्या अणभवाचो संचय जाता. तो 
पुराय जगाची विसकावणी करपाक आदार जावपाक शकता देखून अखंड अणभवाची 
गरज आसा. सांगपाचें म्हळ्यार, खंयचोय जीव वा तांच्या पुर्णत्वा बगर सगृण ब्रह्माची 
कल्पना करपाक जायना. तशेंच तांका सामकें वेगळें वा भायलें म्हणपचो विचार करप 
लेगीत अशक्य आसा. तांच्या भीतर व्यक्तीगत संबंद आसपाक शकना, तो पुराय 
वेवस्थेचें वर्णन करपाक गरजेचो आसा. अशें तरेचो तर्क सगुण ब्रह्म आनी तातूंतल्यान 
उत्पन्न जावपी भौतीक जगाच्या संबंदाक लेगीत लागू जाता. फकत जीवाच्या उलट 


' वेदांतसूत्र, २.१. ३४-६. 
° त्याच जाग्यार, ३२-३. 
3 पळयात, सूत्र ३३ चेर सगलें भाश्य. सूत्र ३४ चेर भामतीची टिका लेगीत पळयात. 
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भौतीक जग उत्पन्न जाल्ल्यान ताका आरंभ आसा, पूण तें अनादी न्हय.' कार्य आनी 
तांचें कारण एक नाशिल्ल्यान तें समीकरण न्हय, तशेंच त्या अवस्थेंत ताका कार्य आनी 
कारण मानपाक जायना देखून तो वेगळेचार लेगीत न्हय. 


हो भेदभावाचो संबंद आसा अशेंय दिसपाक शकता. अव्दैती ह्या संबंदाक 
स्व-विसंगती म्हणटात. अद्वैत ग्रंथानी ताची बरीच भासाभास केल्ली आसा.” आतां 
तशी विसकावणी करून भासाभास करप शक्‍य ना, ते खातीर फकत तांचे मुखेल गूण 
सांगून आमी समाधान मानतले.' म आनी न हे दोन वस्तू आसात आनी तांच्या भीतर 
भेदभावाचो संबंद आसा अशें मानून चलात. आतां तांचे भीतरले कोणच एकेच तरेचो 
वा वेगळो आसपाक शकना. तशें आसल्यार म न आसा आनी नाय बीं. तशेंच न म 
आसा आनी नाय बीं. तें विसंगतीच्या नियमा विरुद आसा. खर्‍्यानी जेन्ना दोन वस्तू 
वेगवेगळे आसतात तेन्ना ते एक आसपाक शकनात. विसंगतीचें दोनय बाजू आमी सत 
मानपाक शकनात. पूण जरी तातूंत उणेपण आसले तरी अणभव ताची खात्री दिता, आनी 
फकत अणभवच मार्गदर्शक आशिल्ल्यान ताका मान्यताय दिवचींच पडटा (पृ. १२०). 
हे तरेचो तर्क करप म्हळ्यार विचारांक अमान्य करपा सारके आसा अशें अब्दैतींक 
दिसता. वस्तूंच्या बाबतीतलें सत्य निश्चीत करपाक निमणें अणभवाचेरच निंबून रावचें 
पडटा अशें ते मानतात. पूण अशें आसलें तरी अणभवाच्या अर्थाच्या त्या अवस्थेंत 
शक्य आसल्यार परतून परिक्षा घेवपाक आनी अणभव स्पश्ट स्व-विसंगत दिसल्यार 
ताची नव्या तरेची व्याख्या करपाचें ते सोडीनात. अणभवाची माहिती खंयच्याय 
परिस्थितीन तर्कोक सत्य म्हण आसा तशी स्वीकार करपाक आमचेर चेपण हाडीना. 
ताचे फुडें जर तर्काच्या दृश्टीन सादारण अणभवाच्या बाबतींत विचारवंत सहमत 
आसात अशे मानलें तर सामान्यपणान अणभव येतात ते वेळार तांच्या तपशीला विशीं 
दुबाव घेवपाचें कसलेंच कारण ना, तरी लेगीत विचारवंत सहमत जातात त्या तरेचो हो 
प्रस्न न्हय. वास्तववादी नैयायिक लेगीत सत्याक तें स्व-विसंगत आसा हें मानचें पडटा 
म्हण अशा बाबतींत हो नवो संबंद समवाय आसा अशी कल्पना करतात हेय आमी 
जाणात. ते खातीर जो किंतें सामान्य अणभवाचो निर्णय आसा तो आमी मानून घेतात, 
खंयच्याय प्रकारांत परिक्षा करचें बगर मानून घेवपा सारकीं ही गजाल न्हय. जर प्रत्यक्ष 
रितीन म आनी न वेगवेगळे ना तर तांच्या लक्षणांतल्या माध्यमांतल्यान - तातूंतले काय 


' जर आमी दिसत्या त्या जगाच्या बदला ताचें मूळ आशिल्ल्या मायेक घेतलें तर ते संबंद अनादी 
आसात. 

* पळयात, बृहदारण्यकोषनिषद्‌-वार्तिक, ४.३, शोक १६३७-१७८७; भामती, १.१.४. 

* पळयात, इश्टसिद्धी (गायकवाड ओरीएन्टल सिरीज), प. १८-२२. 
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एकेच तरेचे आसास आनी काय वेगवेगळे आसात _ असो विचार करपाक जाता. अशें 
तरेन म आनी न चीं एक वा अदीक लक्षणा समान आसात अशें म्हणपाक जाता, तांका 
आमी अ अशें दाखोवपाक जाता, तेंच परीं जीं वेगळी लक्षणा आसात तांका अनुक्रमान 
क आनी ख म्हणपाक जाता. ह्या व्याख्ये प्रमाण जीं लक्षणा समान आसात तीं वेगळ्या 
लक्षणा पसून सामकों आगळीं आसात. तरी लेगीत ह्या लक्षणा खातीर म आनी न हे 
वस्तू एक सारके आसात, तेच वेळार वेगळेय आसात. हें स्पश्टीकरण आमची कठीणाय 
सोपी करपाक शकता पण हें निरसन दिखाव्‌ आसा, तें कठिणायेचें फकत रुप बदलता 

ते खातीर म आनी न ची लक्षणा अनक्रमान अ क आनी अ ख अशीं मानल्यात. वस्त 
आनी ताच्या तथाकथीत लक्षणाची फावा तशी व्याख्या करपाक जायना देखन हें तरेचें 
अनुमान आमकां खंयचें खंय व्हरता. जर आमी म आनी ताचें अ क हें लक्षण घेतलें तर 
तांची वळख पटोवपाक जायना, कित्याक तर ते वेळार अ आनी क ह्या दोनाय मदीं म 
एक सारको आशिल्ल्यान अ आनी क मदलें अंतर नाच्च जातलें, आनी तें ना जाल्या 
उपरांत म आनी न मदलो भेदाभेद संबंद लेगीत ना जातलो. अ आनी क म पसून वेगळो 
आसपाक शकना, त्या दशेन ताचें स्वरूप कितेय आसले तरी म चेर तशेंच म आनी न 
च्या संबंदाचेर ताचो परिणाम जावपाक शकना. निमणे म आनी न भीतर फकत भेदाभेद 
संबंदच संभव आसात हें मनार ठसोंवचें पडटा. अशें तरेन म आनी न विशीं व्याख्या 
करताना त्या संबंदातल्या दरेकाची पुर्व कल्पना करतात, आनी तशेंच फुडली वासपूस 
करताना खंयचे कडे पावतांत.' 


ह्या कारणा खातीर अद्वैत सगुण ब्रह्माक आनी ताच्या घटक तत्वांच्या 
संबंदांक विलक्षण म्हळ्यार तादात्म्याचो संबंद मानता, पयलींच्या भागांत सांगिल्ल्या 
अर्था प्रमाण तें समीकरण वा वेगळेपण वा भेदाभेद न्हय. ते खातीर सगुण ब्रह्माची 
धारणा अध्यासान भरिल्ली आसा, आनी ईश्वरा भाशेन ताका लेगीत निमणी मानपाक 
जायना. दुसर्‍या भाशेन सांगचें जाल्यार सगुण ब्रह्मान फकत सत न्हय तर प्रतिभास लेगीत 
सामील आसा, सत्या परस थोडेंभोव तें कमी आसता. तातूंत जो सत्याचो अंश आसता 
तोच अव्दैताचो परमार्थ आसा. एकवट आनी विविधताय संबंदी आसतात देखून हो 
परमार्थ विश्वाच्या विविधायेच्या मुळसाक आशिल्लो एकवट न्हय हें ध्यानांत दवरच्या 
वेळार जतनाय घेवपाक जाय. तातूंतल्या एकल्याक सत मानप आनी दुसरो प्रतिभास 
' जर म आनी न हे दोन वस्तू आसपाच्या जाग्यार प ह्या एकाच वस्तूच्या इतिहासांतले दोन खीण 
आसले तरी स्थिती बदलपा सारकी ना. हो मुद्दो तेन्नाय लागू जातलो, फकत जांका एक सारकी 
लक्षणा म्हणल्यात तीं दसर्‍याच्या बाबतींत एक सारकी आसतलीं पुणून पयलींच्या बाबतींत तीं फकत 
समान आनी वेगळीं पामन 
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आसा अशें मानून सोडून दिवप असंभव आसा. खरें तर दोनय प्रतिभास आसात आनी 
अब्दैताचो परमार्थ ताच्या पेल्यान आसा - ताका लोकोत्तर आदार ना (निर्विशेश- 
वस्तू). तेच खातीर शंकर आपल्या सिद्धांताक एकवट न्हय तर अद्वैत म्हणटा. भेदाभेद 
धारणा कुशीक काडून आनी विशेश करून परिणामी ब्रह्माक आपणावपाचें सोडून शंकर 
ताचो सिद्धांत हेर वेदांतीच्या सिद्धांता पसून वेगळो दवरता. खरेंतर हेर वेदांती भौतीक 
जग आनी जीव ब्रह्मा पसून निपजल्यात अशें मानतात (ब्रह्मपरिणामवाद).' ताच्या मतां 
नुसार हे तरेन ब्रह्म उत्पत्ती करीना तर फकत भास उत्पन्न करता, ताचेर तो पुराय तरेन 
आदारीत आसलो तरी जशें रुपें शंखाक प्रभावीत करता तशें तो करीना. अशें तरेन 
शंकर कारणता सिद्धांताच्या बाबतींत आमकां परिचीत आशिल्ल्या परिणामवाद आनी 
आरंभवादा परस वेगळोच सिद्धांत आपणायता. ताच्या मता प्रमाण कारण आपले भीतर 
बदल करचे नगर परिणाम घडोवन हाडटा. तो विवर्तवाद वा अद्भूत परिणामाचो सिद्धांत 
आसा. त्या सिद्धांता नुसार जगाच्या रुपांत फकत ब्रह्म दिसता. जायत्या जणांच्या 
विचारा प्रमाण तो 'दिकू-काळाच्या विचारांच्या जाग्यार ताचो अणवाद आसा.” जे 
तरेन खंयच्याय मूळ ग्रंथाचें अस्तित्व ताच्या अणभवाचेर आदारीत नासता ते प्रमाण 
ब्रह्माचे अस्तित्व जगाचेर आदारीत नासता. दुसऱ्या प्रकारांत हो सिद्धांत मायावाद म्हण 
फामाद आसा. जर अव्दैतान हो सिद्धांत तपशीलाच्या बाबतींत सभाविकपणान ताचें 
विकसित रुप दाखयता तर पयलीं सांगल्या प्रमाण (पृ. ३१) निश्चीत तो उपनिषदांचेर 
आदारीत आसा. ते खातीर वेदांताक तो अनवळखी आसा ह्या म्हणण्याक कसलोच 
आदार ना. अणभवाच्या स्व-विसंगत जगा फांटल्यान एक तत्वीक सत्ता आसा अशें 
मानून शंकर आपलो सिद्धांत माध्यमिकांच्या शून्यवादा पसून वेगळो दवरता. सगुण 
ब्रह्म आनी ताच्या सापेक्षते भीतर जी विसंगती आसा ती ताका प्रतिभासाच्या पांवड्यार 
धुकलता, ताका तो पुराय तरेन काडून उडयना. जर माध्यमिका नुसार विचारांक सापेक्षान 
तिगून रावपाक असंभव आसा तर शंकराच्या मता प्रमाण शून्यांत तिगून रावपाक 
तितलेंच कठीण आसा. उपनिषद शब्दांची उतरावळ वापरताना अद्वैत फकत नाम आनी 
रुपाक न्हयकार दिता पृण ताच्या भेसान दिसता ताका न्हयकार दियना. एका जाणत्या 
लेखकान म्हणलां तशें अव्दैती तर भेदाक न्हयकार दितात पूण माध्यमिक भेदा बराबर 


। भास्कर सारके काय वेदांती फकत विश्वाक ब्रह्माचो परिणाम मानतात, जीवाक न्हय. 
° {Indian Philosophy, Volume 2, p.570. 


3 अदींमदीं अव्दैती जर परिणामान विस्वास दवरपा सारके शब्द वापरपाक लागले तर ते वेव्हारीक 
दृश्टीकोणातल्यान तशे करतात हें समजपाक जाय. पळयात, वेदांतसूत्र २.१.१४ चेर शंकराचें भाश्य 
आनी १.४.२७ चेर भामतीची टिका. 
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भिद्यमानाचोय (आगळेपण) निशेध करतात.' आमी जाणात तशें सगल्या वेव्हारीक 
वस्तू फांटल्यान एक निमणी सत्ता आसता हें फकत एक म्हणणे न्हय, आमी जो विचार 
करतात तो ताच्या पसून वेगळो नासता, प्रत्यक्षान केल्ली ती निश्चीतताय आसता. जर 
आमी ताका न्हयकार दिलो तर तो न्हयकारच ताची खात्री पटोबन दिवपाक शकता.? 
ताचें स्वरुप नेमकें कितें आसा तें जाणा जावपाक आमकां शक्य नासलें तरी मूळांत 
आमी वळख वेगळी आशिल्ल्यान ताच्या रुपा विशीं दुबाव घेवपाक जायना. 


ह्या निमण्या सत्तेचें स्वरुप किंतें?. पयलींच्या भागांत सांगिल्ल्या प्रमाण 
ताका एक तर वेव्हारीक ज्ञानांत गर्भीत आशिल्ल्या अनंत चैतन्याच्या रुपांत मांडपाक 
जाता वा पुराय अमर्याद सत्तेक मर्यादीत म्हणपाक जाता. तातूंतल्या दरेक तत्वान भास 
जोडिल्ल्यान ती वेव्हारीक तशेंच अद्भूत सत्ता न्हय, ते खातीर ताका शुद्ध रुपांत मांडपाक 
आतां मेरेन अपेस आयलां. अशें वेव्हारीक ज्ञान आनी असली प्रवृत्ती परम सत्तेची 
अभिव्यक्ती आसली तरी खर्‍या अर्थान ताचें प्रतिनिधीपण करीना, आनी हीच गजाल 
सगल्या वेन्हारीक वस्तूंक लागू जाता. ते जरी ताचे पसून वेगळें नासले तरी ते एकटे वा 
एकवटान ताचे बरोबर उबे रावपाक शकनात. ते खातीर परम सत्तेच्या रुपांत ब्रह्माक 
निर्गुण ब्रह्म अशें म्हणटात. सर्वसादारणपणान तो शून्य आसा म्हण ताका निर्गुण ब्रह्म 
मानतात अशें न्हय तर बुद्दी ज्या रुपाची कल्पना करता ती खरें तर ताका लागू जायना. 
आमी जो किंते विचार करतात तो 'दृश्य' आशिल्ल्यान तातूंतलें तत्व “दुक” च्या रुपांत 
प्रस्तृत करपाक जायना. ते खातीर आमच्या परिचयाचे धारणा ताका लागू जायनात. 
देखून ताचें सरळ वर्णन करपाक जायना. तरी लेगीत अप्रत्यक्ष रुपांत भासाचो आदार 
घेवंन ताका दाखोवपाक जाता. भास स्वतंत्र आसना देखून ताच्या पेल्यान आशिल्लें 
स्वरूप सुचीत करता. ह्या अर्थान प्रत्यक्षांतलें सगलें आनी दरेक कल्पना ब्रह्माचो निर्देश 
करतात. उपनिषद त्वम्‌ वा अहम शब्दाचो उपेग करून विशय सुचीत करून आमकां तें 
दाखोवन दिता. हेर शब्दा परस ते वेगळे आशिल्ल्यान ताच्या अस्तित्वा विशीं संशयाचे 
निराकरण करून ताचो विशेश सभाव दाखोवन दिवपाचीं तीं खरीं सूत्रं आसात.” 


जेन्ना अशे तरेचे शब्द तत्‌ वा ब्रह्म सारक्या शब्दांतल्यान तत्‌ त्वं असिः वा `अहं ब्रह्म 
असि हे तरेच्या तथ्यवस्तू सूचक वाक्या भीतर मेळयतात तेन्ना परम सत्ये विशीं खात्री 


' सर्वार्थसिद्धी (तत्वमुक्ताकलाप-सहित) ४.२०. 

° य एंव हि निराकर्ता तदैव तस्य-स्वरुपमः वेदांतसूत्र, २.३.७ चेर शंकराचे भाश्य. 

पळयात, नैष्कर्म्यसिद्धी, ३.१००-३. सगले वस्तू समान रुपान खंयच्या ना खंयच्या तरी रुपान सत 
उकतें करता. ताका जाणपी आत्मो सत्या बरोबर चित्त लेगीत उकतें करता. अशा तरेन अव्दैत सत्याचे 


प्रकार आनी ताचें प्रमाण लेगीत मान्य करता. 
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पटता. तातंतल्यान ध्वनीत जावपी जीव आनी ईश्वराची विशेशणा - जीवाचें बंदेपण 
आनी ईश्वराचे मक्त जावप - परस्पर विरुद आशिल्ल्यान' आमचें मन त्या शब्दांतल्यान 
उकतो जावपी अर्थ सोड़न त्या विशेशणा पेल्यान तांचो आदार आशिल्ल्या “निविशेश” 
वस्त भीतर पावता आनी त्या वाक्यांचो खरो अर्थ सोदता. हीं विशेशणा जीव आनी ईश्वरा 
मदलें मायावी आडखळी आशिल्ल्यान तीं विशेशणा सोडून दिल्यार तांका कसलोच 
अर्थ उरचो ना, हें ताका जोडून सांगपाक जाय. ते बगर लक्षांत दवरपा सारकों गजाल 
म्हळ्यार हांगा आमी एके तरेच्या विशेशणाचें कारण दुसऱ्या विशेशणाक जोड़ीना, तशें 
केल्यार तांच्या मदीं समान रुपांत सत्य आशिल्ल्या काय मतभेदांक अर्थ उरचो ना. ही 
गुंतागुंत पयस दवरपा खातीर आमी जेन्ना दोनाय मदलें वेगळेपण न्हयकारतात तेन्ना 
जीव ब्रह्मा परस वेगळो न्हय असो त्या वाक्याचो अर्थ जाता. 


अव्दैताचो ब्रह्म फकत अनिश्चीत न्हय तर आज्ञेय लेगीत आसा. ज्या खीणाक 
ते बिचारांक विशय करतात ते वेळार ते कर्त्याशीं संबंदीत जातात आनी ते खातीर 
सविशेश आसतात. तत्वगिन्यानाचो खरो उद्देश सफळ जावपाक ईश्वर वा सगुण ब्रह्माची 
कल्पना अपूर्ण आसा अशें मानून ताका न्हयकार दिवप हें ताचे फांटलें दुसरें मुखेल 
कारण आसा, हेर भारतीय तत्वगिन्याना प्रमाण अद्वैत परम सत्तेच्या धारणे विशीं फकत 
तर्क करीत रावप वा सूत्रां मांडपाचो विचार करीना तर ताचें प्रत्यक्ष स्वरूप समजून 
घेवपाचो प्रयत्न करता. सगुण ब्रह्माचो आदर्श विचारांची देण आशिल्ल्यान ती 
विचारांची वस्तूस्थिती आसता. 'वेव्हारीक भेसान” तो ब्रह्म आसा - आमकां दिसता 
तशे तें रुप आसा, तो स्वता आसता तसो तो न्हय. आमी लक्षांत हाडून दिल्या ती ताच्या 
भितरली स्व-विसंगतताय खरी तर ताच्या विचारांच्या संबंदाचो परिणाम आसा. तो 
ज्ञेय ब्रह्म वा ब्रह्म जसो आसा तसो व्यक्त जाता. सगल्या संबंदांक, जातूंत विशय आनी 
हेतू सामील आसात, तो भायर दवरता देखून तो अज्ञेय आसा. पूण अज्ञेय आसलो तरी 
ब्रह्माची प्राप्ती जावपाक शकता. तो विशय आतां आमी मांडतले. 


ब्रह्माचे वर्णन करताना तो निर्गण आसा आनी ते खातीर अनिर्वचनीय 
आनी अज्ञेय आसा अशें जेन्ना उपनिषद म्हण्टा तेन्ना ताचो अर्थ समजून घेताना 
सादूर रावपाक जाय. तो सगल्या तरेन शब्दाच्या पेल्यान आसा. तशें आसा जाल्यार 
उपनिषदांच्या पुराय उद्देशाक अर्थ उरना. न्हयकारी परीभाशेक एकमेव परिभाशा मानली 


' ह्या दोना भीतरल्या अंतराच्या हेर उदाहरणाच्या रुपान जीवाच्या ज्ञानाक मर्यादा आसा, ईश्वर सर्वज्ञ 
आसा, मध्यस्थी केल्यार ईश्वराक जाणा जावपाक जाता, आनी जीवाचें ज्ञान तत्काळ जाता अशें 
आमी सांगपाक शकतात. 
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जाल्यार निर्गुण ब्रह्म शून्य आसा असोच ताचो अर्थ दिसता.' सगलीं वाक्या प्रत्यक्ष वा 
अप्रत्यक्ष रुपांत सत्य सांगतात आनी न्हयकारान गरजे प्रामाण निश्चीत असो सुचितार्थ 
आसता. तरी लेगीत अद्वैत उपनिषदांतल्या 'नेति-नेति' ह्या वाक्यांक गौण स्थान दिता. 
“तत्‌ त्वं असि” हे सारक्या वाक्यांक ते मुखेल स्थान दितात, आमच्या भीतरल्या तत्वांक 
ते निमणी वस्त मानतात. अशे तरेन न्हयकाराच्या वाक्यांचो वेगळो अर्थ काडप न्हय 
तर तत्‌ त्वं असि’ हे सारक्या हयकारी वाक्या बरोबर ताचो अर्थ करप काडप आसता. 
हयकाराचें तें मुळाबें रुप आसा.? म्हळ्यार ब्रह्माक वास्तवीक रुपांत व्यक्त करूंक ना - 
ती भायली अद्भूत गजाल न्हय तर तो आमच्या भीतरलोच साक्षात्कार आसा.) हांगा 
ताचे फकत भावरुप मानचें पडटा अशें न्हय तर आत्मिक रुप लेगीत मानचें पडटा देखून 
न्हयकाराच्या वर्णनाचो अर्थ सामको बदलता. अशे तरेन ब्रह्म सन्मात्र वा निस्स्वभाव 
न्हय. ब्रह्माक अज्ञेय म्हणप म्हळ्यार अद्वैत अज्ञेयवादी आसात असो ताचो अर्थ न्हय. 
सत्याक विशयांतर करपी सगलेंच लागू जाता अशें न्हय पृण तो अती वेव्हारीक - 
सामको अणभवाच्या जगा भायलो न्हय. निर्गुण ब्रह्म सगुणाचो अभाव न्हय तर ताच्या 
रचने भितरलें तें सत्य आसा. सगले तरेच्या अणभवाचे विशय आनी वस्तूचे रुपकार तो 
व्यक्त करता. खरेंतर ताचें स्वरूप स्वंयप्रकाशी आसा, ढगांच्या फांटल्यान लिपिल्लो सुर्य 
आपलें अस्तित्व जशे दाखोवन दिता तसो तो आपल्याक दाखोवन दिता. ताचे रुपकार 
भोवसंख्येन आशिल्ल्यान जाल्ल्या गोंदळा खातीर तो दिश्टी पड़ाना. 


ल्हारां खातीर दऱ्या दिश्टी पडाना तसली ही गजाल आसा. ज्ञानाची वस्तू त्या रुपांत 
आमी घट धरपाक शकानांत हें खरें आसा. पूण ताचो अणभव जावपा सारके दुसरे मार्ग 
आसात. अव्दैताचो जाणविकायेचो सिद्धांत वा ताच्या वेन्हारीक साधनेतल्यान आमीच 
ब्रह्म जावन ब्रह्म जाणपाक शकतात. अणभवाचे अशेय रुपकार आसपाक शकतात, 
ताचे संदर्भ आमी फुडल्या अध्ययान दितले. अणभवाचे हें श्रेश्ठ रुप आमकां सामकेच 
अपरिचयाचें न्हय. असले खीण आयले तरी ते सामकेच दुर्लभ आसतात. जेन्ना आमी 
आमचे शीमे भायर पावतात तेन्ना दुर्लभ आसले तरी कांय खीण अशेय येतात आनी 
। शंकरान म्हणलां तशें (छांदोग्य उपनिषद-भाश्य, ८.१.१), ब्रह्म खऱ्या अर्थान निरुपाधिक आसा ते 
खातीर मंदबुद्धीक शुन्य दिसपाक शकता. ब्रेडलेच्या (Appearance and R९१|।{४, पृ. ३०) 
कथनाशीं तुळा करात, “जें सापेक्ष ना तें विचारा खातीर शून्य आसा, अशें हांव आग्रो करून सांगता.” 
2 पळयात, संक्षेप-शारीरिक, १.२५०-६. 

जर खंयच्याय वस्तूचें न्हयकाराच्या शब्दान वर्णन केलां आनी तातूंतली जाणा जावपी वैशिट्या 
वगळायलीं तर बाकी कांयच उराना असो ताचो अर्थ जाता. ते नुसार “शुद्ध सत शुद्ध शून्य आसा' हो 
विचार अव्दैताच्या हेर रुपांक लेगीत लागू जाता, शंकरान ताका आत्माव्दैता पसून वेगळो करपा खातीर 
सत्ताव्दैत अशें म्हणलां, तो ब्रह्माक सत्ता-सामान्य मानता. पळयात, नैष्कर्म्य-सिद्धि. ३.१०१.१. 
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आमच्याच अणभवाचें ज्ञान आमकां जायना. जंय आत्म्याचो विचार गर्भीत आसता 
थंय आमी फकत सामान्य चेतनेतल्यान पाबानात तर स्पश्ट आत्म-चेतनेल्यान लेगीत 
पावतात, विचारांचो अणभव थंयच विलीन जाता. दीर्घकाळ अभ्यास करून जे किंतें 
अस्तित्वांत आसा तातूंत आपणांक अणभवप आनी निमणे त्या अवस्थे पेल्यान वचपाक 
जैतवंत जावप वा भायलें जग आनी स्वताक विसरून साक्षात ब्रह्माच्या स्थितीन वचपाची 
ही स्थिती त्या साधूच्या स्थितीचें पयलें रुप आसा. अद्वैत सिद्धांताच्या सिद्धतायेचो हो 
भाग आसा. 


अशें तरेन तत्वगिन्यानाची निमणी वस्तू जावपाक जर सगुण ब्रह्माचो आदर्श 
अपुरो आसा तर ताका निरुपेगी थारावपाची चूक करपाक जायना. अब्दैताक ताचो 
उद्देश प्राप्त करपाच्या दृश्टीन जें सामकें गरजेचें आसा तें प्राप्त करपा खातीर साधक ताचो 
जल्मजात दोश पयस करून नितीक आदर्श कशें तरेन प्राप्त करता हें आमी आतांच 
पळयलां. अव्दैतान आपणायल्ल्या त्या प्रणालींतल्यान स्पश्ट जाता त्या प्रमाण शुद्ध 
सिद्धांतीक दृश्टीन तें सामकेंच मोलादीक ना अशे न्हय. ही पद्धत मनशाच्या अणभवा 
परस थोडेंभोव वेगळ्या जगा पसून सुरवात करता आनी ताच्या आदारान सामान्य जगाचो 
सोद लायता हें आमी जाणात. ते उपरांत तातूंत दिसपी वेगळेपणाची वेवस्था लावन 
ती एकवटा मेरेन पावता. विविधतायेन एकवट दाखोवपी हें जग वयर मानून घेतिल्ल्या 
कारणा खातीर एक भास आसा अशें सिद्ध जाता देखून त्या उपरांत अद्वैत त्या आत्म्याचो 
निश्कर्श काडून त्या भासाच्या पेल्यान आशिल्ल्या एकमेव सत्याचे रुप दाखयता. जर 
आमकां खात्रीन अब्दैताच्या परमार्थान पावपाक जाय तर पयलीं सादारण अणभवातली 
विसंगतताय आनी दोश पयस करून कमीत कमी सगुण ब्रह्माच्या आदर्शान सुचीत 
केल्ल्या आभासी वेवस्थे मेरेन पावपाक जाय. सगूण ब्रह्माच्या रुपांत जें एकीकरण 
जाल्ले आसा ताचे बगर वा दुसरे तरेन सांगचें जाल्यार जीवाच्या अविद्येचें मायेच्या 
रुपांत जे सार्वत्रिकीकरण जाल्लें आसा ताचे बगर व्यक्तिनिश्ठवादान वचून विश्वाचे रुप 
एक खाजगी प्रदर्शन जावपाचें, तशे जाल्यार व्यक्तीच्या चेतनेन जें कितें आसा ताची 
कल्पना करपा सारके कसलेच कारण उप्रासना. ते नुसार सगुण ब्रह्माची अव्दैतान जी 
टिका आसा ती निरुपेगी न्हय तर त्या धारणेक तत्वगिन्यानाचो उद्देश जावपाक कशी 
अयोग्य आसा हें दाखवपाच्या दृश्टीन आसा.' ताचें मोल फकत वेव्हारीक उपेगाच्या 
शीमे मेरेन आसा - वेव्हारीक उपेग तत्वीक प्रामाण्याचेर आदारीत आसपाकच जाय 
अशे न्हय. अव्दैताच्या ह्या सामान्य धारणेक तें सामकें जुळटा. अब्दैताची फामाद दोट्टी 
शिकवण ह्याच वेगळेपणाचेर आदारीत आसा - पर-विद्येचो (उच्च विद्या) विशय निर्गुण 


' पळयात, शंकराचे छांदोग्य उपनिषद-भाश्य, ८.१.१. आनी कल्पतरू, १.१.२०. 
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ब्रह्म आसा आनी अपरा-विद्येचो (ल्हान विद्या) विशय सगुण ब्रह्म आसा. 
डू 


शंकराच्या मता प्रमाण मोक्ष आत्म्याचे स्वरूप आसा, नव्यानूच प्राप्त करपा 
सारकीं ती अवस्था न्हय, देखून सादारण अर्थान तो प्राप्त करपा विशीं चुकूनच उलोवणी 
जाता. मोक्ष प्राप्त करप म्हळ्यार जीवाचो सहज सभाव समजून घेवप, पूण कांय वेळा 
खातीर तो तें विसरून वता. “तत्‌ त्व असि” (तो तू आसा), “तत्‌ त्वं भव’ (तो तू जा) 
अशें उपनिषदांन वाक्य आसा. त्या विशीं एका राजकूमाराचें सादारण उदाहरण दितात. 
ल्हानपणान राजकुमाराचें पालनपोशण शिकाऱ्याच्या घरा जालें, पूण उपरांत तो राज 
घराण्यातलो आसा अशें कळलें.' ही नवीदाद न्हय. तो पयलींच्यान राजकुमारच 
आशिल्लो, आतां फकत ताका तो राजकुमार आसा अशें कळलें. सुर्य गिराण आनी चंद्र 
गिराणाचें उदाहरण दिवंन तें बऱ्या तरेन समजावपाक जाता. चंद्र ग्रहणा वेळार सुर्य आनी 
चंद्रा मदीं पृथ्वी येता, देखून सुर्याचो उजवाड चंद्रा मेरेन पावाना. जेन्ना गिराण सोंपता 
तेन्ना ताचो काळखांत आशिल्लो भाग परतून प्रकाशीत जाल्ल्यान चंद्राच्या अवस्थेंत 
बदल जाता. ताचे उलट सुर्य गिरणा वेळार सुर्य पयलीं भशेत आशिल्लो तसोच उरता, वा 
ताचे उपरांत लेगीत उरपाक शकता. ताका गिराण लागिल्ल्या भशेंत दिसता पूण चंद्र मदीं 
आयिल्ल्यान तो वास्तवांत आसा तसोच दिश्टी पडाना. त्या प्रमाण सुर्य परतून प्रकाशीत 
जालो म्हण ताच्यान कसलो बदल जाला अशें न्हय, फकत मदीं आय्िल्लो चंद्र पयस 
गेला आनी ताचें वास्तवीक रुप दाखोवपी बाधा पयस जाल्या. अशें तरेन अव्दैताच्या 
मोक्षान लेगीत खरेंपण लिपवपी बाधा पयस करपाची गरज आसा, थंय जें शासन आसा 
तें फकत परिणाम घडोवन हाडपाक. ते खातीर मोक्ष प्राप्ती करपाची गजाल आमी फकत 
न्हयकाराच्या अर्थान वा अप्रत्यक्ष रितीन घेवपाक जायना. वेव्हारीक जीण पुराय तरेन 
अध्यासाचो परिणाम आसा, ते खातीर अज्ञाना सारकों बाधा पयस करपाक जाय. 
उरफाट्या ज्ञानातल्यान अज्ञान पयस जाता. तें अज्ञान पयस करपा खातीर ज्ञान प्रत्यक्ष 
वा साक्षात्कारी आसपाक जाय . ब्रह्माशीं ताणें आपली वळख दाखोवपाक जाय. अशी 
वळख विसरप म्हळ्यार संसार. मोक्ष प्राप्त करपाचो एकमेव उपाय म्हळ्यार अशें तरेचें 
ज्ञान प्राप्त करप. नितीक पुर्णता वा धर्मीक करणेन मोक्ष प्राप्त जायना. ताका सदाचार आनी 
भावशुद्धी गरजेची आसाच पृण ती ज्ञान प्राप्त करपाक आदार करता", मोक्ष प्राप्ती न्हय. 
म्हळ्यार, नितीक दुश्टीन जो अशुद्द आसा तो मोक्ष प्राप्त करून दिवपी ज्ञान मेळोवपाक 


। बृहदारण्यक उपनिषद, २.१.२० चेर शंकराचें भाश्य. 
> वेदांतसूत्र, ३.४.२६. 
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गंभीरतायेन प्रयत्न करचो ना. एक फावट ज्ञान प्राप्त जाल्या उपरांत अज्ञान स्वताच पयस 
जाता. आनी अज्ञान पयस जाल्या उपरांत आत्म्याची जी सहज सुंदरताय दिसता ताकाच 
मोक्ष म्हणटात. दसरे भाशेन सांगचें जाल्यार मोक्ष प्राप्ती खातीर नितीक वाड आनी धर्मीक 
वळण गरजेचे आसा पण तें जाय तितलें ना. शंकरान मांडिल्ल्या कर्म-सिद्धांताचो होच 
अर्थ आसा. जीवनमुक्तीची धारणा संसार आनी मोक्षाच्या असल्या धारणेचो परिणाम 
आसा. बंदेपणांतल्यान मुक्त जावपाचो ज्ञान हो एकमेव उपाय आसा तर ताची प्राप्ती 
जाल्या उपरांत मुक्ती प्राप्त जातली, आनी ह्याच लोकांत आनी ह्याच जिवीतांत ताची 
प्राप्ती असंभव करपाक मनशाच्या अंतकरणाक वा भौतीक शरीराक कसलीच गजाल 
उरची ना. 


हे साधना दोन पांवड्यार करपाक जातात - मुळाव्या पांवड्यार अव्दैताचो 
गंभीरतायेन अभ्यास करून पात्र जावप, आनी दुसऱया पांवड्यार आत्म लाभा खातीर 
वेदांताचो अभ्यास करप. तातूंतली पयलीं साधना गीतेच्या अध्यायांत सांगिल्ल्या प्रमाण 
कर्मयोगा परस वेगळी आसा. ताचो उद्देश वैराग्य प्राप्ती आसा. दुसऱ्या साधनेन श्रवण, 
मनन आनी निदिध्यासन आसा. ते विशीं उपनिषदांच्या अध्यायांत स्पश्टीकरण आसले 
तरी ताची व्याख्या करताना जे नवीन गजाली सांगल्यात ताचेर ध्यान दितना ते परतून 
एकदा समजावन सांगपाक जाय. 


(१) श्रवण :- ज्या गुरूक सत्याचो साक्षात्कार जाला त्या गुरूची मजत घेवन उपनिषदांचे 
शिकप आनी ताचेर भासाभास करप म्हळ्यार श्रवण. तातूंत दोन गजाली दिसतात. पयलीं 
सत्य श्रृतीचो अभ्यास करून तत्वगिन्यानाच्या निमण्या सत्याचो सोद घेवप, आनी दुसरे 
योग्य गुरू बरोबर व्यक्तीगत भासाभास करीत रावप. तेन्नाच अभ्यास फलदायी जावपाक 
शकता. फकत पुस्तकां वाचलीं म्हण ताचो लाभ जायना हें तातूंतल्यान दिसून येता. 


(२) मनन :- उपनिषदांतलो निश्चीत उपदेश कळल्या उपरांत तें सत्य कशें आनी कित्याक 
आसा हाचेर आपूणच भासाभास करप म्हळ्यार मनन. श्रवणातल्यान तो तें पयलेंच 
जाणा जाल्लो आसता देखून ह्या प्रक्रियेचो मुखेल उद्देश निमण्या सत्याचो सोद घेवप 
न्हय. पूण जर तें खरें नासलें तर हो दुबाव पयस करपाचें काम मनन करता. श्रद्धेन 


' उपनिषदा नुसार ब्रह्मलोक वा ब्रह्माचें जग (कठ उपनिषद, २.३.५) हें आत्मलाभ प्राप्त करपा सारकें 
एकमेव जग आसा. उपनिषदांतल्या अध्यायान सांगला त्या प्रमाण थंय जो मोक्ष प्राप्त जाता ताका 
क्रममुक्ती म्हण्टात (पृ. ७३). अव्दैता नुसार समुचया बरोबर (वेदीक कर्मा) सगुण ब्रह्माक परम सत्ता 
मानून ताची उपासना केल्या उपरांत ती प्राप्त जाता. एकतर साधकाक ती परम सत्ता आसा म्हण खबर 
नासता वा खबर आसली तरी ती प्राप्त करपाक तो अयोग्य आसा अशें ताका दिसता. 
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मानिल्ल्या गजालींची व्यक्तीगत खात्री करपाची ती येवजण आसा. अव्दैतान तर्काक 
कितें सुवात आसा हें तातूंतल्यान दिसता. अव्दैताचो निमणो उद्देश रहस्यवादी अणभव 
घेवप आशिल्ल्यान ताणें विसकावणेच्या विचारांक मान्य करप ही विलक्षण गजाल 
आसा. 


(३) निदिध्यासन :- मनांतल्यान बौद्धिक आस्था प्राप्त जाता. तरी लेगीत आत्मलाभाच्या 
मार्गान अडचणी येयत आसतात. अशें आसलें तरी पोरण्या विचारांचे सवंयी नव्या 
विचारांच्या उलट आसतात (विपरीत भावना). पयलीं जें शिकिल्ले आसा ताका तें 
विसंगत दिसता. ह्या अडचणीचेर मात करपाचो अव्दैताचो उद्देश आसा. जीव आनी 
ब्रह्माच्या तादात्म्याचेर केल्ले तें ध्यान आसा - वेदांत सिद्धांताचो तो केंद्रिय बिंदू आसा. 
जो मेरेन इत्स्सीत अंतःप्रेरणेचें ज्ञान प्राप्त जायना आनी तादात्म्य अपरीक्ष जायना तो मेरेन 
तें चलूंक जाय.' जेन्ना ह्या तादात्म्याची अपरिक्षानुभूती जाता तेन्नाच साधक जीवनमुक्त 
जाता. निंमण्या तत्वगिन्यानीक सत्याचे ज्ञान उपनिषदांतल्यान प्राप्त करपाक जाय हातूंन 
दुबाव ना, पूण जो मेरेन साधक ताच्या अणभवांतल्यान तो स्वता ब्रह्म आसा वा 'अहं 
ब्रह्म अस्मि’ हें सिद्ध करीना तो मेरेन त्या ज्ञानातल्यांन खऱया मोक्षाची प्राप्ती जावपाक 
शकना. ह्या प्रत्यक्ष अणभवाक सादारण अणभवा पसून वेगळों करपाक 'विव्दद्रूभव' 
अशें म्हणलां, ताचेरच सत्याचो निकश थारता.' 


जीवनमुक्तीच्या जिविताचें दोन अवस्था आसात : एक समाधीची अवस्था 
आसता, तातूंत स्वताक ब्रह्मा भीतर लीन करपी अंतर्मुख जाता. दुसरी व्युत््थानाची वा 
उरफाटीं अवस्था आसा, तातूंत ताका संसाराचो अपुर्व देखावो दिसता पूण त्या गूढविद्ये 
खातीर फटीचें ज्ञान जाल्ल्यान ताका ती भ्रामक दिसाना. सुर्य एकाच जाम्यार थीर 
आसता ही जाण आमकां आसली तरी तो चलता अशें दिसता तेंच परीं ताका तातूंतली 
तरेकतरांची रुपा दिश्टी पडत रावतात. जीवनमृक्तीतल्यान सुख दुख्खाचो अणभव जाता 
पूण ताका ताचें म्हत्त्व नासता. शंकरान स्वता जसो कश्टांचे जिवीत जगला तसल्या 
घसघशीत उदाहरणा प्रमाण तांणे कर्माचो पुराय तरेन त्याग करपाची गरज ना." पूण 
' वेदांतसूत्र, ४.१.१-२. 
2 किन्त्‌ श्रत्यादयो अनभवादयश्व यथासम्भवं वह प्रमाणं अनुभवावसानत्वातू भूतवस्तुविषयत्वाच्च 
ब्रह्मज्ञानस्य - वेदांतसूत्रभाश्य, १.१.२. पळयात, डॉ. बेल्वाकराचो ग्रंथ, पृ.१४. 
$ आदीं खबर नाशिल्ल्या प्रत्यक्ष गजालींच्या प्रस्ना बगर उपनिषद पुर्विल्ल्या क्रशींच्या अंतःप्रेरणेच्या 


ज्ञानाचो झेलो आसा. पळयात, पृ. १८२ चेर टिका. 
4 पळयात, पंचदशी, ६.२७०-८. ह्या प्रसंगान वेदांतसूत्र, ४.१.१५ च्या भाश्याच्या निमणेकडेन शंकरान 
जें सांगलां तें उमळशीक जागयता. निमण्या सत्याच्या प्रत्यक्ष अणभवाक परंपरा सुचोवणी मानता. 
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जीवनमुक्ती खंयच्या तरी सुवार्थातल्यान प्रेरीत जांवन वा हेरां विशी कर्तव्य भावनेतल्यान 
प्रेरेत जांवन उप्रासना. सादारण मनशाच्या संकुचीत अहंकरान आशिल्ल्या कुड्ड्या 
मोगा खातीर आनी परिणामी फकत विशेशा खातीर दसून रावपाची वृत्ती बदलून ताका 
साक्षात्कार जाता आनी सगल्यां विशीं सारको मोग उत्पन्न जाता. ह्या सर्वव्यापक 
मोगाचो आदार उपनिषदांच्या शिकवणूकीन मेळता : “तत्‌ त्वं असि”. दुसरे आमीच 
आशिल्ल्यान आमी आमचे खातीर जें करतात तेंच दुसऱया खातीर करपाक जाय. हें 
मत नितीमत्तेच्या भांगराळ्या नियमांक खात्रेन आदार दिता. उपनिषदांनी' सांगलां ते 
प्रमाण, “जो सगल्या सजीव प्राण्यांक आपल्या भीतर आनी सगल्या सजीव प्राण्यान 
आपणाक पळयता तो कोणाचोच दुस्वास करपाक शकाना.” वा गीतेन* लेगीत सांगलां 
तशें “तो आत्म्याचें आत्म्याकडच्यान लुकसाण करीना.” ते फकत एकाच्याच दृश्टीन 
म्हत्त्वपर्ण आशिल्ल्यान ताचे खातीर समाजीक नितीचे सादारण नियम आनी कर्मपद्दती 
अर्थशुन्य आसात.) जीवनमुक्त किजीलांच्या पांवड्या पेल्यान आशिल्ल्यान सदाचार 
ताचे खातीर सदरणी आसता. उरबा आनी इत्स्सा ताचे खातीर एकच आसता. तो मेरेन 
ताका सदाचाराचो अणभव येयना पूण म्हत्त्वाची माहिती मेळटा. “जाका आत्मज्ञान 
जाल्ले आसा ताका सदाचरण करपा खातीर दया करपाचें कश्ट पडानात. सदाचरण 
ताचो सभावच आसता.'* निमणो जेन्ना तो भौतीक सिद्धी पसून पयस वयता तेन्ना ताचो 
पुनर्जल्म जायना तर तो ब्रम्हा भीतर आसता. तीच विदेह-मुक्ती आसा. 


। शोक ६. 
° १३.२७. 


* पळयात, वेदांतसूत्र, २.३.४८ चेर शंकराचें भाश्य. 
* नेष्कर्म्यसिद्धि, ४.६९. 


चौदावो अध्याय 


वेदात (फुडें चालू' 
दात (फुडें चालू) 

रामानुज हाच्या नांवाशीं हो सिद्धांत जोडला. लक्षांत घेवपाची गजाल 
म्हळ्यार तो ईश्वराच्या पुरूशवादी धारणेक ब्रह्मवादी तत्वगिन्यानाक जोडटा. खूप 
पुर्विल्ल्या काळा पसून चालू आशिल्ले दोन विचारधारा हांगासर मेळतात आनी 
तेच खातीर सुसंस्कृत आनी सामान्य लोकां भीतर ताची लोकप्रियताय चडशी ह्याच 
कारणा खातीर आसा. ह्या बाबतींत ती गीतेच्या उपदेशा प्रमाण आसली तरी धर्मीक 
आनी तत्वगिन्यानाच्या बाबतींत ताची मांडावळ चड तंत्रबद्ध आसा. इतिहासाच्या 
दुश्टीन ताच्या विचारांची संगती सामकी वेगळी आसा. पयलीं म्हळ्यार ईश्वरवाद 
भागवता प्रमाण आसा. पुरूशरुपांतलो आनी सामान्यांक समजून येयना आशिल्ल्या 
ईश्वराचेर तो विश्वास दवरपाक सांगता, हो ईश्वर कृपाळ जांबन आपल्या काळजा थावन 
आपल्या भक्तांचो सांबाळ करता. ह्याच कारणा खातीर ताका 'एकांती” (एकाचेरच 
निश्ठा दवरपी) अशें म्हणटात. दुसरें तत्व उपनिषदाचेर आदारीत आशिल्ल्यान अजूनय 
पोरणें आसा. उपनिषदांच्या ज्या दोन मतांचो आमी उल्लेख केला त्या मतांक पुराय 
रुपांत रामानुजान आपणांवक ना. तरी लेगीत रामानुजाचो सिद्धांत ब्रह्मविवर्तवादा परस 
ब्रह्मपरिणामवादाक' चड लागीचो आसा. परम सत्तेची एकता आनी ताची विश्वातली 
व्याप्ती, तेंच परीं ज्ञान? हो मोक्षाचो उपाय आसा अशें हो सिद्धांत सांगता, हें सगले एकाच 
सूत्रांतल्यान आयलां. ह्या दोनय तरेच्या विचारधारांचे कितलें यशस्वी रीतीन विश्छेशण 
जालां हें थोडेशें उपरांत सांगतले. त्या विश्गेशणाची सुरवात रामानुजान करूंक ना, पृण 
ह्या सिद्धांताच्या निमण्या रुपांत ताच्या वावराक कांयच मोल ना अशें म्हणपाक जायना. 
ईश्वरवादाक आनी ब्रह्मवादाक एकठांय हाडपाचो यत्न खुब पोरणो आसा, आनी तो 
वेदीक साहित्याच्या कांय भागांत पळोवपाक मेळटा. अशा तरेचें विश्ठेशण गीतेत 
लेगीत मेळटा हें आमी जाणात, ते विशिश्टाव्दैता प्रमाण आसा. नवी गजाल म्हळ्यार 
ताचो ईश्वरवाद भागवता भशेन आसा, तो सरळ वेदांतल्यान सोदून काडपाक जायना. 


। देखीक पळयात, श्रीभाश्य, १.४.२७. 
2 ताका रामानुजान भक्ती म्हणटा अशें आमी पळयतलें. 
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तो महाभारताच्या वाडत वचपी कांय वाट्यानी खास करून नारायणी नांवाच्या खंडान 
मेळटा. फकत रामानुजाच्या वेळार नवी घडणूक जाली, म्हळ्यार, शंकराच्या निर्गण 
ब्रह्मवादी तत्वगिन्यानाच्या आड प्रतिक्रिया जाली आनी तातूंत जगाक अमान्य करपाचो 
जो देखावो जालो ताचें निराकरण करपाक पयलींचें विश्ठेशण नव्या रुपांत सुत्रबद्ध 
करपाची गरज निर्माण जाली. देखीक, अव्दैतान जीवाची आनी ब्रह्माची सारकाय 
दाखयली, ताची प्रतिक्रिया म्हण विशिश्टाब्दैताक जीवाच्या वास्तवीकतेचेर बळ दिवचें 
पडलें, वा मॅक्समूलर म्हणटा ते प्रमाण तांणे हिंदुक तांचो आत्मो परत दिवपाचो यत्न 
केलो. ह्या तरेच्या विरोधा खातीर इ.स. १००० च्या सुमाराक विशिश्टाव्दैत दक्षिण 
भारतांत पावलो आनी ते उपरांत रामानुजान ताका तंत्रबद्ध केलो. 


विशिश्टाव्दैत सिद्धांताचे मूळ ग्रंथ दोट्टी पंथी आसा. ते खातीर तांका 
'उभय-वेदांत ' अशेंय म्हणटात. एकान वेद आसात, तातूंत उपनिषद आनी वेदाचेर 
आदारीत पुराणा आसात. दुसरे वाटेन दक्षिणेतल्या तामीळ भाशेन वेदाचेर आदारीत 
चडशें साहित्य आसा. तातूंत अवैदीक विचारांची तत्वा आसात हातूंत दुबाव ना. 
विश्ठेशणाच्या ह्या कार्यांत रामानुजना पयलीं जांणी काम केलां तातूंत नाथमुनि (इ.स. 
१०००) आनी ताचो नातू आलवन्दार वा यामुनाचार्य (इ.स. १०५०) चें कार्य उल्लेख 
करपा सारके आसा. पृण नाथमुनिच्या एकाय ग्रंथाचो सोद आजून मेरेन लागूंक ना. 
यामानाचार्याच्या कांय ग्रंथानी विशिश्टाव्दैताच्या मूळ सिद्धांताचे तेजवंत नेमावळी 
आसात, रामानुजान ह्या सिद्धांताचे विश्छेशण करचें पयलीं ताची म्हायती आसली. 
ते ग्रंथ आसात : आगम-प्रामाण्य आनी महापुरुश-निर्णय. ह्या ग्रंथाचो उद्देश विष्णूक 
शिवाच्या परस श्रेश्ठ थारावपाचो आसलो. गीतार्थसंग्रह, सिद्धित्रय आनी दोन स्तूती 
करपी ग्रंथ - श्रीस्तुति आनी विष्णूस्तुति. रामानुजाचें वर्णन यतिराज’ अशें करतात. तो 
यामुनाचार्याच्या शिश्याचो शिश्य आसलो. तांचे श्रीभाश्य ह्या नांवान प्रसिद्ध आशिल्लें 
वेदांतसूत्र-भाश्य, भगवद्गीता-भाश्यः आनी वेदार्थसंग्रह हे ग्रंथ आसात. ह्या ग्रंथानी 
विशिश्टाव्दैत संप्रदायाचे स्वतंत्र रुपांत विवरण केलां, आनी ते ह्या तत्वगिन्यानाचें 
मुखेल ग्रंथ आसात. तांच्या वेदांतसार, वेदांतवीप, नित्यग्रंथ ह्या ग्रंथानी पुजेच्या 
प्रकारांचे वर्णन आसा. रामानुजाचो गद्यत्रय हो आनी एक ग्रंथ आसा. ताचे उपरांत 
सुदर्शन सूरि (इ.स. १३००) ह्या ग्रंथकाराच्या नांवाचो उल्लेख करपा सारको आसा. 


तांणे श्रीभाश्य आनी वेदार्थ संग्रहाचेर टिका बरयल्या. ताचे उपरांत जाल्ले वेंकटनाथ 
' Six Systems of Indian Philosophy, EB. BIBI 

ˆ रामानुजान उपनिषदाचेंर वेगळ्या तरेन भाश्य बरोबंक ना. तें कार्य बऱ्याच काळा उपरांत 
रंगरामानुजाच्या हातांतल्यान जालें. 
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वेदांतदेशिक (इ.स. १३५०) ह्या नांवान फामाद आशिल्लो. ताच्या बहुमुखी विद्धताये 
खातीर आनी दीर्घकाळाच्या परिश्रमा खातीर रामानुजाचो सिद्धांत स्थापित करपाक घट 
आदार मेळलो. तांणे केल्ले पयले काम म्हळ्यार अव्दैताचेर जे आक्षेप आसले ताका 
रामानुजाच्या वेळा सांवन अव्दैताच्या अनुयायानी जें उत्तर दिलें ते ध्यानात दवरून ताणें 
तें योग्य रितीन सांगले. अशे तरेन ताणे फकत विशिश्टाव्दैताच्या टिकात्मक पक्षाक 
चड घटमूट करूंक ना तर ताचे भीतर तांका तंत्रबद्ध करपाचें काम केलें आनी ताच्या 
वेळच्या खर परंपरे खातीर जे दृशप्रचार जाल्ले ताका तांणे सदा खातीर कुशीक दवरले.' 
विशिश्ठाव्दैताच्या इतिहासांतलो तो दुसरो म्हान आचार्य आसा. ताका भविश्यांत जी 
व्हडवीक प्राप्त जावपाची आसली ताची खात्री पयलींच्यान आसली. त्या काळांतलो 
एक म्हान आचार्य वरदगुरून ताका पाच वर्साचो आसताना आशिर्वाद दिवंन सांगिल्ले, 
“विरोधी मताचे खंडण करून तू वेदांताक ठाम आदार दिवंन स्थापित कर, तुका आस्तिका 
भीतर सन्मान प्राप्त जावनी आनी तुर्जे भरपूर मंगल जांवदी.'” संख्येच्या दृश्टीन ताची 
ग्रंथ संपदा चड आशिल्ल्यान त्या सगल्यांचो उल्लेख करप कठीण आसा. तातूंतले कांय 
मुखेल ग्रंथ अशे आसात : तत्वटीका - ह्या ग्रंथान श्रीभाश्याचेर अपूर्ण टीका आसा; 
तात्पर्यचाद्रिका - हातूंन रामानुजाचें गीताभाश्याची विसकावणी केल्या; न्यायसिद्धांजना, 
तत्वमुक्ताकलाप - ह्या ग्रंथाचेर ताणे स्वता सर्वार्थसिद्धि नांवाची टिका बस्यल्या; आनी 
शतदुषणी - ह्या ग्रंथान अव्दैताचेर खर टिका आसा. नवशिक्यांक श्रीनिवासाचार्याचो 
(इ.स. १७००) यतीन्रमतदीपिका हो ल्हान ग्रंथ उपेगाचो आसा. 


१ 


हेर लोका प्रमाण रामानुज लेगीत ज्ञानांत ज्ञाता आनी ज्ञेय वस्तू ह्या दोनांयचें 
अस्तित्व गर्भीत आसता अशें मानता, पृण ताचे हेर बाबतींत म्हत्वाचे मतभेद आसात. 
विवेक सगल्या ज्ञानाक गरजेचो आसता आनी पृथक करून दाखोवंक ना ते वस्तू मनाक 
समजूपाक कठीण आसता ही तातूंतली म्हत्वाची गजाल आसा. जें कितें ज्ञात आसता 
ताचे गुणवर्णन खंयच्या तरी रुपांत विशिश्ट आसता आनी तांच्या सामान्य लक्षणान 
खंयच्याय बाबतींत ताचे बरोबर अणभवाक येता. ह्या मताचे म्हत्त्व न्यायवैशेषिकानी 
मानून घेतिल्ल्या निर्विकल्पाशीं तुळा केल्यार स्पश्ट जाता, ते प्रमाण असंयुक्त वस्तूचे ज्ञान 
पयल्याच वेळार जावपाक जाय. रामानुजाच्या मता प्रमाण ही अवस्था मानसशास्त्रीय 


। पळयात, अधिकरण सारावली, प्रारंभीक शोक, २५. 
2 प्रतिश्ठापितवेदान्तः प्रतिकप्तवहिर्मतः 
भूयाः ्रैविद्यमान्यः त्वं भूरिककल्याणभाजनम्‌. 
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कल्पना आसा आनी न्यायवैशेषिकाच्या सविकल्पान स्वता मुळावी आसता. 
सविकल्पान ज्या साद्या तत्वांचे विश्ठेशण करतात तें फकत विचारांचे फळ आसता. 
आनी प्रत्याक्षांत जी मानसीक प्रक्रिया जाता तातूंत ताका कसलेंच स्थान नासता. पूण 
रामानुज सविकल्पक आनी निर्विकल्पा भीतर अंतर आसा अशें मानीना असो ताचो अर्थ 
न्हय. तो तांका मानता पूण ताच्या मता प्रमाण दोनाय भीतर किचकटिची मांडावळ आसा. 
वस्तूंचें जेन्ना पयलेंच फावटी ज्ञान जाता तेन्ना प्रत्यक्षाक निर्विकल्पक म्हणटात. वस्तूचे 
हें पयलें ज्ञान फाटल्या संस्कारांक लागून जागना. एक भुरगो पयलेच फावट एका गायीक 
पळयता अशें मानलें तर तेन्ना लेगीत तो ती खंयची तरी एक विशिश्ट वस्तू आसा अशें 
म्हण पळयतलो. जेन्ना तो गायीक दुसरे फावट पळयतलो तेन्ना गाय विशीं ताचो फाटलो 
संस्कार जागो जातलो. रामानुजान अशा तरेच्या दुसर्‍या ज्ञानाक' म्हळ्यार नव्या वस्तूक 
पोरण्या उजवाडान जाणपाच्या प्रक्रियेक सविकल्पक म्हणटा. प्रत्यक्षारचे रुप निर्विकल्पक 
अवस्थेन 'ही एक गाय आसा' अशें आसता आनी सविकल्पक अवस्थेन “ही लेगीत 
एक गाय आसा” अशें जाता. ते प्रमाण सविकल्पक प्रत्यक्षान मानसशास्त्रीय दृश्टीन 
न्याय वैशेषिक मानतात ते भाशेन ताची प्रगती साद्या ज्ञानांतल्यान किचकटीचें ज्ञान अशें 
जायना तर पयलीं जी किचकटीची वस्तू नवी दिसता तांचे नवेपण काबार जाता आनी ती 
परिचीत दिसता. हे गजालींक दुसरें रुपांत पळयलें जाल्यार न्याय वैशेषिका प्रमाण फकत 
सविकल्पातल्यानच निर्णय जाता आनी निर्विकल्पक ताचे खातीर फकत जिनस दिता, 
विशिश्टाव्दैता प्रमाण सगल्या प्रत्यक्ष अणभवान निर्णय समान आसता. पूण सविकल्पक 
आनी प्रत्याभिज्ञा ((ळख) एकच गजाल आसता असो ताचो अर्थ न्हय. प्रत्यभिज्ञेन “हो 
तोच देवदत्त आसा" हातूंन एकाच वस्तूचें दोन वेळा प्रत्यक्ष जाता, जाल्यार सविकल्पान 
ज्या वस्तूचे ज्ञान जाता ती पयलींच्या वस्तू पसून वेगळी पूण त्याच तरेची आसता. दोनाय 
मदीं हाजीर आशिल्ले वस्तू फाटल्या संस्कारांतल्यान जागृत जातात हांतून दुबाव ना. पूण 
सविकल्पान फकत वस्तूच्या घटकाचो प्रभाव जागृत जाता जाल्यार प्रत्यभिज्ञान विशिश्ट 
वस्तू (व्यक्ति) चो संस्कार लेगीत जागृत जाता. ताचे बगर जर सगल्या तरेच्या प्रत्यक्षान 
निर्णय समान रुपांत सामील आसता तर प्रत्यभिज्ञेन संबंदीत वस्तूच्या ज्ञानान वेगवेगळ्या 
स्थानाचो आनी वेळेचो संकेत आसता. फकत प्रत्यक्षाचे पयलें अवस्थेनच “निर्विशेश' 
वस्तूंचे ज्ञान जायना अशी गजाल न्हय. ब्रह्म ज्ञाना बरोबर सगलें ज्ञान गरजे प्रमाण सगुण 


' जर दुसरे वेळा पळोवन लेगीत फाटलो संस्कार जागृत जायना तर ताचें ज्ञान फकत निर्विकल्पक 
आसतलें आनी फुडें लेगीत तसोच साक्षात्कार जायत जाल्यार तें तशेंच उरतलें हें स्पश्ट आसा. 
पळयात, वेदांतसंग्रह, पृ. ५१ (टिका). 
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वस्तूंचे आसता.' उपनिषदांचे स्वरूप दाखोवपी शंकर निमण्या सत्तेक निर्गुण मानता, तेच 
खातीर ताचें आनी रामानुजाचे मौलीक मतभेद आसात. रामानुज म्हणटा, “जर उपनिषद 
ब्रह्माक निर्गुण मानता तर ब्रह्मान कांय गुणाचो अभाव आसा असो ताचो अर्थ जावपाक 
शकता, तरी लेगीत ताचे भीतर कांय गुण आसतात.” 


रामानुजाच्या मता प्रमाण ज्ञानाचे स्वरूप समजपा खातीर ज्ञानाच्या वस्तूंचे 
वर्गीकरण समजपाक जाय, ह्या सिद्धांतान तें वेगळ्या तरेचें आसा. चैतन्य आनी 
जड वस्तूक संस्कृतान अनुक्रमान चेतन आनी जड अशें नांव आसा, तांचे भीतरल्या 
म्हत्त्वाच्या आगळेपणा खेरीज आनीक एक तिसरी वस्तू आसा. ती चेतन वा जड ना अशें 
तो म्हणता. ज्ञान मध्यस्थ तरेचें आसता. तें खंयच्याच साधना बगर स्वताक आनी हेर 
वस्तूक व्यक्त करपाक शकता, ते खातीर जड वस्तू परस तें वेगळे आसा. पृण ज्ञान जें किंते 
व्यक्त करता ते स्वता खातीर नासता तर सदांच दुसर्‍या खातीर आसता. ह्या बाबतींत तें 
चेतन वस्तू म्हळ्यार आत्म्या परस वेगळे आसता. विशिश्टाव्दैत सिद्धांता प्रमाण सगलें 
जाणता पूण मडक्याक आनी आपलें आपणाक जाणपाक शकना, ते सदांच दुसऱयाक 
प्रकट करता. आपलें खातीर न्हय तर दुसऱ्या खातीर तांचे अस्तित्व आसता. ते खातीर 
विशिश्टाव्दैतान जड वा चेतन अशें वर्गीकरण करूंक ना तर तें जड आनी “अजड” अशें 
केलां.' अजड वर्गान चेतन आनी चेतन नासलें तर जडा परस वेगळ्या गोश्टीचो आसपाव 
आसता. ह्या संप्रदायान चेतन सत्ता दोन तरेची मानल्या, म्हळ्यार जीव आनी ईश्वराक 
मानला. ज्ञान तांचे पैकीं कोणायकं एकाक जाता. परिणामी तांका 'धर्मभूत ज्ञान? आनी 
“विश्छेशणात्मक ज्ञान? अशें म्हणलां.* धर्मभूत ज्ञान लेगीत आसता अशें तातूंतल्यान 
सूचीत जाता. जायते जीव आनी ईश्वर व्हड अर्थान ज्ञान आसात. तांची तुळा दिवलेतल्या 
वातींशीं केल्या. वातींतल्यान किरणा भायर पडटात तशेंच धर्मभूत ज्ञान उत्पन्न जाता. 
ज्ञान आनी ज्ञाताचो म्हळ्यार जीव आनी ईश्वराचो नित्य संबंद आसता, आनी तो ताचो 
वेगळो वांगडी आसता. तो आपल्या विशयाच्या भायर जेन्ना प्रकट जाता तेन्ना खंयच्या 
तरी वस्तूच्या संपर्कान येता आनी त्या वस्तूचें प्रकटीकरण करता. जीवाचो जो मेरेन 
संसारांत अस्तित्व आसता तो मेरेन तो थोडो अदीक मर्यादे भायर काम करता पूण तो 
सदांच तिगून आसता. गाढ न्हिदेन लेगीत तो आसता पृण ते वेळार तो सक्रिय नासता 
म्हण दिश्टी पड़ना. ज्ञानाचें ज्ञान एक तर खंयच्या तरी वस्तू बरोबर जाता ना जाल्यार 


। श्रीभाश्य, पृ. ७१. 

° श्रीभाश्य, पृ. ७१. 

3 यतीन्द्रमतदीपिका (आनंदाश्रम), पृ. ५१. 

4 जीव वा ईश्वराचें विश्ठेशण जालें तरी ज्ञान स्वता एक द्रव्य आसा, तशें मागीर स्पश्ट जातलें. 


MSI भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 
Eo क स व या कावी 


तें जायना अशें विशिश्टाव्दैताचो सिद्धांत सांगता.' गाढ न्हिदेन जीव आत्म-चेतनेन 
आसता आनी तांचे धर्मभूत ज्ञान स्वताक प्रकट करचे बगर रावना. जशे आमी फुडल्या 
विभागांत पळयतले ते प्रमाण स्वप्नान दिसपी वस्तूक प्रत्यक्ष विद्यमान आसा अशें गृहीत 
धरलां. ते वेळार ज्ञानाचें लेगीत ज्ञान जाता पूण ताच्या क्रियेन जागृत अवस्थे परस चड 
आडखळ आयिल्ल्यान स्वप्नातल्या वस्तूर्चे ज्ञान अंधूक आनी अस्पश्ट आसता. ताचे 
उलट मोक्षाच्या अवस्थेन ज्ञानाची क्रिया परत पुराय तरेन मुक्त जाता. तेन्ना ती सर्वव्यापक 
जाता आनी ताचो परिणाम म्हण ताच्या टप्प्यान येवपी कितेंच भायर पडपाक शकना. 
ताचो परिणाम म्हणून मुक्त जीव सर्वज्ञ जातात. दिवलेची आनी किरणाची जी उपमा 
दिल्या तातूंतल्यान जीव वा ईश्वराच्या तत्वांतल्यान धर्मभूत ज्ञान जालां अर्शे दिसता, 
पूण हांगा तें द्रव्य सत्वहीण रुपांत आसता. रामानुजाचें अशें मत ना, तो ताका वेगळी 
वस्तू मानता. पूण तें सदांच खंयच्या तरी दुसर्‍या वस्तूशीं संबंदीत आसता आनी ताच्या 
अधीन आसता. पूण दोन तरेच्या ज्ञानांक गृहीत धरपाचें कारण समजून येयना. आत्म्याक 
अपरिणामी करपाची ताची इत्सा आनी शंकरान फाटीक लागून सांगिल्ल्या प्रमाण 
विशिश्टाव्दैताचो उपनिषदाच्या उपदेशाशीं मेळ सादपाक सातत्यान (अविक्रियत्व) ताचे 
फावरान रावप हो अपवाद जावपाक शकता. 


ज्ञान एकटेंच मनसातल्यान वा मनसाची मजत घेवन खंयच्याय ज्ञानेद्रियातल्यान 
काम करता. पयलींच्यान आशिल्ल्या ज्ञानेद्रियातल्यान तें आपल्या वस्तूशी प्रवाहीत 
जाता. रामानुजाच्या मता प्रमाण ज्ञानाची सुरवात आत्म्यातल्यान जावंन ती मनसाशीं 
पावता आनी ज्ञानेद्रियांतल्यान भायर येवन भायल्या वस्तूंक मेळटा. जेन्ना अशा तरेन 
ताचो खंयच्याय वस्तूशीं संपर्क येता तेन्ना तें त्या वस्तूचो आकार ग्रहण करता आनी 
खंयच्याय तरेन ताची म्हायती ताच्या ज्ञाताक दिता अशें म्हणटात. धर्मभूत ज्ञानाची 
धारणा अव्दैताच्या अंतःकरणाच्या धारणे प्रमाण आसा हें तातूंतल्यान स्पश्ट जाता. 
अव्दैतान लेगीत अशा तरेन अंत:करण भायल्या वस्तू कडेन वयता आनी ताचो आकार 
ग्रहण करून ज्ञान उत्पन्न करता अशें सांगलां. पूण अव्दैतान अंत:करण जड आसता 
आनी साक्षीच्या मजतीन तें ज्ञानात रुपांतर करता, जाल्यार हांगा धर्मभूत ज्ञान स्वताच 
ज्ञान आसता. ताका मनस आनी ज्ञानेंद्रियाची मजत फकत रंग, ध्वनि आनी हेर विशेश 
प्रकारचें ज्ञान ग्रहण करपाक जाय. फकत ज्ञानाकच धर्मभूत ज्ञानाचें रुपांतर मानूक ना 


' ईश्वराच्या धर्मभूत ज्ञानांक सर्वव्यापक मानलां. ते खातीर तांचे आंबळप वा विस्तारप जायना; पूण 
बदल मात जायत आसता. दैवी ज्ञान, देवाची कृपा हीं ताचीच रुपां आसात. 

* न्याय-वैशेषिका प्रमाण पयलीं जोत उत्पन्न जाता आनी ते उपरांत ताच्या किरणांतल्यान तेजसाचे अंश 
किरण विसर्जन करतात. पळयात, *छोकवार्तिक, पृ. ८४२. 
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तर इत्सा आनी राग आनी हेर भितरल्या अवस्थेक ताचें रुपांतर मानला. अशा तरेन हे 
अवस्था ज्ञानाचें तरा आसात. 


२ 


आतां आमी ज्ञानाचो तर्कोक पक्ष घेतले.' वस्तूचें ज्ञान जावचें पयलीं ताचे 
अस्तित्व आसता ह्या तथ्याचें वर्णन आमी रामानुजाच्या ज्ञान प्रक्रियेच्या प्रसंगाचो 
हवालो दिवंन आतांच केल्ल. ते खातीर ताका सत्य मानपाक जाय आनी ताचें अस्तित्व 
आत्म्याच्या वा आत्म्याच्या संबंदीत ज्ञानाशी ते खंयच्याच तरेन आदारून रावना देखून 
ताची सत्यता फकत संबंदी नासून अशिमीत आसता. रामानूज ह्या वास्तववादी मताक 
वेदमूलक सिद्ध करता आनी ह्या प्रसंगान ज्या शब्दाचो उपेग करता तें ज्ञान प्रभाकर 
संप्रदायान दिल्ल्या वर्णनाची याद करून दिता.? ताच्या मताक सत्ख्याति अशें विशेश नांव 
दिलले आसा, म्हळ्यार फकत सत आसा तेंच ज्ञान जाता आनी ताच्या सारक्या वस्तूचें 
वास्तवान अस्तित्व नासल्यार त्या ज्ञानाची कल्पना लेगीत करपाक जायना (यतार्थ). 
हांगा ज्ञान आनी वस्तूचो जो संवाद आसा तो जावपा खातीर ज्ञानाच्या प्रात्यक्षीकाच्या 
रुपांत खंयच्याय गोश्टीचें भायर अस्तित्व आसप पुरोशें ना. रामानुजान केल्ली उकती 
वळख एक तत्वमीमांसेची कल्पना आसा आनी ती जाणा जावपाक शकना, तशेंच 
वस्तूचें स्वरूप ज्ञानान आसा तशेंच तें प्रकट जावपाक जाय अशें मानता. दुसऱया शब्दान 
सांगचें जाल्यार ज्ञाना मदली समजिकाय फकत वस्तूच्या 'प्रकारी' प्रमाण आसना तर 
“प्रकाराक' लेगीत ती लागू जाता. जे जाग्यार प्रत्यक्षाचो संबंद आसा त्या जाग्यार तें सोपे 
तरेन समजता, पूण भ्रमाच्या बाबतींत, ज॑य संवादी वस्तू नासली तरी तांचे ज्ञान जाता थंय 
ह्या मताक कशें आपणावंक जाता? असो प्रस्न उप्रासता. रामानुजान भ्रमाच्या बाबतींत 
दोन तरेचें व्याख्या दिल्यात :- 


(१) कांय गोश्टीनी तांणे वेदांतांतल्या पंचिकरण सिद्धांताचो आदार घेतला. 
ह्या सिद्धांता प्रमाण दृश्यमान जगांत जितले वस्तू आसात ते सगले संमिश्र आसात 
आनी दर एकान पंच महाभूतां आसात वा हीं भूतां तांच्यान विविध प्रमाणान आसतात. 
मृगजळाच्या बाबतींत डोळ्या मुखार तापलेली रेंब दिसाता, तातूंत चडशा अंशानी 
“पृथ्वी' आसता पूण कांय अंशाच्या रुपांत “अप' आनी हेर पंचमहाभूतांय आसतात. 
ते खातीर थंय उदक दिसप म्हळ्यार डोळ्या मुखार जें प्रत्यक्षांत आसा तेंच दिसतलें 
अशें आमकां समजपाक जाय. पूण असली व्याख्या वयल्या उदाहरणा प्रमाण भ्रमाच्या 


। श्रीभाश्य, पृ. १८३-८. 
? यथार्थ सर्वविज्ञानमिति वेदविदां मतम्‌. पळयात, प्रकरणपंचिका, पृ. ३२. 
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वस्तून जर पंच महाभूतां पैकीं खंयचेय एक आसत जाल्यारच मानपाक जाता. पूण भ्रम 
असल्या दुर्लभ गोश्टी मेरेन मर्यादीत आसना. आमी शंखाक रुपें समजपाची चूक करपाक 
शकता, पूण हीं दोनय पंचमहाभूता नात. असल्या गोश्टीची व्याख्या करपाक रामानूज 
पंचिकरणाच्या मूळभूत सिद्धांताचो विस्तार करता. शंख आनी रुप्यान भ्रमाचें कारण हें 
हेर कारणा बरोबर तांचे एकसारकें दिपस म्हळ्यार तांची चमक आसा. रामानूजाक हें 
सारकेंपण शंकान रेंवेंचे कांय अंश आशिल्ल्यान दिसता, पूण ते सामक्या कमी प्रमाणांत 
आसतात. ताच्या दृश्टीन सारकेंपण हें द्रव्याच्या अंशीक एकवटाचें दुसरें नांव आसा', 
आनी तेच खातीर ह्या उदाहरणांत डोळ्या मुखार आसा तेंच दिसता. भौतीक जगांत अशे 
गजालीन एकवट आसता आनी ते खातीर रचणुकेन लागसारपण दिसपाक शकता अशें 
सांगून रामानूज आपल्या सत्खातिवादाचें समर्थन करता, तेंच ताच्या मूलभूत सिद्धांताचे 
तत्व आसा. 


(२) दुसऱ्या गोश्टींत कामीण जाल्ल्या मनशाक धवो शंख हळदुवोच कित्याक 
दिसता ताचें वेगळें स्पश्टीकरण दिवप गरजेचे दिसता, हळदवेंपण जाणा जावपी सगले 
आत्म्याच्या भायर, डोळ्यांच्या भीतर ताचें अस्तित्व मानतात ते खातीर हळदवेंपण 
सत आसा कांय ना हाचे स्पश्टीकरण दिवपाची गरज ना, पण शंखाचें विशेश गणधर्म 
कित्याक दिसतात ताचें स्पश्टीकरण करपाची गरज आसा. रामानुज ते वेळार प्रचलीत 
आशिल्ल्या दृश्टी सिद्धांताचो आदार घेवन हें स्पश्टीकरण दिता, ते प्रमाण रोग जाल्ल्या 
मनशाच्या डोळ्यांतल्या बावलेंतल्यान किरणा बरोबर हळदुर्वेपण शंकाच्या दिशेन 
वयता आनी शंखान संचारता आनी शंखाच्या सभावीक धव्या रंगान मिसळता. परिणामी 
शंख प्रत्यक्षान हळदुवो दिसपाक लागता, पूण तें कांय वेळा खातीरच आसता. हांगा 
ज्ञान फकत संबदीताच्या दृश्टींतल्यान न्हय तर ताच्या संबंदान लेगीत आसता. ताचें 
उरफाटें जर शंख खरोच हळदवो आसलो तर तो हेरांकय हळदवोच दिसपाक जाय 
अशी हरकत कोणय घेवपाक शकता. ताचें उत्तर अशें - हांगा हळदवेंपण सामकें सक्ष्म 
आशिल्ल्यान डोळ्यांतल्यान शंखा मेरेन वचपाच्या मार्गांत त्या मनशा खेरीज कोणीच 
ताचें अनुसरण करूंक नाशिल्ल्यान तें दसऱ्या कोणांक दिसंक ना.? ही व्याख्या नेमांक 
धरून ना आनी मनमानी आसा. पृण वर्तमान प्रसंगान ताच्या मळाक वास्तववादाक 
चिकटून रावपाची प्रवृत्ती आसा, विज्ञानीक दृश्टीन तें बरोबर न्हय. स्वप्नाची व्याख्या 
तांणे कशीं केल्या? असो प्रस्न तत्काळ उप्रासपाक शकता. ते वेळच्या संबंदीत वस्तूच्या 
' तदैव सदृशं तस्य यत्‌ तद्द्रव्यैकदेशभाक : श्रीभाश्य, प. १८४ 


° ताची तुलना एका उंच उडपी धाकट्या सुकण्या बरोबर केल्या, ताका सर्वेच्यान जाणे उडताना पळेयला 
आनी ताचेर नदर दवरल्या ताकाच तो दिसता, पण हेरांक तो दिसना 
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बगर ताचो अणभव येवपाक शकता. ही व्याख्या लेगीत मनमानी आसा. स्वप्नान दिसपी 
हत्ती सारकीं वस्तू मनाची कल्पना न्हय तर ते वेळार ती हजर आसता अर्शे उपनिषदांचो 
आदार घेवन सांगलां.' तीं परमात्मो (परम-पुरुश) उत्पन्न करता आनी ताका उत्पन्न 
करपी ह्या विलक्षण गजालीचें प्रयोजन जागृत अवस्थेंतल्या वस्तूक उत्पन्न करपाच्या 
प्रयोजना प्रमाण मनशाक ताच्या फाटल्या कर्माच्या फळा प्रमाण सुख वा दुख भोगपाचें 
सोयीचें साधन उपलब्ध करून दिता, अशें रामानुज? म्हणटा. “दरेक जीवाक खाशेली 
आसपी वस्तूची निर्मणी तो करता, अणभवा मेरेनच तांचे अस्तित्व आसता, जीवाक 
आपणे केल्ल्या सामक्या उण्या दर्जाच्या बऱ्या वायट कामाचें सुमाराचें फळ भोगपाक 
मेळचें म्हण तो अशें करता.” 


ह्या दोट्टी व्याख्येचो अर्थ समजल्यार उपेगाचें जातलें. हळदुवो शंख आनी 
स्वप्नांतलो हत्ती फकत अणभवाचे वस्तू आसात. ते खरे नासलें तरी जो मेरेन भ्रम आसता 
तो मेरेनच तांचे अस्तित्व आसता, ते खातीर जो तांका पळेयता तोच तांका प्रमाणीत 
करपाक शकता. दृश्टीभ्रम वा शंख-रुप्याचो भ्रम एका तरेन दुसऱ्या व्यक्तीशी संबंदीत 
आसता. पूण एक मनीस जेन्ना उदक वा रुप्याक पळयता तेन्ना भ्रम पयस जावन लेगीत 
सगल्यानी ते खरे थारायल्ल्यान इश्टकल्पने प्रमाण विद्यमान वस्तूचे अंश तातूंत दिसतात. 
हे खातीर रामानुजान वस्तूचे दोन वर्ग केल्ले आसात अशे दिसतात - एक जे सगले 
वा जायते व्यक्ती पळयतात, तांका “भौशीक' म्हणटात, आनी दुसरे फकत एकट्याकत 
दिसतात, ते 'खाजगी' आसतात. पूण रामानुज विभिन्न तरेची वस्तुस्थिती आपणायता 
असो ह्या वर्गीकरणाचो अर्थ न्हय अशें स्पश्ट समजपाक जाय. तशे स्विकार केल्यार 
विशिश्टाव्दैत ज्ञानमीमांसेच्या दुश्टीन तो शंकराच्या अव्दैता प्रमाण आसतोलो. खरें तर 
तशें तरेचे वेगळेपण न्हयकारून तांणे सत्ख्यातिवादाक आपणायला. वास्तवीक दृश्टीन 
वस्तून भौशीक आनि खाजगी असो कायच फरक नासता. दोनय भायले आसतात तशेंच 
ज्ञान निरपेक्ष आनी सामकें खरे आसता. खंयचीय वस्त खाजगी आसप म्हळ्यार ती 
अवास्तवीक आसा अशें न्हय. आमची सुख दुख्खा खाजगी आसतात पूण खंयच्याय 
कारणान तांची वास्तविकताय उणी जायना. 


दोनय बाबतींत तांचे कितेंय वेगळे स्पश्टीकरण आसले तरी आनी ताच्या 
विज्ञानीक मुल्यांच्या बाबतींत आमी किंतेय विचार केलो तरी ज्ञान, जातूंन भ्रमाचो 


।ब्रृहदारण्याक उपनिषद, ४.३.१०. 
2 श्रीभाश्य, ३.२.३. 
3 श्रीभाश्य, ३.२.५. 


कडे... > MET CO भारतीय तत्वगिन्यानाची रुपरेखा 


आसपाव आसा, वास्तविकते पसून पयस वचपाक शकना आनी ज्ञानाची वस्तू जेचें 
समर्थन फकत एकच व्यक्ती करता तेन्ना लेगीत ती कल्पना नासता वा तातूंत कसलोच 
काल्पनीक अर्थ नासता, अशें स्पश्ट करपाचो सख्यातीचो उद्देश आसा. जर सगले ज्ञान 
समान रुपांत खरें आसलें तर सगले मानतात त्या प्रमाण (सत) आनी भ्रमान फरक किंते 
असो प्रस्न कोणय विचारपाक शकता. वयल्या उदाहरणांत भ्रम अपूर्ण ज्ञान आसा अशें 
आमकां दिसपाक शकता. अशा तरेन हळदुव्या शंखाच्या उदाहरणांत भ्रमार्चे कारण 
आमी शंखाचो धवो रंग पळोवंक नाशिल्ल्यान वा तथ्याशीं आडनदर केल्ल्यान तो 
अस्पश्ट दिसला आसतोलो अशें जावपाक शकता. खंयचीय वस्त नजरेतल्यान सुटप 
आनी परत परत भ्रम जावप हें दुसऱ्या उदाहरणांतल्यान स्पश्ट जातलें' - “अलातचक्रान” 
उजवाडाचो बिंदू जलद गतीन घुंवडायल्या खातीर तो एक बिंदुमार्ग कसो दिसता. ह्या 
भ्रमांत उजवाडाचो बिंदू सगल्या परिधांत आसता पूण ह्या परिधांत तो एकाच फावटी 
न्हय तर दर एका बिंदू फाटोफाट पावता हें तथ्य आसा. पूण अख्यातिवादा प्रमाण खऱ्या 
ज्ञानांत लेगीत कांय गजाली सुटतात हें आमकां खबर आसपाक जाय. देखीक, जेन्ना 
आमी शंखाक शंखाच्या रुपांत पळयतात तेन्ना इश्टकल्पने प्रमाण तातूंत रुप्याचो अंश 
लेगीत आसता पूण नजर चुकीन ताका रुप्याच्या रुपांत पळयल्या उपरांत शंखा लागीं 
दुर्लक्ष जाता तशेंच ताचेंशींय दुर्लक्ष जाता. तेंच परीं जेन्ना वाळवंटातल्या रेवेंक रेवेंच्या 
रुपांत पळयतात तेन्ना आमची बुद्धी तातूंत आसपी “अप” नावाच्या घटकाक सोडून 
दिता. जें दिल्ले आसता ताचेंच आमकां ज्ञान जाता अशें सत्ख्याति गृहीत धरता पूण 
सगलेच दिल्लें आसता तांचेय ज्ञान जाता अशें मानून घेयना. ज्ञान सदांच दिल्ल्याचें 
आसता आनी जें दिलले आसता ताचे बगर कायच नासता हातूंन दुबाव ना, पूण दिलले 
पुराय आसपाचीय गरज ना.? शेवटाक भ्रम सामान्यतायेन अपूर्ण ज्ञान आसता अशें 
थारावप योग्य न्हय. देखून पुरायपण खरेंपणा सारके प्रमा वा भ्रमा भीतर फरक करीना. ते 
खातीर रामानुजान एक नवो सिद्धांत सांगला, तो म्हळ्यार, ज्ञान सामान्य गृहीत अर्थान 
सत्य जावपाक भायल्यान तशे दिसलें तरी जिवीतांत ताचो उपेग जावपाक जाय. जेन्ना 
आमी मृगजळ आनी शंख-रुप्याक खोटें म्हणटात तेन्ना उदक आनी रुपें थंय हाजीर 
नसता असो ताचो अर्थ न्हय. जर तशें जालें तर आमकां कसलेंच ज्ञान जावचें ना पूण 
वेव्हारीक उपेग जावपा इतलें तें नासता. अशे तरेन प्रमा आनी भ्रमातलो फरक फकत 


' श्रीभाश्य, पृ. १८७. 

* सत्ख्यातिवादाच्या रुपान जें असादारण मत आमच्या मुखार आसा तातूंतल्यान भ्रमान आसताना बुद्दी 
आपलें आपूण कायच करीना हें निश्चितपणान स्पश्ट जाता. रामानुजाची सत्ख्याति आनी प्रभाकराच्या 
अख्यातिन ही गजाल समान आसा. पूण हे दोनय सिद्धांत एक नात. ह्या संबंदान वेदांतदेशिकाच्या 
सवार्थसिद्धिन 'अख्याति-संवलित-यथार्थख्याति' अशें सत्ख्यातिवादाचें वर्णन केलां ताची तुळा करात. 
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वेव्हारीक दृश्टीनच अर्थपूर्ण आसा. सिद्धांतीक दुश्टीन तातूंत कांयच फरक ना. सगले 
ज्ञान अपवादा बगर प्रमाण आसता, पूण ह्या प्रामाण्यांतल्यान जें ज्ञात आसता तें खंयचीय 
वेव्हारीक गरज पुराय करतलें हेची कसलीच खात्री ना. खणीच्या मातयेंन सोने आसता 
ही एका भूवैज्ञानिकाची म्हायती खरी आसपाक शकता पूण तातूंतल्यान कांकण तयार 
करपाक जाता असो ताचो अर्थ न्हय. प्रामाण्याच्या परिभाशेंत “यथार्थता” (भायल्या 
वास्तवाक मान्यताय दिवप) चे बगर 'व्यवहारानुगुण्य' (वेव्हारीक गरजेक अनुकूल 
आसपी गुण) चो आसपाव करपा खातीर ही अर्थ सुचकताय आसा.' जर ज्ञानाक 
वेव्हाराशीं जुळोवन घेवपाक जाय तर ताका दोन अटी पुराय करचें पडटले. पयलीं अट 
म्हळ्यार ताणें सामान्य वा सामुदायीक अणभवातल्या वस्तूचो संदर्भ दिवपाक जाय. ही 
अट पुराय जांवक नाशिल्ल्यान हळदुवो शंख आनी स्वप्नातलो हत्ती खोटे थारतात. एका 
विशेश व्यक्तीची ती खाजगी वस्तू आशिल्ल्यान ते वेळार तांचे लागीं दुर्लक्ष करतात, ते 
खातीर सामान्य वा जागृत अवस्थेन ताचो सोद लागता तेन्ना ती खोटी थारता. दुसरी अट 
म्हळ्यार ताका दिल्ल्या वस्तूचो मुखेल अंश ग्रहण करपाक जाय. ज्या वस्तूक आमी 
शंख म्हणटात तें रुपंय आसपाक शकता, पूण शंखाचो अंश मुखेल आसता. आनी 
ती मुखेल आशिल्ल्यान ताचो रुप्याच्या बदला शंख म्हण उपेग जाता. तातूंत रुप्याचें 
अंश निश्चितपणान आसतात, पूण ताच्या “अल्पत्वाच्या' कारणान तांका कसलेंच म्हत्व 
नासता. ह्याच लक्षणा खातीर रुप्याचें ज्ञान भ्रम म्हण प्रगट जाता. प्रमा वस्तूचे जितले अंश 
ग्रहण करता ते ताच्या दृश्टीन बरोबर आसतात, तेंच परीं ते जिवीतान लेगीत उपेगाचें 
आसतात. भ्रम लेगीत जितलो अंश ग्रहण करता तितलो तो बरोबर आसता पूण ज्या तरेन 
ताच्या उपेगाची आमी आशा करतात तें तातूंतल्यान प्राप्त जायना. अशें तरेन जेन्ना भ्रम 
पयस जांवन सत्याचें ज्ञान जाता तेन्ना रामानुजाचें टिकाकार म्हणटात, 'अर्थाक न्हयकार 
दियना तर प्रवृत्तीची आडवण करता.” आमी प्रभाकराच्या मता विशीं सांगला ते प्रमाण 
भ्रमाचें ज्ञान ताच्या ग्रहणशील बाजूक न्हय तर ताच्या प्रतिक्रियात्मक बाजूचेर परिणाम 
करता. 


ह्या मतांतल्यान दोन परिणामांक पुश्टी मेळटा. जिवीतांत कसलेंय कार्य 
करतोलो जाल्यार भोंवतणच्या वस्तूचें पुराय ज्ञान आसपाकच जाय अशें ना. जर आमी 
तांका लागीलागीं पुराय तरेन जाणात तर तितलेंच पुरो. दुसऱ्या शब्दान सांगचे जाल्यार 
उद्दिश्टाचो विचार पुराय नासता तर रचनात्मक आसता, आनी अंशीक वा अपुर्ण ज्ञान 
जिवीतातल्या सामान्य साध्याक बाधक जातलें अशेंय ना. सत्ख्यातिवाद ज्ञानाच्या 


। यतीन्द्रमतदीपिका, पृ. ३. 
° ज्ञान-फल-भूतः प्रृत्तिबाध्यत्वम्‌, - श्रीभाश्य (टिका), पृ. १८५. 
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समाजीक वा आंतर विशयाच्या बाजूक मान्यताय दिता. जो मेरेन सिद्धांतीक निश्चीततायेचो 
संबंद आसा तो मेरेन व्यक्तीगत चेतना सामूहीक चेतने इतलीच प्रमाण आसता. ज्ञान एका 
व्यक्तीक वा जायत्या व्यक्तीक समान रुपांत जालें तरी तें सत प्रगट करता, पूण ताचो 
उपेग समाजातल्या अप्रगट पूण सामान्य साध्य आशिल्ल्या मनशाच्या सामान्य बुद्धीचेर 
निंबून आसता अशें आमी एका परस चड वेळा सांगला. ही गजाल सत्ख्यातिवाद आनी 
आतांच्या अर्थक्रियावादाच्या समान दिसता. दोगय ज्ञानांक वेव्हाराचें साधन मानतात 
आनी वेव्हारीक उपेगाच्या सत्त्यतेची कसोटी म्हण आपणायता. पूण तांच्यान एक 
म्हत्वाचो फरक आसा. रामानुज ज्ञानाच्या वेव्हारीक मूल्या बगर ताचें ज्ञानशक्तिमान 
मूल्य लेगीत मानता, तर अर्थक्रियावाद ताच्या वळखीच्या रुपांत असलो फरक मानीना. 
रामानुज भ्रमान लेगीत सत्याची अंशीक अभिव्यक्ती मानता आनी अर्थक्रियेची वृत्ती 
मानून तर्कीक दृश्टीन सोडून दियना. खरें तर ताच्या दृश्टीन ज्ञान एक न्हय तर दोन कामां 
करता - एक सत्याक प्रगट करता आनी दुसरें वेव्हारीक जिवीतांत उद्दीश्टां पुराय करता. 
दोगांयचें म्हत्व एक सारके आसा. आनी जर हातूंतल्यान कोणांक चड म्हत्व दिवपाक 
जाय तर तें निश्चीतपणान पयल्याक दिवपाक जाय. दुसऱया शब्दान सांगर्चे जाल्यार 
अर्थक्रियावाद्याच्या उलट रामानुज सत्याक स्वताचें मूल्य मानता आनी ज्ञानाक म्हत्त्व 
दिता - “ज्ञान ताच्या फळाच्या परस चड उजवाड दिता.” 


आतां मेरेन ह्या सिद्धांताचो जो रुपकार आमी सांगला तो ज्ञानमीमांसेच्या 
स्वरूपाक सामको बदलता. ज्ञान तर्कीक दृश्टीन प्रमाण आसा कांय ना ह्या प्रस्नाचेर 
ज्ञाना बिशीं निर्णय करपाक जायना - ह्या बाबतींत ज्ञानांत दोश आसल्यार ताका ज्ञान 
म्हणपाक योग्य थारचें ना - मागीर वेव्हारीक जिवीतांत ताचो उपेग आसा कांय ना 
ह्या प्रश्नाक अर्थ ना. दुसऱया शब्दान सांगचें जाल्यार ज्ञानाची विविधताय ताच्या गुणांत 
नासता तर उपेगांत आसता. आमी ही गजाल जर वयल्या गजालींशीं जोडली तर सत 
लेगीत सामान्यपणान वास्तवाक अर्दकुटे आसता. प्रमाण आसपी आनी वेव्हारीक मोल 
दवरपी तशेंच सगल्यांक आसपावन घेवपी सत्ख्यातिवाद सिद्धांत ह्याच आदर्श ज्ञानाच्या 
रुपकाराची सुचोवणी करता. सत्ख्याति कडल्यान निर्णय केल्ल्या पुर्ण ज्ञानाच्या ह्या 
आदर्शाक रामानुज खरेंतर मोक्षाच्या अवस्थेन जीवाची प्राप्ती मानता. संसारान जीवाक 
एक वा दुसरो दोश आसता, तोच ताच्या स्वतंत्र कार्यान बादिकार जाता. ते खातीर जीव 
संसारान आसा मेरेन सामान्य ज्ञान, जातून प्रमा आनी सत्याचो आसपाव जाता, तें अर्देच 
सत्यान उतरता. सत्याची पुराय अभिव्यक्ती फकत मोक्षानच शक्‍य आसा. जेन्ना सगले 
दोश पयस जातात तेन्ना भ्रम उरपाची कसलीच संभावना नासता. मनशाच्या दूरदृश्टीचो 
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जेन्ना विस्तार जाता तेन्नाच ताचो पुर्ण विकास जाता. मुक्त जीव मागीर दर एका वस्तुक 
~ 
पुर्ण रुपांत आनी आसा तशी समजपाक समर्थ जाता.' 


प्रमाणांचो विचार केल्यार रामानुज फकत तीन प्रमाणा मानता : जाणविकाय, 
अनुमान आनी शब्द. जाणविकायेच्या बाबतींत ताची धारणा मानसीक आनी तर्कीक 
दृश्टीन पयलींच स्पश्ट केल्या. अनुमानाच्या बाबतींत सांगपा सारकीं कसलीच म्हत्वाची 
गजाल ना. शब्द प्रमाणाच्या बाबतींत रामानुजाचें मत चडशें मीमांसका सारकें आसा. 
शब्दांचो खेरीत विशय आसता आनी तो हेर दोन प्रमाणाच्या वाठारांत येयना अशें तो 
म्हणटा. हेर वेदांतिक परस्पर संमती दिवंन वेदांच्या विधी वाक्या प्रमाण सिद्धवस्तू विशीं 
वाक्यांक लेगीत प्रमाण मानता. हांगा मेरेन ताची मतां शंकरा सारकीं आसात, पूण काय 
गजालीनी मतभेद आसात. हांगा दोन गजालींचो आदार घेतल्यार पुरो जातलो. आमी 
जाणतात ते प्रमाण वेदांचे दोन भाग आसात आनी तांची शिकवण विसंगत आसा. 
दोगांयनी समान रुपांत साक्षात्काराक मानला, ते खातीर वेदांताच्या दर एकल्या संप्रदाया 
खातीर तांच्या परस्पर संबंदा विशीं खंयचें तरी स्पश्टीकरण दिवपाक जाय. शंकाराच्या 
मता प्रमाण दोगायनी विरोधाभास आसा. ते वेगळ्या वर्गातल्या लोकांक (अधिकारी) 
लेखून केल्यात अशें अनुमान काडून तो ह्या विरोधाची व्याख्या करता. जो अविद्देन 
मंत्रमुग्ध आसता ताचे खातीर कर्मकांड आसता, आनी ताच्या सुवादीन आशिल्ली 
कर्मा पोकळ आसात अशें जो जाणता आनी तातूंतल्यान वयर उठपाचो यत्न करता तेचे 
खातीर ज्ञानकांड आसा. अशे तरेन जें सकयल्या दृश्टीन गरजेचे आनी सत्य आसा तें 
गरजेचें नासता आनी वयल्या दृश्टीन जें गरजेचे आसता तें पुराय अर्थान सत्य नासता. 
प्रामाण्याच्या सापेक्षतेचेर विश्वास दवरपी अव्दैता प्रमाण वेदांचो हो सकयलो आनी 
वयलो अनुक्रम उचीत आसा. रामानुज वेदांच्या दोनय भागांत कसलोच विरोधाभास 
मानीना, आनी तांचो उद्देश एक आसा आनी एकाच तरेच्या लोकां खातीर आसा अशें 
मानता. उत्तरकांडाचो विशय ईश्वराचें स्वरूप आसा आनी पुर्वकांडान ताच्या उपासनेचे 
आदर्श आसा, ते खातीर ते एकामेकाक पुरक आसात.? पृण जेन्ना गीतेच्या उपदेशा 
प्रमाण ताचो अर्थ जाणा जातलें आनी तातूंत केल्ल्या जायत्या कर्माचें अनुश्ठान ताचें 
फळ प्राप्त करपाच्या हेतून न्हय तर देवाची कृपा प्राप्त करपाक जातले तेन्नाच ह्या दोनय 
कांडान अशे तरेची सुसुत्रताय येतली.' अशें तरेन वेदांच्या दोनय भागांचे समान तर्कीक 
मोल दवरून उपनिषदांच्या ब्राह्मण भागाक (कर्मकांडाक) उणाक मानपी शंकराशीं तशेंच 
' जनाच्या केवल ज्ञानाशी तुळा करात. 


2 यतीन्द्रमतदीपिका, पृ. २७. 
3 पळयात, २ रें टिपण, पृ. ३३२. 
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मीमांसकाशीं वेगळेचार दवरता. विशिश्टाव्दैतान मोक्षाच्या प्राप्ती खातीर जी वेव्हारीक 
साधना सांगल्या त्या मतांच्या चलणूकीचो विचार आमी मागीर करतले. दुसरो मतभेद 
म्हळ्यार रामानुज फकत वेदांक न्हय तर पांचरात्रागमाक' लेगीत साक्षाकार मानता. 
शंकरा परस वेगळो आशिल्लो पांचरात्रागम वेदांचो मूळ आशिल्लो वा ते प्रमाण स्वतंत्र 
वृत्तीचो? मानतात. सर्वसादारणपणान सांगचें जाल्यार आगमाचो विशय चडकरून 
देवळांतलें मुतींची पूजा करपाचो आसा, आनी शैवागमाच्या उलट पांचरात्रागमाचो उद्देश 
विष्णूक श्रेश्ठताय दिवपाचो आसा. 


३ 


रामानुज 'अचित', “चित्तः आनी ईश्वर” ह्या तीनय तत्वांक निमणी आनी 
वास्तवीक मानता. हीं तीनय तत्वां सारकींच निमणी आसलीं तरी पयलीं दोन पुराय 
रुपांत तिसर्‍याचेर निंबून आसात. जशे शरीर आत्म्याचेर निंबून आसता तशी ही रचना 
आसा. कितेंय आसलें तरी ईश्वराचे तें शरीर आसा. ईश्वर फकत जड प्रवृत्तीचो न्हय 
तर जीवाचो लेगीत आत्मो आसा.* ह्या प्रसंगान रामानुज विशिश्टाव्दैता खातीर चड 
म्हत्वाचो आसपी अपूथकसिद्धि नावाचो संबंद सूत्ररुपांत मांडला. हे संबंद द्रव्य आनी 
गुणांच्या मदीं आसतात आनी दोन द्रव्यांच्या मदीय आसतात. ती एक धुमी आसा आनी 
ताचें पुराय तत्वगिन्यान तांचेर घुंबता, अशें तांचे वर्णन केलां. तो न्याय-वैशेषिकांच्या 
समवाय सारको आसले तरी एकसारको ना. दोगाय भितरली समानताय म्हळ्यार जे 
वस्तूक ते संबंदीत करतात ते सामके वेगळे आनी वास्तवीक आसतात, पूण समवाय 
भायलो संबंद आसा आनी अपृथकसिद्धि भितरलो आसा. तांचे स्पश्टीकरण करपाक 
दिलले उदाहरण म्हळ्यार शरीर आनी आत्म्याचे संबंद. तातूंतल्यान तांचे भितरलें संबंद 


' सगल्यांक दिसता ते प्रमाण बादरायण आगमाच्या विरुद्द आसा, पळयात, वेदांतसूत्र, २.२.४२-५ चेर 
शंकराचें भाश्य. 

> हे एकायन-शाखा ह्या नावान फामाद आसा. पळयात, श्रीभाश्य (टिका), पृ. ५५९, (मद्रास आवृत्ती) 

` वैखानसागमान लेगीत विष्णूक श्रेश्ठ मानतात, तातूंतल्यान वेदांशी लागीचें संबंद दिसतात. 

* रामानुजा प्रमाण जड द्रव्य लेगीत आत्म्या प्रमाण आशिल्ल्यान ईश्वराचो आत्मो फकत जीवाच्या 
माध्यमांतल्यानच आसता. (पळयात, वेदार्थसंग्रह, पृ. ३०-१) तरी लेगीत इश्वराक केन्ना तरी प्रत्यक्ष 
रीतीन जड द्रव्याचो आत्मो म्हण पळयात, रहस्यत्रयसार, ३, पृ. १२१-२ (बंगलौर आवृत्ती) 

* न्याय-वैशेषिक वेगळें करपाक जायनात त्या वस्तूंक समवाय-संबंद मानता. विशिश्टाव्दैत ह्या संबंदाक 
गजरे भायर मानता, आनी जाका तो संबंदीत सस्तूचे स्वरूप मानता त्याका अपृशकसिद्धि म्हणटात. 
निमणें तांका संबंद म्हणप योग्य न्हय, तरी लेगीत केन्ना तरी तांका संबंदीत म्हणल्यात. पळयात, 
सर्वार्थसिद्धि, पृ. ५९०. 


MR __ 329 
स्पश्ट जातात. आत्मो तांचेर नियंत्रण दवरता, जिवीत दवरता आनी आपल्या उद्दिश्टाचें 
साधन म्हण ताचो उपेग करता. अशी शरीराची परिभाशा रामानुजान केल्या. द्रव्यां आनी 
जीव ईश्वराचे शरीर आसा आनी ते तेणे शासन केल्ले, तांचेर आश्रीत आशिल्ले, आनी 
पुराय तरेन ताचे खातीर अस्तित्व राखपी मानपाक जाय. जड प्रकृती, जीव आनी ईश्वराची 
ताटातूट करपाक जायना - पयलींची दोन सगल्या रुपांत पुराय तरेन तिसऱयाच्या अधीन 
आसता - अपृथकसिद्धिचो एकवट रामानुजाक ब्रह्म वा पूर्ण शक्तिमान दिसता. रामानुज 
ह्या तीनायच्या संबंदाक शरीर आनी आत्म्याच्या संबंदा परस वेगळें मानता. जातूंन एका 
जिवीत शरीराचे मुखेल तत्त्व दुसऱ्याचेर वर्चस्व दवरता आनी बाकीच्यांक नियंत्रीत 
करता. ते खातीर ताच्या ब्रह्माक इंद्रीयांचो एकवट म्हणटात. गौण तत्वाक “विशेशण” 
आनी मुखेल तत्वाक 'विशेश्य” हें नांव दिल्लें आसा. इश्टकल्पनेप्रमाण विशेशणांक 
आपलें आपणांक अस्तित्व नासता वा तीं खेरीत नासतात, ते खातीर ज्या विशिश्टान? 
ती सामील जातात तांचे एकवट अशें वर्णन केलां. विशिश्टाव्दैताचो तोच अर्थ आसा. 


एकवटाच्या ह्या धारणेंक “निळे कमळ” हें सादारण उदाहरण दिवन स्पश्ट 
करपाक जाता. गुण आनी द्रव्यां एक आसपाक शकनात, ते खातीर निळेंपण कमळाकून 
सामकें वेगळे आसा. तेच वेळार गुणाच्या रुपांत निळेपण ताच्या अस्तित्वा खातीर 
्रव्यांचेर निंबून आसता - हांगा तें कमळ आसा - ते आश्रीत आशिल्ल्यान ताका भायलें 
मानपाक जायना. ह्या कमळ नावाच्या विशिश्ट वस्तुन ह्या अर्थान निळेपणाचो गुण 
आवश्यक रुपांत समविश्ट आसा, ताकाच एकवट म्हणटा. जर आमी ह्या मताची हेर 
संप्रदायाच्या मतांशी तुळा केली तर तें बरे तरेन कळपाक ताचो आदार जातलो. रामानुज 
निळेंपणाचें गुण आनी कमळाच्या द्रव्यान वास्तवीक वेगळेपण मानता. ते खातीर सगलें 
वेगळेपण समान रुपांत आभास कशें मानपी अव्दैताच्या मता परस तें वेगळे आसा. तशेंच 
द्रव्य आनी गुणा भीतर वास्तवीक वेगळेपण मानून लेगीत न्याय-वैशेषिका परस तें वेगळे 
आसा. ते एक दुसऱ्याक भायलें मानीनात. रामानुज कुमारिला प्रमाण असो 'भेदाभेद' 
मानता अशें आमी समजपाक जायना. पृण वेगळें समजतात त्या वस्तू भीतर रामानुज 
कसलेच तरेचो अभेद मानीना, तातूंत तांणे जो एकवट मानला तो संपुर्ण स्वरुपाचो आसा.' 
विशिश्टाव्दैत ह्या शब्दाची व्याख्या वेगळ्या तरेन करता - विशेशत्वान “तत्वमसि” ह्या 
निश्चीत कथन केल्ल्या एकवटाच्या व्याख्येन. पूण ताच्या मुळाक आशिल्ली कल्पना 


। श्रीभाश्य, २.१.९. अपृथकसिद्धिच्या भितरल्या स्वरूपाक अशे तरेन स्पश्ट केलां : नियमेन आधेयत्वं, 
नियमेन शेषत्वम. 

2 पळयात, श्रीभाश्य, पृ. १३२ (टिका); विशिश्टान्तर्भाव एव ऐक्यम. 

3 पळयात, श्रीभाश्य, पृ. ७५, २०४-५ : वेदार्थसंग्रह, पृ. ५०, ९७-८. 
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तीच आसा. जर आमी “कमळ निळें आसा” हें वाक्य घेतलें तर ह्या वाक्या प्रमाण 
निळेपणाचें गुण विशेशण आशिल्ल्यान गरजे प्रमाण खंयच्या तरी द्रव्या कडेन संकेत 
करता. हें निळें द्रव्य संपुर्ण स्वरूपाचे आसा. अशें तरेन कमळाक लेगीत संपुर्ण स्वरुपांत 
पळोवपाक जाता. तातूंत कमळपणाचें विशेशण आसा आनी त्या द्रव्याचे तें विशेशण 
आसा. "कमळ निळे आसा” ह्या वाक्यान व्यक्त केल्लें साम्य ह्या दोनय रुपकाराचें साम्य 
आसा. वा दुसऱ्या शब्दांत सांगचें जाल्यार “निळे? आनी 'कमळ' हे दोनय संज्ञा वेगळ्या 
अर्थाची सुचोबणी करतात पूण एकाच द्रव्याक संकेत करतात (प्रकार्यव्दैत). निमणें 
विशेशण नाशिल्ल्या ह्या वाक्यातल्यान कसल्याच तरेचो उकतो अर्थ स्पश्ट जायना. 
तातूंत विशेशण लेगीत आसता आनी तातूंत जो भेद आसता तो वयल्या अर्थान अभेद 
स्पश्ट करपाची मागणी करता. ना जाल्यार हे दोनय रुपकार वेगळे आसात असो चुकीचो 
समज जावपाक शकता. आमी जें उदाहरण दिलां तातूंत फकत एक विशेशण आसा पूण 
ती कितलीशींच आसपाक शकतात. परतून ती एकठांय आसपाक शकतात वा एका 
फाटल्यांन एक आसपाक शकतात. देखीक, आमी जेन्ना एका तरण्याट्या विशीं विचार 
करतात तेन्ना तो भुरगेपणान कसो आसलो हें पळेयतात. तेन्ना हीं विशेशणां ताच्या 
पिरायेच्या अवस्थे प्रमाण फुडे येतात, पूण तीं त्या व्यक्तीच्या एकवटा भायर नासतात. 
असली एकता वयल्या उदाहरणा प्रमाण फकत द्रव्यां आनी गुणा भीतरच न्हय तर द्रव्यां 
आनी ताच्या प्रकारा भीतरय मेळतात. देखीक, माती आनी मड़क्या मदीं. खरें तर जंय 
सहसंबंदी वेगळे करपाक जायनात थंय सगले कडेन ती आसता. ह्या दोनय वस्तू भीतर 
मुखेल वस्तूक “प्रकारी' आनी गौण वस्तूक 'प्रकार' आशें नांव दिलां. ह्या अर्थान तो 
ब्रह्माचो एकवट आसा अशे रामानुज म्हणटा. शंकरा प्रमाण तांणे लेगीत स्वताच्या मताक 
तेको दिवपाक तातूंत मेळपी दोन सारक्याच वाक्याचे देखी दिल्यात : तातूंतलो एक प्रकार 
आत्मो आसा, तो ब्रह्माची वळख निश्चीत करता तर दुसरो ब्रह्मा भौतीक जगाची वळख 
सांगता. पूण ताची वळख सांगताना सामको वेगळेचार दवरता. तांणे जो ताचो अर्थ 
सांगला ताचें स्पश्टीकरण दिवचें पयलीं विशिश्टव्दैत सिद्धांताच्या दुसऱया सिद्धांताचो 
थोडेभीतर संदर्भ दिवचो पडटलो. रामानुजाच्या मता प्रमाण जितल्या गजालींचें अस्तित्व 
आसता तें निमणें ईश्वराचे प्रकार आसात. अशे तरेन सगली नांवा ताचीच आसात.? 
आनी जेन्ना दर एक शब्द ईश्वराचो प्रतीक आसता तेन्ना निमणो तो ताकाच दाखोवन 
दिता. शब्दाच्या ह्या गहन अर्थाक 'वेदांत-व्यत्पत्ति” अशें म्हणला. ताचे आकलन फकत 
ज्ञानीकच जावपाक शकता. ताचे प्रमाण खंयच्याय शब्दाचो सादारण मुख्यार्थ सांगल्या 


' श्रीभाश्य, पृ. १३२. 
* काय अपवाद लेगीत सांगल्यात. पळयात, श्रीभाश्य, पृ. २०५-७, 
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उपरांच तो बंद जायना, उलट जो मेरेन तो परम सत्ते लागीं पावना तो मेरेन ताचें कार्य 
मुखार चालूच आसता.' खरें तर ते उपरांतचो अर्थच त्या शब्दाचो म्हत्त्वाचो अर्थ आसा. 
आतां आमी रामानुजाच्या व्याख्येच्या उदाहरणाच्या रुपांत उपनिषदांतलें फामाद वाक्य 
“तत्त्वमसि' स्पश्टीकरण करपा खातीर घेतात. तातूंतलो “त्वं” शब्द सर्वसादारणपणान 
जीवा खातीर लागू जाता आनी खरे म्हळ्यार ईश्वराच्या वटेन इशारो करता. ईश्वर जीवाचो 
अतंर्यामी आसा आनी जीव वा ताच्या माध्यमांतल्यान ताचे शरीर समान रुपांत ताचे 
प्रकार आसात. 'तत्‌” ह्या शब्दाचो अर्थ लेगीत ईश्वर आसा, पूण ताका दुसऱ्या अर्थान 
पळेयतात. म्हळ्यार, ईश्वर हो विश्वाचे कारण आसा. छांदोग्य उपनिषदांत ह्या वाक्याचो 
संदर्भ दिल्लो आसा. विशिश्टाव्दैत शब्दाचें जें स्पश्टीकरण वयर दिलले आसा तातूंत दोन 
रुपकार दिसतात. पयल्यान जीव अंतर्यामीच्या रुपांत ईश्वर आसा आनी दुसरो विश्वाच्या 
कारणाच्या रुपांत ईश्वर आसा. जर जग आनी जीव वास्तवीक आनी वेगळे आसात तर 
ज्या ब्रह्मा भीतर ते आसात तो एक आसता, असो ह्या वाक्याचो निमणो अर्थ आसा.? “ते 
ईश्वराच्या समान शाश्वत आसात, पृण ते ताच्या भायर ना.” ह्या वाक्याचे अव्दैतान लेगीत 
स्पश्टीकरण आसा, ते प्रमाण विशेशणा खातीर जो वेगळेचार दिसता तो प्रतिभास आसा, 
तसो दाखोवपाचो आमी यत्न केल्लो आसा. तातूंत कसलेच तादात्म्य अंतर्भूत ना. ह्या 
वेगळेचाराक न्हयकार दिवंक ना, तशेंच इंद्रिया विशींच्या एकवटाची खात्री दिल्या. 


विशिश्टाव्दैत तत्वाच्या दुश्टीन हो सामान्य नियाळ आसा. तो आतां आमी 
सविस्तरपणान सांगतले. रामानुज द्रव्य विशेशणा मदीं वेगळेपण मानता हें आतां मेरेन 
स्पश्ट जाल्ले आसा, पृण न्याय-वैशेषिका प्रमाण विशेशणा भीतर गुण कर्म जाता असो 
फुडें फरक करूंक ना.' ह्या सगल्यांक आसपावपी 'अद्रव्य' (वा द्रव्याक सोडून दुसरें) 
हो एकच शब्द दिल्लो आसा. अशे तरेन हांगा फकत दोनच मुखेल पदार्थ आसात, 
तातूंतलो दुसरो अद्रव्य सदांच पयलींचेर म्हळ्यार द्रव्याचेर आश्रीत आसता. पूण तांचे 
भीतर जे विलक्षण संबंद आसात तेच खातीर तांचे भीतरलो कोणच एक दुसऱ्याच्या 
बगर रावपाक शकता वा तसो विचार लेगीत करपाक शकना.* द्रव्यां धा आसात असो 
अंदाज आसा. तातूंतली पाच पंचमहाभूताचें गुण आसात. फुडली तीन 'सत्त्व', “रजसः 


। अपर्यवसानवृत्ति : शब्दव्यापार. पळयात, वेदार्थसंग्रह, पृ. ३६. 

° श्रीभाश्य, पृ. १९८-९. 

3 कर्माक फकत विभाग आनी संयोग मानला. जातिक जैन-दर्शन वा सांख्य-योगा प्रमाण हांगा लेगीत 
वस्तूच्या जायत्या भागांची विशेश रचणूक मानल्या. अभावाक प्रभाकर संप्रदाया प्रमाण हयकारात्मक 
मानला. 

* पृथकप्रतिपत्तिस्थित्यनर्थ - श्रीभाश्य, पृ.२०५. 
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आनी “तमस' आसात. तीं प्रकती म्हळ्यार अचिताची विशेश लक्षणा आसात. ती तीनय 
विशेश अर्थान गण आसात. अशे तरेन तीन अद्रव्यां सामान्य आसात आनी पाच विशेश 
उरलाल्या दोन अद्रव्यान एक “शक्ती' आसा. खंयच्या तरी सदगुणा खातीर द्रव्यांचो तो 

धर्म आसा. ताच्या प्रभावा खातीर कार्य उत्पन्न जाता. देखीक, मातयेतली लवचीकता 
लोहचंबकातली आकर्शणशीलता, आनी उज्याची भाजपाची शक्त. धावें अद्रव्य संयोग 
आसा. न्याय-वैशेषिका प्रमाण हांगा लेगीत ताका भायलो संबंद मानला. जसो जमीन 
आनी मडक्याचो संबंद. 


विशिश्टाव्दैतान द्रव्या पसून फकत अद्रव्यां वेगळी आसतात अशें न्हय तर 
द्रव्यांय एक दुसरे परस वेगळी आसतात. पूण हीं द्रवयां म्हळ्यार कितें?', विशिश्टाव्दैताच्या 
धारणे प्रमाण जें बदलाचे आदार आसतात तींच द्रव्यां आसतात. म्हळ्यार रामानुज 
परिणामवादाक वा सत्कार्यबादाक मानता, पूण परिणाम फकत विशेशणाचोच जाता, 
आनी तेच कारणा खातीर विशिश्टाक परिणामी अशें म्हणटा. स्वता विशेश अपरिणामी 
आसता. ईश्वर विशेश्याच्या रुपांत अपरिणामी आसता आनी जीव लेगीत तसोच 
आसता.? पूण ताचे जें धर्मभूतज्ञान आसता तें परिणामी आसता. पुराय तरेन विशेशण 
आशिल्लें जड द्रव्य स्वता बदलता.) तांच्या संबंदा आनी बदला मदीं जशें माती आनी 
मडक्या मदीं अप्रत्यक्षसिद्धिचो संबंद आसा, अशें पयलींच सांगला. पूण आमी जर 
माती सोडून मातयेच्या पिंडाक पळेयलें तर ताचो संबंद अनन्यत्वाचो म्हळ्यार फरक 
नाशिल्लो आसा. ह्या दोनाय भीतरलो फरक वस्त तीच आशिल्ल्यान स्पश्ट जाता, पूण 
ताच्या घटकांची रचणूक वेगळी जावपाक शकता.“ ह्या वर्णना प्रमाण स द्रव्यां आसात. 
पयलीं सांगला ते प्रमाण तांची विभागणी जड आनी अजड ह्या दोन वर्गानी केल्या. जडान 
प्रकृती आनी काळाचो आसपाव आसा, तर अजडान धर्मभूत-ज्ञान, नित्य-विभूति वा 
शुद्ध-सत्व, जीव आनी ईश्वर समाविश्ट आसात. त्या सगल्यां विशी आमी आतां काय 
शब्द सांगतले :- 


(१) प्रकृति :- प्रकती जीवांची आनी जीवांच्या माध्यमांतल्यान स्वता ईश्वराचें 
वसतीस्थान आसा. अशे तरेन सैम देवा बरोबर जिवो आसता. “पृथ्वीन चडसो स्वर्ग 
भरलोलो आसता आनी सगळीं झोपां देवा बरोबर प्रज्वलीत जातात”. सांख्यान जितलें 


' सर्वार्थसिद्धि, पृ. ५९०. 

2 सगळीं विशेशणा ते खातीर बदलनात, जी बदलतात ती विशेशणा आसतात. 
° श्रीभाश्य, ३.२.२१. 

* श्रीभाश्य, २.१.१५. 
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सरसमान आसा ताच्या उलट दाखयलें तर विशिश्टव्दैताची प्रकृतीची धारणा बरे भाशेन 
समजतली. म्हत्वाचे फरक अशे आसात : (1) सत्व, रजस आनी तमस हे तीन गुण 
सांख्यान प्रकृतीचे घटक मानल्यात, ताच्या उलट हे गुण ताची विशेशणा आशिल्ल्यान 
तांका वेगळे करपाक जायनात. (1) सांख्याची प्रकृती अनंत आसता पूण हांगा एके 
वाटेन म्हळ्यार नित्य विभूती परस ती मर्यादीत आसता. ते विशीं आमी आतां सांगतले. 
(11) सांख्यान प्रकृती सिद्धांता प्रमाण पुरुशा परस वेगळी आसा, पूण हांगा तेका पुराय 
तरेन जीव वा ईश्वराच्या नियंत्रणांत आसा अशें मानलां. तांचे मदीं अपृथकसिद्धिचो संबंद 
आशिल्ल्यान कोणच ताचे पसून वेगळो रावपाचें मान्य करीना. ह्या वेगळेपणा खातीर 
प्रकृतीची धारणा सांख्या परस श्रेश्ठ आसा. प्रकृतितल्यान उत्पन्न जावपी वस्तू आनी 
ताच्या उत्पत्तीचो अनुक्रम सांख्यान सांगिल्ल्या प्रसंगा प्रमाण आसा. 


(२) काळ :- हांगा काळच सत्य आसा, पृण मान्य तत्वां पैकीं म्हळ्यार 
ब्रह्मातल्यान तो भायर नासलो तरी तांतून तो विलीन जायना. न्याय-वैशेशिकानी मानलां 
ते प्रमाण हो प्रकार स्वयंभू ना. सांख्ययोगा प्रमाण ताका प्रकृतीचो एक पांवडो लेगीत 
म्हणूंक ना. ताका प्रकृतीचो सांगाती म्हणपाक जाता आनी तो परिणामी लेगीत आसा. 
खीण, दिस, आनी हेर ताचे परिणाम आसात. काळाच्या उरफाटै दिक प्रकृतीतल्यान 
उत्पन्न जाता आनी फकत प्रकृतीच्या माध्यमांतल्यानच निमण्या सत्तेन आसपावीत 
जाता. प्रकृती आनी काळा भीतर खंयच्याय एकाक दुसऱ्या परस पयलींचो मानपाक 
जायना. पृण प्रकृती पयलींच्यान आशिल्ल्यान ही गजाल अंतरिक्षाचेर लागू जायना. 


(३) धर्मभूत ज्ञान :- धर्मभूत ज्ञानाची मांडणी आमी पयलींच केल्ली 
आशिल्ल्यान ताका आतां कांय शब्द जोडटात. तो जीव वा ईश्वराचे लक्षण आसा, 
आनी नावां प्रमाण तें सदांच ताचे परस गौण आसता. तांचे मदलो संबंद वेगळो करपाक 
जायना. ताका द्रव्य आनी गुण लेगीत मानतात. प्रत्यक्ष विरोध आनी विस्तारा खातीर” 
तातूंत बदलाची मुळावण आसा, ते खातीर तें द्रव्य आसा, आनी द्रव्याचेर - जीव वा 
ईश्वर - तें आदारीत आशिल्ल्यान आनी एकटें रावपाक शकना जाल्ल्यान ते गुण आसात. 
न्याय-वैशेषिका प्रमाण हांगा लेगीत ताका ज्ञेय मानलां, पूण स्वताच तांचे ज्ञान जाता. तें 
स्व-प्रकाशी आसा आनी आपले आपणांक पळोवपाक शकता, देखून स्वताच ताचें ज्ञान 
जाता, खंयच्या हेर माध्यमांतल्यान न्हय, पूण ताका स्वताचें ज्ञान जायना. 


' गुण शन्दाचो अर्थ हांगा गौण आसा, ते खातीर न्याय-वैशेषिका भीतर दिसता तो अर्थ हांगा अभिप्रेत 
ना. 
? श्रीभाश्य, पृ. ८३. 
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(४) नित्य-विभूती :- प्रकृतीचे तीन गुण आसात अशें आमी पळेयलां 
तातंतल्यान आमी रजस आनी तमस हे गुण सोडले आनी प्रकृती फकत सत्त्व आसा अशें 
मानलें तर नित्य विभूतीची कल्पना येतली, आनी तांका शुद्ध तत्व कित्याक म्हणलां हेय 
समजतलें. ह्या असादारण स्वरूपाक लागून ती 'जड' जावपाची थांबता आनी “अजड” 
जाता. ती उदात्त प्रकृती म्हळ्यार एक तरेची अर्दी प्रकृती आसता. पूण हांगा हे तीन गुण 
प्रकृतीचीं थीर विशेशणा आशिल्ल्यान आनी सांख्या प्रमाण ताचे घटक नाशिल्ल्यान, 
तशेच तांचे पैकीं दोगा जणाचें परस्पर ग॒णवैधर्म्य काडिल्ल्यान तांचे भीतरलो खंयचोय 
एक गण तातूंत कसो कितें उपाक शकता ही कल्पना करपाक कठीण जाता. ते बगर 
प्रकती आनी नित्य विभूतीन एक लक्षण समान आसा, म्हळ्यार सत्व समान आसा. ते 
खातीर प्रकृती अजड आसपाक जाय, अशे परिस्थितीन अजड पदार्थातल्यान ताका 
एकदम वेगळायलें तर ते सारके जावचें ना. ह्या विसंगतीचें कारण विशिश्टाव्दैतान 
विस्ताराचे गजाली वेगवेगळ्या तत्वगिन्यानातल्यान घेतल्यात अशी शक्यताय आसा, 
ते खातीर उपरांतच्या विशिश्टाव्दैतीनी नित्य-विभूतिच्या दोन सत्वाच्या प्रवृत्तीन फरक 
केला आनी दोनय विलक्षण आसात अशें सांगला.' ही म्हत्वाची गजाल सोडल्यार हेर 
गजालींनी नित्य विभूति प्रकृतीच्या समान आसा. थोडेभितर सांगचे जाल्यार आदर्श 
जगांतले वस्तू आनी ईश्वर वा मुक्त जीव घडवपी तें जिनस आसात. तीं “अस्तिरताय 
आशिल्लीं भूतद्रव्यां आसात.” तांचे वर्णन ईश्वरी अणभवाच्या परिपुर्तीचें योग्य सादन 
अशें केलां.? नित्य विभूतिच्या प्रभावाचो वाटार प्रकृतीन मर्यादीत केल्लो आसा पूण 
वयले दिशेन तो अनंत आसा. ईश्वराचें स्थान वैकुंठ ताचो एक भाग आसा. जरी प्रकृती 
आनी नित्य विभूती भीतर एक शिटूक शीम आसली तरी नित्य विभूतीचें प्रकृतीच्या 
वाठारांत लेगीत अस्तित्व आसता. देखीक, श्रीरंगम ह्या पवित्र स्थानाचेर पुजन केल्ले 
देवाचे मुर्ती. हे मुर्ती धातूचे आसले तरी ह्या मुर्ती भीतर नित्य विभूतीची वस्ती आसता 
अशें मानतात. तशें उलट जावपाक शकना, प्रकृती नित्य विभूतिच्या वाठारांत अतिक्रमण 
करपाक शकना. 


(५) जीव :- धर्मभूत ज्ञाना विशीं सांगताना जीवाचो संदर्भ आमी पयलींच 
दिला. तो आत्म्याचो परमळ आसा आनी तातूंत धर्मभूत ज्ञानाचो संबंद सदांच आसता. 
हे गजालींतल्यान ताचें ईश्वराशी म्हत्त्वाचें साम्य दिसता. अव्दैता प्रमाण हांगा जीव 
वैयक्तीक अणभवाच्या एकवटाची फकत कल्पना ना पूण एक शाश्वत वस्तू आसा. 


। पळयात, वेदांतदेशिक : रहस्यत्रयसार. 


7 P.N. Srinivasachari : Ramanujas’s Idea of the Finite Self (Longmans), p. 
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मोक्षाच्या सभावीक अवस्थेंत जीवाच्या ज्ञानाचो चडांन चड विस्तार जाता. तो जेन्ना 
निमणे अवस्थेंत पावता तेन्ना ताका आकलन जायना असली कसलीच गजाल नासता. 
संसारान ताचें ज्ञान थोडे अदीक उरफाटें आसलें तरी तातूंत अभाव नासता - स्वप्नान 
लेगीत ना. स्वप्नात ताचें कार्य थांबल्या कारणान तो वस्तूक प्रकट करपाक शकना. ज्ञाना 
बगर स्वता जीव अणुच्या आकाराचो आसता. दिव्य प्रकाशाचो तो फकत बिंदू आसता. 
जे जाग्यार तो नासता तेन्ना पयस आशिल्ले वस्तू पळोवपाक ताका धर्मभूत ज्ञानातली 
विसंगतताय आनी विस्तार शक्‍य करता. “द्रव्याच्या दूश्टीन तो अण्वीक आसूनय 
ज्ञानाच्या दृश्टीन तो अथांग आसता.”' जीव फकत ज्ञान-स्वरूप न्हय तर आनंद-स्वरूप 
लेगीत आसता. जीवाच्या स्वरूपाचो हो रुपकार लेगीत संसारान काय प्रमाणान अव्यक्त 
आसा. फकत मोक्ष प्राप्त जाल्या उपरांतनच तो पुर्णत्वाक पावता. ज्ञान आनंद घेवपाच्या 
ताच्या क्षमतेन उणाव दिसता, पृण तो मुक्त जाता तेन्ना ताची सर्वज्ञता आनी शाश्वत 
आनंद परत मेळयता. ताचें भौतिक शरीर प्रकृतितल्यान उत्पन्न जाता आनी ईश्वत ताचो 
अंतर्यामी आसता. अशे तरेन ताका भौतिक आनी दिव्यची मेळपाची सुवात म्हणटात. 
तेच खातीर मनशाची आदर्शाची खर इत्सा आनी ताचे खरें जिवीत हांतून अंतर दिसता. 
जीवाची संख्या अनंत आसा, आनी जो जीव बद्ध अवस्थेन आसात वा जेनी पयलींच 
मोक्ष प्राप्त केला, ताचे अतिरिक्त जे केन्ना बंधनान पडूंक ना आनी जाचे वर्णन नित्य 
अशें केलां, ते तरेचे जीव विशिश्टाव्दैतान मानल्यात. ते जीव 'विश्वसेना” सारके अनादी 
काळां पसून ईश्वराच्या सेवेन आसात. दर एकलो जीव खरें तर कर्ता आनी भोक्ता हे दोनय 
आसात, म्हळ्यार, कर्म करपी आनी उद्देश आसपी आसात. ते स्वतंत्र लेगीत आसात 
आनी जर ईश्वर तांचो “शाश्वत अंर्तयामी' आसा तर ईश्वर तांचे स्वतंत्रतायेन मध्यस्ती 
करनासताना तांचेर नियंत्रण दवरता हें मानचें पडटा.? 


(६) ईश्वर :- विशिश्टाव्दैताची ईश्वराची धारणा आतां मेरेन स्पश्ट जाल्या 
आसतली, ते खातीर ते विशीं चड सांगप गरजेभायलें आसा. ईश्वर लेगीत चित्स्वरूप 
आनी परमसूख दिवपी आसा.' जीवा भाशेन ईश्वरान धर्मभूत ज्ञान आसता आनी ताचे 
मानसीक अवस्था ताचींच रुपांतरा आसतात. खरें तर सर्वज्ञ आसल्या खातीर तेंची ताका 
गरज पड़ना. तरी लेगीत फकत चित्ताक थाराय हाडपाक ताका मानचो पडटा. ईश्वर हो 
शब्द दोट्टी अर्थान आसा. एका अर्थान तो सगले विश्व आसा, तातूंत चेतन आनी जड 


!p.N. Srinivasachari : Ramanujas’s Idea of the Finite Self (Longmans), p. 
26. 
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तत्वांचो आसपाव आसा. ह्या अर्थान ईश्वराचे दोन अवस्था आसात - एक कारणावस्था 
(कारण) आनी दुसरी कार्यावस्था (परिणाम). जेन्ना “प्रलय” जाता तेन्ना तो कारणावस्थेन 
आसता आनी संपुर्ण ब्रह्मांड ताचे भीतर लिपिल्लें आसता. सूश्टीन जें अव्यक्त आसता 
तें व्यक्त जाता. विरळ वस्तू एकंदर जातात, जीव तांच्या धर्मभूत ज्ञानाचो विस्तार करून 
तांच्या पयलींच्या कर्मा प्रमाण भौतीक शरीराचे संबंदी जातात. सृश्टीचे निर्मणी ज्या ज्या 
वस्तूची गरज आसा ते सगले वस्तू कारण रुपांत तातूंत सामील आसतात. अशे तरेन 
ईश्वर सूश्टीचें समग्र आनी एकमेव कारण आसा. दुसऱया शब्दान सांगचे जाल्यार ईश्वर 
स्वतंत्र आसता आनी ब्रह्मांड ताचे भीतर खंयच्याय भायल्या साधनाची मजत घेवचें 
बगर आपले आपूण विकसित जाता. विश्वातल्या वस्तुन तांणे वाड केल्ल्यान ताका 
ब्रह्म” अशें म्हणटात. अशें नेमून दिलें जाल्यार ईश्वर बदलपी आसतोलो, उपनिषदांच्या 
मुखेल सिद्धांताच्या तें उरफांटे आसा. तरी लेगीत ह्या अरिश्टाचें स्पश्टीकरण दितना 
हो बदल फकत गौण रुपांत (सव्दारक) समजुपाक जाय अशें रामानुज म्हणटा. ईश्वरान 
स्वता कसलेंच परिवर्तन जायना, पूण जाचो तो अंर्तयामी आसा त्या समग्राच्या भीतर 
हें परिवर्तन जाता. तरी लेगीत वेगळी करपाक जायना अशीं विशेशणा जेन्ना बदलतात 
तेन्ना तो स्वता कसो बदलता? ही गजाल समजून घेवपाक कठीण आसा. हो ईश्वर 
परिवर्तन जावपी जगाचो स्वता अपरिवर्तनशील केंद्र आसा, असो ह्या शब्दाचो दुसरो 
अर्थ आसा. निश्चितपणान असो ईश्वर स्वता एकलो जावन आपलें अस्तित्व दवरपाक 
शकना. ब्रह्माविचें 'विशेष्याशं' ताच्या विशेशणा प्रमाण सत्य आनी निमणे आशिल्ल्यान 
अशें वेगळेपण राखप योग्य आसा. पयल्या अर्थान ईश्वर रामानुजाचें परम तत्व आसा, 
दुसऱ्या अर्थान तो अंतर्यामी आसा आनी जें किंते ताचे अस्तित्व आसता त्या जीव आनी 
भूतद्रव्या भीतर तो राबितो करता. 


मुखेल उपनिषदांचेर आदारीत आशिल्लो हो ब्रह्मवाद विशिश्टाव्दैतान 
ईश्वरवादाच्या अंशानी घुसपिल्लो आसा, इतिहासाच्या दूश्टीन ताचें मूळ वेगळेच आसा. 
ह्या ईश्वरवादान ईश्वराक एक पुर्ण पुरुश मानला. तो पापी मनशाचेर दया करता अशें ताचें 
स्वरूप आसा आनी तशी ताची इत्सा आसा. उपकार बुद्धी ताचो मुखेल गुण आसा. 
नारायण वा वासुदेव अशी ताची वळख आसा. विशिश्टाब्दैता भीतर भागवत धर्माचें 
अंश आसात हें “वासुदेव” ह्या नांवा वयल्यान कळटा. तो “पर” म्हळ्यार श्रेश्ठ आसा. 
ह्या रुपांत ताचो वैकुंठान राबितो आसा, आमी ताका नित्य विभूतिचे क्षेत्र म्हणटात. तो 
ताच्या भक्तांक मजत करपाक वेगवेगळ्या रुपांनी भेट दिता. सगलें भीतर ताचे म्हत्वाचें 
रुप म्हळ्यार 'व्यूह', ताचे चार अर्थ आसात. तो चतुर्विध आसा : वासुदेव - परा भितरलें 
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ते वेगळेपण आसा, ते खातीर तातूंत फरक आसा - संकर्षण, प्रधुम्न, आनी अनिरुद्ध. ती 
ताची सगली अपूर्ण प्रकटीकरणा आसात, तातूंत तो वेगवेगळ्या वेशानी प्रकट जाता. 
“पर” अवताराच्या रुपांत लेगीत तो स्वताक प्रकट करता, ते आमी सगलें जाणात. ताचें 
एकठांय “विभव” अशें वर्गीकरण केलां. आनीक एक प्रकटीकरण म्हळ्यार 'अंतर्यामी', 
तो सगळ्या जीवा भीतर समान आसता आनी तांच्या इश्टा भाशेन तांका मार्गदर्शन 
करता.' बृहदारण्यक उपनिषदांत? ईश्वराच्या स्वरूपार्चे वर्णन* 'रुपवान” अशें केलां, 
वयर दिल्ल्या संदर्भात तेंच नांव आशिल्ल्यान ताका वेगळे समजुपाक जाय. निमण्या 
प्रगटीकरणाक 'अर्चावतार' अशें नांव आसा, ताका श्रीरंगम हे सारक्या तीर्थक्षेत्रानी 
देवाच्या मुर्तीच्या रुपांत पुजतात. 


ह्या दोनय संप्रदायाचे एकीकरण आमी अशें केलां : जे मेरेन ह्या तत्वगिन्यानाच्या 
निमण्या तत्वाची वळख धर्माच्या निमण्या तत्वा बरोबर सिद्ध जाता ते मेरेन ताच्या श्रेश्ठत्वा 
विशीं कसलोच दुबाव करपाक जायना. पूण ह्या दोनय तत्वांक एक मानप एक गजाल 
आसा आनी एका विशिश्ट तत्वगिनानाक दुसऱ्या विशिश्ट धर्मिक मताक जोडपाची 
दुसरी गजाल आसा. चलता त्या एकवटान ह्या धर्मसंप्रदायाक जी सुवात आसा ताचो 
दीर्घ काळाच्या इतिहासांत प्रत्यक्ष दिसपी विकास जाल्लो आसा, पूण त्या सगल्याक 
फावासो तर्कीक आदार मेळनाशिल्ल्यान ह्या तत्वगिन्यानाशीं तो एकजीव जावंक ना. 
दुसरे वाटेन तातूंत सामील आसपी तत्वगिन्यानीक सिद्धांताच्या पुराय विचारांत धाडशी 
परिकल्पना आसली, तशेंच ताची तत्वाविशींची धारणा सामकींच व्यक्तिगत नासली. हे 
खातीर ह्या दोनायची जोडणी केल्या उपरांतच्या सिद्धांतांत काय विसंगती दिसतात- जशें 
अंर्तयामी आनी नित्य-विभूतिच्या कल्पनेच्या प्रसंगांत. असो ताळमेळ जुळना तसलें 
दुसरें उदाहरण आमी दुसऱ्या विभागांत दितले. म्हळ्यार, विशिश्टाव्दैतान मोक्षाच्या प्राप्ती 
खातीर सगल्या लोकांक मेकळो आसपी “प्रपत्ति मार्ग? आनी तेच बरोबर मोक्ष प्राप्तीचे 
साधन आसपी भक्तीक समाजांतल्या काय विशिश्ट लोका मेरेनच सीमीत दबरली. 
खरें तर वैष्णव धर्म रामानुजाच्या वेळार पुराय तरेन विद्यमान आसलो. एक वेव्हारीक 
धर्मसंप्रदाय म्हण मनशाचें गरजो तांणे बरे तरेन भागयले आनी आपल्या अनुयाया भीतर 
अध्यात्मीक शक्तीन संपन्न आसपी एका परस चड संत तयार केले, पृण ताका उपनिषदांचे 
फाटबळ मेळोंक ना, ही गजाल शंकरान उपनिषदांचेर बरे तरेन भाश्य केले उपरांत नदरेक 
आयली. वैश्णव धर्माक जे तरेचो आदार जाय आसलो तो दिवपाचें विशिश्टाव्दैताचें 
' यतीन्द्रमतदीपिका, पृ. ८८. 


~, 
3 पळयात, रहस्यत्रयसार, ५, पृ. २८३-४. 
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लक्ष आसलें. ह्या दोनय संप्रदायाची जोडणी त्या दोनाय भीतर कसलो तरी इंद्रीय संबंद 
आसलो म्हण न्हय तर ताची वेव्हारीक गरज आसली म्हण केल्या. ह्या विसंगतीचो 
परिणाम बरे तरेन स्पश्ट करतलो जाल्यार विशिश्टाव्दैताच्या ब्रह्माच्या धारणेचे उदाहरण 
दिवचें पडटलें. रामानुज जायते निमणे वस्तू मानता, पूण तेच फकत “विशेश्याची' सत्ता 
आसता अशें सांगून जितलीं विशेशणा आसात तीं तेचे पसून निपजल्यात अशें सांगता.' 

अस्तित्वान आसपी सगले वस्तू जर एक आसात तर ताचे भितरले वेगळेपण निमणें कशें 
आसपाक शकता?, विविधतायेन भरिल्ले साबार घटक ब्रह्मान अस्तित्व दवरीनात ह्या 
अव्दैतीच्या कथनांतल्यान स्वतंत्र सत्तेचो उणाव दिसता.? कठीणाय पयस करपा खातीर 
दर एका विशेशणान ताची खेरीत सत्ता आसता अशें आमी मानलें तर ब्रह्मत्व नाच्च 
जातलें, आनी फकत गौण अर्थान वा लाक्षणीक अर्थान सोडली तर ताच्या एकवटाच्या 
गजालीचो विचार करपाक कठीण जातलें. ब्रह्माच्या भीतर आशिल्ल्या जायत्या तत्वां 
मदीं “भेदाभेद” संबंद मानपाचो दुसरो एक पर्याय आसपाक शकता, तशें जाल्यार ताची 
वळख आनी वेगळेचाराचो अंदाज येंवक शकता. पृण हें स्पश्टीकरण तर्कीक दृश्टीन 
बरोबर आसलें तरी पयलीं सांगला ते प्रमाण रामानुज तें पुराय तरेन स्विकारचो ना. 

रामानुजाच्या ब्रह्माच्या धारणेर आदारीत आशिल्ली अपृथकसिद्धिची धारणा जे जागेर 
बदलीं करपाची आसा ती न्यावैशेषिकाच्या समवायच्या धारणे प्रमाण अपूर्ण आसा. 

एकच फरक म्हळ्यार समवाय ज्या वस्तूचो एकवट करपाक सोदता ती वेगळी आसा, 

जाल्यार अपूथकसिद्धि कडल्यान वेगळी करपाची आसा ती वस्तू एक आसा. दोनायचो 

जे घडपाक शकना तें प्राप्त करपाचो यत्न आसा, म्हळ्यार, आसपाव करपाच्या आनी 

भायर दवरपाच्या मदली स्थिती. जो मेरेन विशिश्टाव्दैत वैष्णव धर्माचेर आदारीत आसा 

तो मेरेन तो जीवाक तशेंच प्रकृतीक निमणी सत्ता मेळोवन दिवपाचो यत्न करतोलो, पृण 

उपनिषदाचेर निश्ठा आशिल्ल्यान ताची फेर रचणूक करपाक ताका प्रेरणा मेळल्या, ते 

खातीर तर्कोक दुश्टीन ताचो परिणाम असमाधानकारक आसा. 


१ 


अव्दैतान आसा तशी हांगा लेगीत वेव्हारीक साधना गीतेंतल्या ज्ञाना प्रमाण 
कर्मयोगांतल्यान सुरू जाता, ती द्रव्यांक शुद्ध करता आनी साधकांक सत जाणा 
जावपाची योग्यताय प्राप्त करून दिता. पूण ते उपरांत कितें जाता तें सामकेंच वेगळें आसा. 


' पळयात, श्रीभाश्य, २.३.३१. ह्या विशींची भासाभास रंगरामानुजान मुंडक उपनिषदाच्या भाश्यानी 
केल्या. १.१.३ 


° पळयात, पृ.३५३ चेर टिपण. 


Mere 
विशिश्टाव्दैतान विशेशरुपांत जी साधना सांगल्या ती दोट्टी मोडणांची आसा :- 


(१) ज्ञानयोग :- म्हळ्यार “श्रवण वा योग्य गुरू कडल्यान दिक्षा घेवन 
शास्त्राचो अभ्यास करून जीवाचें खरें स्वरूप जाणा जाल्या उपरांत ताचेर ध्यान करप. 
जेणे कर्मयोगार जैत प्राप्त केलां तेच फकत ताच्या भितर सरपाक शकतात. मनशान 
सदांच सिद्ध केल्ल्या आनी ताच्या आसक्ती खातीरं अध्यात्मीक उदरगतींत आडखळ 
येत्या त्या शरीर, ज्ञानेद्रियां, इत्यादी सारक्या जायत्या सिद्धि पसून आत्मो कसो वेगळो 
आसा हें जाणा जावपाचो ताचो उद्देश आसा. रामानुजाच्या मता प्रमाण जीवाची सत्ता 
निमणी आसली तरी जीव निमणी सत्ता नसता, ते खातीर जेन्ना योगान सफळताय प्राप्त 
जाता तेन्ना साधना समाप्त जायना. भौतीक वातावरणाच्या संबंदांत साधकाक आपलें 
स्वरुप कळलें तरी विश्वांतली सगळ्यांन व्हड वस्तू ईश्वराच्या संबंदान आपलें स्वरूप 
सोदून काडपाचें काम बाकी उरता. जे मेरेन ईश्वराचे ज्ञान प्राप्त जायना ते मेरेन आपलें खरें 
स्वरूप कळना अशें रामानुज म्हणटा. अशे ज्ञान प्राप्त करपाक जे उपाय सांगल्यात ताका 
भक्तियोग म्हणटात. 


(२) भक्तियोग :- विशिश्टाव्दैताक पुर्णत्वाक व्हरपाचो हो निमणो चरण 
आसा. विशिश्टाव्दैताच्या विचारा प्रमाण तातूंत भितर सरचें पयलीं ईश्वराच्या स्वरूपाच्या 
बाबतींत तर्काच्या आदाराचेर विस्वास आसपाची गरज आसा, आनी वयर स्पश्टीकरण 
दिलले प्रमाण ज्ञानयोगाचें अनुसरण करून जो जैतवंत जाला तोच ताचो अभ्यास करपाक 
शकता. भक्तीची बरोबरी हांगा ध्याना बरोबर केल्या, आनी ते खातीर उपनिषादांच्या 
शिकवणी प्रमाण तें उपासना वा ध्यान अशें धरपाक जाय, तशें जाल्यार तातूंत मोगय 
गर्भीत आसता हाची याद आमकां आसपाक जाय. ह्या तत्वान फकत निबर जांवन 
वास्तवाचेर एकाग्रताय करप ना तर पुरूश रुपी ईश्वराचें मोगान ध्यान करपाक जाय.' 
तातूंत सूचीत जाता तो दुसरो अर्थ म्हळ्यार साधक ईश्वराक विश्वाची एकूच शक्ती मानून 
स्वताक पुराय तरेन ताचो आश्रीत (शेषत्व) मानता. ज्ञानयोगा प्रमाण भक्तीयोगान लेगीत 
ध्यान आसता, पूण हें ध्यान मोगाची भावना आनी आश्रीत आसपाच्या भावनेक जोडटा. 
जेन्ना ईश्वराचें दर्शन जाता आनी मोक्ष आत्म्या पसून पयस जाता तेन्ना साधनेच्या ह्या 
चरणाची सिद्धि प्राप्त जाता. मेल्या उपरांत मोक्ष प्राप्ती जाता ह्या पुर्विल्ल्या आदर्शा प्रमाण 
तें आसा. जीवाची मुक्ती हांगा शंकराच्या अव्दैतान मानल्या ते प्रमाणान मानूंक ना. 


' स्नेहपूर्ण अनुध्यानं भक्ति. श्रीभाश्या वयले टिपण, पृ. ३५ (टिका). 
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दसरो एक म्हत्त्वाचो फरक म्हळ्यार अव्दैतान पयल्या पांवड्यार कर्म 
करपाकच जाय अशें ना. भक्तियोगान भीतर सरलें उपरांत मात कर्म करीत रावपाक 
सांगला. अव्दैताच्या कर्म सिद्धांताच्या आदर्शाक मानंपाक हांगा न्हयकार दिला. मनशान 
नित्य कर्माचो लेगीत त्याग करपाक जायना. तशें केलें जाल्यार पाप लागतलें आनी 
देवाची आज्ञा मोडल्यार ताका मोक्षाची प्राप्ती जावची ना. हे मेरेन रामानुजाची आनी 
कुमारीलाची मतां जुळटात. भक्तिचें वर्णन “मोक्षाची घडण” अशें केलां. कर्म केल्ल्यान 
भक्तीन वाड जाता आनी अंतःप्रेरणेन ती पक्व जाता. ह्या पांवड्यार पयलींच्या भागांत 
सांगला ते प्रमाण कर्म करीत रावपाचो उद्देश आत्मशुद्धि खातीर न्हय तर अध्यात्मीक 
जिवीतान ल्हवू ल्हवू उदरगत करपाचो आसा. ईश्वराचो प्रत्यक्ष अणभव मरच्या पयलीं 
काय खीण जाता अशें मानीनात ते खातीर बदल केल्ल्या उद्देशा प्रमाण केल्लें कर्म 
निमणे मेरेन चालूच उरतलें. अशे तरेन मोक्षाच्या साधनेन ज्ञान आनी कर्म ह्या दोनायचो 
आसपाव जाता. तरी लेगीत प्रत्यक्ष रितीन ज्ञानाक मोक्षाचें कारण मानतात, आनी कर्माक 
ज्ञानाचो सहकारी न्हय तर सहाय्यक मानतात. अखेर मेरेन कर्म करीत रावपाचो आग्रो 
आसलो तरी अब्दैता प्रमाण विशिश्टाब्दैत 'समुच्चयवादाचें' समर्थन करीना.* हो विशय 
सोपवचें पयलीं ह्या संप्रदायान कर्माचो विस्तार कसो वाडला ते विशीं आमकां सांगपाक 
जाय. वेदान जीं कर्मा सांगल्यात ताचे बगर वैष्णव धर्मान प्रार्थना, आनी भजन पूजनाचो 
(क्रियाभोग) लेगीत आसपाव आसा. 


हेर भारतीय तत्वगिन्याना प्रमाण हांगा लेगीत संसारांतल्यान मुक्ती मेळवपा 
खातीर मोक्षाची प्राप्ती करपाक जाय ही धारणा आसा. ते भायर पृथ्वीचे वयर स्वर्ग 
लोकान वचून ईश्वराच्या सांगातान रावोन परमसुख घेवपाचोय विचार आसा. त्या 
अवस्थेंत दोशपुर्ण शरीराची बदली पुर्णत्वाक पाविल्लें शरीर धारण करता. अशें तरेन 
हेर तत्वगिन्याना प्रमाण मोक्षा भीतर आकार नाशिल्ली कसलीच अवस्था ना. हें आदर्श 
लोक शुद्ध तत्वांतल्यान निर्माण जालां. तातूंत सोबीत वर्णना आसात, भगवान विष्णू 
ताच्या धव्या आसनाचेर बसलोलो आसता, ताचे बगलेक ताची पत्नी लक्ष्मी बशिल्ली 
आसता आनी भक्तांच्या वतीन ती तांचेर दया करपाक सांगता. तशेंच नित्य आनी मुक्त 
जीव लेगीत तांची सेवा करतात. ह्या लोकांत सगल्याक पुर्ण शांती आनी पुर्णत्वाचें 
दर्शन घडटा आनी परमात्म्याच्या इत्सेचें पालन करपाचो आनंद ते उपभोगतात. जेन्ना 
बंदेपणातलो जीव मुक्त जाता तेन्ना ताका स्वर्ग लोकांत व्हरतात. थंयसले सगले जण 
‘Indian Philosophy, खंड २, पृ.३५. 


? श्रीभाश्य, ३.४.२६. 
° पळयात, वेदार्थसंग्रह, पृ.५. 
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ताका येवकार दितात आनी निमणो ईश्वर ताका शरण दिता. मोक्ष प्राप्त जाल्ल्या जीवाचे 
आनी तो ईश्वराच्या सिंहासना मेरेन पावपाचें सूचक वर्णन कौषीतकी उपनिषदांच्या 
पयल्या अध्यायांत आसा. 


मोक्ष प्राप्त करपाचो हो सामान्य आनी सदांचो उपाय आसा. पूण ताचें 
अनुकरण करपा खातीर तो हिंदू समाजांतल्या पयल्या तीन उच जाती पैकीं आसचो 
पडतोलो. असल्याच मनशाक वेद आनी उपनिषदांतलें ज्ञान प्राप्त करपाचो अधिकार 
आसा. अशें तरेन आतां मेरेन ज्या साधनेचो मार्ग सांगला ताचो उपेग खुबसो मर्यादीत 
रावता. ताका जोडून विशिश्टाव्दैत ईश्वर प्राप्तीचो हेर मार्ग सांगता. ताचें अनुसरण 
खंयच्याय जातीचो वा वर्णाचो मनीस करपाक शकता. ताचे नांव 'प्रपत्ति' आसा.' हो 
शब्द `प्र-पद' ह्या धातूंतल्यान घेतला. ताचो अर्थ “शरण जावप” वा 'भावार्थी जावन 
सगले देवाच्या सुवादीन करप”. ईश्वराची कृपा आसली तर मोक्ष प्राप्त जाता अशे तरेचो 
हो विस्वास आसा. ताका “शरणागति” म्हणटात. तातूंत पुराय आत्मसमर्पण आसता 
आनी ते सुटावें करपाक “देवाच्या इत्सेचें अनुसरण करता, ताचे इत्से भायर वचना, 
तो आपल्याक सांबाळून दवरतोलो हाचेर विश्वास दवरता, फकत ताचेच कडल्यान 
मजतीची याचना करता, आनी स्वताचो आत्मो ताचे सुवादीन करून लीन जावन ताका 
शरण वयता'.? 'आर्त-प्रपत्ति' अशें ताचे एक रूप आसा, तातूंतल्यान तत्काळ मोक्षाची 
प्राप्ती जाता. ते खातीर गंभीर ध्यान आनी अनन्य भावाचो एकच खीण पुरोसो आसता. 
विशिषश्टाव्दैताच्या नदरेतल्यान आर्त-प्रपत्ति भक्ति परस श्रेश्ठ आसा, आनी ते खातीर 
व्हड आनी कठीण साधना करपाक जाय. रामानुजान ताच्या सिद्धांतान मोक्ष प्राप्ती खातीर 
सगल्यांक समजता तसो उपाय सांगला. तेच ताच्या प्रसिद्दीचें व्हड कारण आसा. ते 
खातीर सकयल्या वर्गातल्या लोकांची जी उन्नती जाली ताका भारताच्या इतिहासांत 
चड़ मोल आसा. रामानुज प्रपत्तिक चड म्हत्व दिता आनी ताका भक्तिच्या निमण्या 
पांवड्यार गरजेचो मानता. तें ज्ञानाचेंच एक रुप आशिल्ल्यान ज्ञान मोक्षाचे एकलेंच 
कारण आसा ह्या उपनिषद सिद्धांताचो विरोध आसपाचें कारण ना. खरें सांगचें जाल्यार 
प्रपत्तिन वेदांता परस वैष्णव धर्माचें चड खाशेले गुण आसात, ते खातीर हें स्पश्टीकरण 
गरजेचें आसा. विशिश्टाव्दैतान ताका जी म्हत्वाची सुवात दिल्या ते प्रमाण 'मनशान 


1 पळयात, गद्यत्रय, ३. 

2 आनुकूल्यस्य संकल्पः प्रातिकूल्यस्य वर्जनम्‌ 
रक्षिव्यतीति विश्वासः गोप्रृत्ववरणं तथा 
आत्मनिक्षेपर्कापणये षडविद्या शरणागतिः 

3 पळयात, गीताभाश्य, १८.६६. 
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खंयच्याय साधनेच्या मार्गाचें अनुसरण केलें तरी आपलो अहम सामको सोडपाक जाय.' 
जरी व्यक्तित्व तशेंच उरपाची उर्बा आसली तरी रामानुजान जे वृत्तीची उदरगत केल्या ती 
मनशाक ताचे व्यक्तित्व विसरून काम करपाक लायता. शाश्वत आत्म्याचेर विस्वासप हो 
खऱ्या जिवीताचो शत्रू न्हय तर तो सुवार्थ आसा अशें रामानुज म्हणटा. 


उतरावळ 


Absolutism - ब्रह्मवाद 
Accidentalism - आकस्मिकवाद 
A cosmic 1088] - निश्प्रपंच ब्रह्म 
Adherence - निश्ठा 

Agnostic — अज्ञेयवादी 
Anchorite - एकांत साधक 
Antagonism - दुस्मानकाय 
Anthropomorphism - मानवत्वारोपण 
Aphorisms - सूत्रा 

Atheistic - निरीश्वरवादी 

Atom - अणू 

Bard - भाट 

Causation - कार्योत्पादन 
Changeless - अपरिणामी 
Comparison - उपमान 
Conception - समज 

Concise - संक्षिप्त 

Conduct - आचरण 


Conscience — अंतस्कर्ण 


Contemplation - ध्यान 
Contemporaries - समकालीन 
Cosmic - अलौकीक 

("65111० - ब्रह्मांडा संबंदान 
Cosmic 1१881 - सप्रपंच ब्रह्म 
C९९ - संप्रदाय 

Cultivation of detachment - वैराग्य 
Cynicism — सिनिकवाद 
Descendant - वंशज 

Desire - इत्सा 

Detachment -- वैराग्य 

Distortion — विकृत 

Doctrine - तत्व, सिद्धांत 
Doctrine of 10-50 - नैरात्म्यवाद 
Dualism - व्दैतवाद 

Efficiency — कार्यक्षमता 

Eg0ism - हांबपण 

Elements - घटक 


Endowing — बंदिस्ती 
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Epic - महाकाव्य 
Eschatological - परलोक 
Eternal - शाश्वत 

Ethics - नितीशास्त्र 
Evidence - प्रमाण 

5१11 - कुकर्म 

Evolution - उत्क्रांती 
Extra-empirical — अलोकीक 
Fatalism - भाग्यवाद 

Greek — युनानी 

Hedonism - सुखवाद 
Henotheism - एकाधिदेववाद 
Heretical vi€ऽ - नास्तीक मत 
Heterodoxy - नास्तीक 
$1०79 - इतिहास 
Hylozoistic - भूतजीववाद 
Imperishable - अविनाशी 
Indo-European - भारोपीय 
Indubitab।e - दुबाव ना 
Inference - अनुमान 
Interacti0n - परस्पर क्रिया 
Known - ज्ञात 

Liberality - औदार्य 

1,0०० - तर्कशास्त्र 


Lymn - स्थवन 
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Materialism - भौतीकवाद 
Metaphysics - तत्वमिमांसा 
Modes - पद्दती 
Momentariness - क्षणिकत्व 
Monism - एकवाद, अव्दैतवाद 
Monotheism — एकेश्वरवाद 
Mundane - संवसारीक 
Mythology - पूराणकथा 
Ne९at¡४९ - न्हयकारी 

Niilऽt - शून्यवादी 
Non-apprehension - अनुपलब्धि 
Notion - धारणा 

Omnipresent - सर्वव्यापी 
0101029 - अस्तित्वमीमांसा 
Opportunist - अवसरवादी 
0111000279 - आस्तीक 
Pantheistic - सर्वेश्वरवाद 
Perception - प्रत्यक्ष, जाणविकाय 
Pessimistic - निराशावादी 
0111050019 - तत्वगिन्यान 
Pluralistic - भोववादी 
Poet-philos0pher - कबी याजक 
Potentiality — शक्ती 

Practical teachin - वेन्हारीक उपदेश 


Predecessor - आदलें 
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Presumption - अर्थापत्ति Virtue - सदूण 

`] 
1771651 - पुण्यत Without beginning — अनादी 
Psychical element - चेतन तत्व Without end - अनंत 


Psycholo९y - मानसशास्त्र 
Ramification — विस्तार 
Realist - वास्तववादी 
Renunciation - सन्यास 
Resplendent — अविनाशी 
Revolution क्रांती 

Righteous - सात्विक 
Ritualism - कर्मकांडवाद 

Self — contradict0rY - अंर्तविरोधी 
Solipsism - अहंवाद 
SubjectiVism - मनस्तंत्रवाद 
Supernatural — अलौकीक 
Syncretism - संहतिबाद 
SystematiZe - मांडावळ 
Theism — ईश्वरवाद 
Theoretical — तात्विक 
Transcendental - अज्ञात शक्ती 
Unborn - अज्ञात 
Universality — सार्वभौमिकता 
Utilitarianism - उपेगवाद 
Vedic 1815 - वेदिक कर्मकांण्डा 


Verbal Testimony - शण 
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> ह्या पुस्तकाचे अणकारपी मिलिंद म्हामल गोंय विद्यापीठाच्या ग्रंथालय आनी 
9) म्हायतीशास्त्र विभागांत प्राध्यापक आसात. त्या आदीं ते २७ वर्सा फादर आग्नेल 
| म्हाविद्यालयांत ग्रंथपाल (१६६३-२०२०), तशेंच आठ वर्सा इंदिरा गांधी मुक्त विद्यापीठ 
पिलार अध्यापन केंद्राचे समन्वयक (१६६२-२०२०) आशिल्ले. तांणी कॉकणी, मराठी 
आनी इंश्लीश भाशेंत पुस्तकां बरयल्यात. तातूंत अंधारसावल्या हें नाटक, चतुर्थी, 
आलकाण्याचो डोंगर, मांड हे कथासंग्रह, आचार्य धर्मानंद कोसंबी, स्वामी विवेकानंद, 
` डॉ. रघुनाथ माशेलकार: जिवीत आनी कार्य हीं चरित्रां, गोवा सार्वजनिक ग्रंथालये अधिनेम, १६६३, आनी 
गोंय भोशीक ग्रंथालय अधिनेम, १६६३ हीं कायद्याची पुस्तकां, गोमंतकीय ग्रंथकारांच्या मराठी ग्रंथांची 
ग्रंथसूची (आरंभ ते २०१२) हो सूचीग्रंथ, Goa's Freedom ऽ४7०६।९ हें इतिहासा विशीचे पुस्तक, आनी 
Documentation on Tiatr,. Documentation on Gopakapattana, Goas Opinion Poll: A 
_ Compilation of Research Articles आर्नी Feni: The Heritage Spirit of Goa - A Compi- 
lation of Articals ह्या दस्तऐवज संकलनांचो आसपाव आसा. तांका साबार पुरस्कारूय लाभल्यात 
तातूंत 'अंधारसावल्या' नाटकाक गोमंतक मराठी अकादमीचो उत्कृश्ट साहित्य पुरस्कार, १९९८; "चतुर्थी 
कथासंग्रहाक गोमंतक मराठी अकादमीचो उत्कृश्ट साहित्य पुरस्कार, २००५; धि गोवा हिंदू असोसिएशन, 
` मुंबई, कविवर्य बाळकृष्ण भ. बोरकर स्मृती पुरस्कार, २०००; आंनी उत्कृष्ट ग्रंथपाल, गोंय राज्य पुरस्कार, 
२०१०-११, ह्या पुरस्कारांचो आसपाव आसा. | 


प्रो. म्हेसूरू हिरियन्ना (१८७१-१६५०) प्रख्यात भारतीय तत्ववेतत्तो, संस्कृत अभ्यासक आनी भारतीय 
सौंदर्यशास्त्रा विशींचे जाणकार आशिल्ले. ते म्हैसूर विद्यापीठांत संस्कृतचे प्राध्यापक आशिल्ले भारताचे 
आदलें राष्ट्रपती भारतरत्न सर्वपल्ली राधाकृष्णन हांचे समकालीन आशिल्ले. ताणीं खूब वर्सा आदीं 
म्हैसूर विद्यापीठांत दिल्ल्या व्याख्यानाचेर हो ग्रंथ आदारीत आसा. तांच्या व्याख्यानाची टाचणां जॉर्ज 
एलन एण्ड अनवीन लिमिटेड ह्या लंडणच्या प्रकाशन संस्थेन १६३२ ह्या वर्सा Outline of Indian 
Phil0s०Ph) ह्या ग्रंथाच्या रुपान उजवाडाक हाडल्या उपरांत तांका आंतरराश्ट्रीय नामना मेळळी. ज्या 
म्हाविद्यालयांनी भारतीय तत्वगिन्यान हो विशय शिकयतात तांका पाठ्यपुस्तक म्हण उपेग जावचो ह्या 
उद्देशान ताणी हो ग्रंथ प्रकाशीत केला. मुखेलपणान विद्यार्थी वर्ग नजरे मुखार दवरून हो ग्रंथ बरयला 
तरी वळखीच्या तत्वगिन्यानीक प्रस्नाचीं उत्तरां भारतीय विचारांत सोदपी हेर लोकांकय ह्या ग्रंथाचो उपेग 
जावपाक शकता. लेखकाचो मुखेल उद्देश यथासंभव एकाच खंडा भीतर भारतीय तत्वगिन्यानाचो संबंद 
- जोडून भोवव्यापक विशयांचें वर्णन करप आसलो तरी तातूंतल्यान व्याख्या आनी टिका सुक ना अशें 
वाचकांक कळून येतले. प्रास्ताविकाच्या अध्यायांत भारतीय विचारसरणी संक्षेपान सांगल्या उपरांत तांची 
विभागणी तीन भागानी करून ती तपशीलान सांगल्या. हे तीन भाग आसात: (१) वेदीक युग, (२) पयलीचें 
वेदा उपरांतचेें युग, आनी (३) तत्वगिन्यानाचें युग. विविध सिद्धांतांचें दर एका भागांत जें स्पश्टींकरण 
केलां तातूंत संबंदीत युगाची ज्ञानमीमांसा, तत्वमीमांसा, आनी वेव्हारीक उपदेशा बगर संक्षिप्त इतिहासीक 
सर्वेक्षण लेगीत आसा. 


| ॥|॥॥॥॥॥। 
| || || | | | 
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